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EINLEITUNG

1. NOTWENDIGKEIT RELIGIONSPADAGOGISCHER ANTWORTEN DER
SCHULE AUF DIE RELIGIO SEN KONFLIKTE IN SU DKOREA

In der Erfahrungswelt der Menschen befinden sich die verschiedenen Religionen,
Weltanschaungen und Ideologien in Konkurenz zueinander. Weltanschauung und Religion
prasentierten sich dabei immer nur im Plural. Die Erfahrung dieser Vielfalt ist eine grof3e
Herausforderung. Die Lebenswirklichkeit der Menschen ist dadurch gepréagt.

In der langen Geschichte Koreas war und ist die Gesellschaft immer religios-pluralistisch
gewesen. Man kann sich die koreanische Gesellschaft wie ein groRes religioses Kaufhaus
vorstellen, das von aullen betrachtet besonders reich, bunt und vielféltig erscheint, weil in
ihm viele verschiedene Religionen koexistieren. Dies ist ein Grund dafir, dass die religiose
Situation Koreas viel Aufmerksamkeit auf sich zieht. Das koreanische Volk blickt auf eine
Geschichte zuriick, die es schon immer als pluralistische Gesellschaft erscheinen lieR.* Im
Lauf der Geschichte haben sich die Koreaner verschiedene religiose Systeme zu eigen
gemacht: die tiefe geistige Welt des Schamanismus, die konfuzianische Ordnungsdenken und

die buddhistische Lebensanschauung.?

Meines Erachtens hat die religidse Situation in Korea immer ein doppeltes Gesicht. Aus
der AuBenperspektive sieht sie harmonisch aus, als ob die verschiedenen Religionen sich
respektvoll und friedlich zueinander verhalten. Aus der inneren Sicht dagegen lassen sich
vielschichtige Spannungen zwischen den Religionen ausmachen. Vor allem seit dem Ende
des 20. Jahrhunderts ist es zu Konkurrenz, Wettbewerb und Spannungen sowie zu heftigen
Konflikten zwischen den Religionen in Siidkorea gekommen.® Man kann sich fragen, warum

solche Spannungen zwischen den Religionen existieren, obwohl jede Religion fiir sich grof3en

! Vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu (Ministerium flir Kultur-Sports-und Tourismus), ,,Hangukui Jonggyo
Hyeonhwang- Die relgitse Situation in Stidkorea®, Seoul, 2012, S.3-4.

2 vgl. Gwi-Seong Kim, Hakgyoeseoui Jonggyo Gyoyukui Ihae - Das religionspadagogische Verstandnis in
der Schule, Seoul, 2010, S.49.

3 Vvgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu (Ministerium fiir Kultur-Sports-und Tourismus), ,,Jonggyo Gyoyugui

Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu - Die Situation des Religionsunterrichts und seine zukinftige
Richtung*, Seoul, 2005, S.3.
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Wert auf Toleranz legt. Meiner Meinung nach liegt der Grund dafur darin, dass es an einer
grundlegenden Offenheit fiir Menschen anderen Glaubens mangelt, dass Unterschiede als
storend empfunden werden und dass eigentlich keine Pluralitatsfahigkeit bzw. - bereitschaft
existiert. Diese Unfahigkeit, den Reichtum der Vielfalt und die positiven Aspekte des
Zusammenlebens verschiedener Religionen und Weltanschauungen zu schétzen, wirkt sich
zudem negativ auf die Solidaritét in der stidkoreanischen Gesellschaft aus.

Jetzt verandert sich die stdkoreanische Gesellschaft auch unter westlichen Einfluss
immer mehr zu einer multikulturellen und multireligiosen Gesellschaft. Nach einem Bericht
der stidkoreanischen Behorde fur Kultur, Sport und Tourismus mit dem Titel Die religiose
Situation in Korea, der im Maéarz 2012 verdffentlicht wurde, bezeichnen sich 53,08%
(24.970.766 Menschen) der gesamten Bevolkerung Siudkoreas (47.041.434 Menschen) als
glaubig. Dem stehen 46,48% (ca. 21.865.160 Menschen) gegeniber, die sich selber als
religionslos bezeichnen. Lediglich 205.508 der Befragten, das sind 0,44%, haben keine
Stellungnahme abgegeben. Die Religionen teilen sich wie folgt auf: Buddhismus 22,8%
(10.726.463 Menschen), evangelisches Christentum 18,3% (8.616.438 Menschen),
Katholizismus 10,94% (5.146.147 Menschen), Konfuzianismus 0,22% (104.575 Menschen)
usw.*

AuBerdem gab es in Sidkorea 2014 ca. 1.756.031 Auslander, deren sozial-kultureller
Hintergrund verschieden ist. Nach der Statistik lebten 2014 47,7% Chinesen, 11,7%
Amerikaner, 7,9% Vietnamesen, 3,9% Philippinos, 3,3% Taiwanesen, 3,2% Japaner und
22,3% Angehorige anderer Nationalitaten in Stidkorea. Die Zahl der Auslander nimmt zu.®

Der koreanische Religionswissenschaftler Yi-Heum Yun (Anmerkung: hier und auch an
allen anderen Stellen in diesem Text werden die Autoren in der Reihenfolge Vorname(n)/
Nachname zitiert.) sieht die Konstellation des religiésen Pluralismus in Stidkorea so: ,,Diese
Situation koénnte fir uns sowohl soziale Konflikte und Spannungen als auch eine Chance auf
eine bessere Gesellschaft bringen.“® Je nachdem wie die Religionen sich zueinander
verhalten, kann diese religiose Vielfalt aber auch negativen Einfluss auf die Gesellschaft

haben.

4 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die relgiése Situation in Stidkorea, a.a.0., S.15
> Vgl. Beop Mubu(Behérde fiir Verfassungsschutz), in: die Statistik der Auslander hinsichtlich des Aus-
Einreiseerlaubnis, URL: www.imigration.go.kr.

® Yi- Heum Yun, ,Jonggyo Galdeungui Hyeonsilgwa Hwahaeui Mosaek - Die Situation der religitsen
Konflikte und die Versuche von Kompromissen®, Seoul, 1987, S.56-67.
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Die religiése Vielfalt steht vor einem Scheideweg, entweder zu einem friedlichen
Zusammenleben von  Menschen unterschiedlicher  religiéser  Hintergriinde  und
Weltanschauungen beizutragen oder aber einen Kristallisationspunkt fiir Konflikte zu bilden.’

Gegenwartig nimmt die Zahl der Menschen zu, die diese religidse pluralistische Situation
als Gewinn ansehen. Viele sind aber auch der Meinung, dass religidse Konflikte nicht dem
Wesen von Religion entsprechen, weil deren Auftrag nicht Konflikt, sondern Solidaritat und
religioser Frieden ist.® , Der Dialog der Religionen ist ebenso notwendig, wie er Gefahren
mit sich bringt, die das Zusammenleben in einer gemeinsamen Lebenswelt um Konflikte

: 9
vermehren kann, statt sie abzubauen.*

Auch in religionspadagogischer Hinsicht entwickeln sich fir multireligios-kulturelle
Gesellschaften viele Herausforderungen. Die entscheidenden Fragen lauten: Was soll das
wesentliche Ziel der Religionspadagogik sein? Was ist die Hauptaufgabe und Rolle der
Religonspéadagogik in der religios-kulturell pluralistischen Gesellschaft? Was kann die

Religionspadagogik beitragen, um die religiosen Konflikte zu l6sen?

Der deutsche Religionspadagoge Karl Ernst Nipkow hat auf bemerkenswerte Weise die

Aufgabe der Religionspadagogik in der religits pluralistischen Gesellschaft dargestellt:

,Die Einiibung in das Verstehen religiéser Uberlieferung ist eine Standardaufgabe des
Religionsunterrichts. Unter pluralistischen Bedingungen verkompliziert sie sich, weil das

Verstehen von fremden Religionen und Kulturen besondere Hiirden zu {iberwinden hat.«*

Im gleichen Sinne hat der deutsche Religionspadagoge Wolfram Weile fir den
Religionsunterricht der religios pluralistischen Gesellschaft folgendes festgestellt:

»Wenn die Anerkennung und das Erkennen des Anderen ein notwendiger Pol fiir die
Erkenntnis des Subjekts und das Anerkanntsein im sozialen Leben ist, dann bildet die

Pluralitat religitser Positionen eine Chance, wechselseitige Anerkennung einzudiben. Hierzu

7 Vgl. Dan Paul Jozsa; Thorsten Knauth; Wolfram WeiBe (Hg.), Religionsunterricht, Dialog und Konflikt :
Analysen im Kontext Europas, Miinster, 2009, S.9.

8 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Guknaeoe Jonggyogan Hwahap Saryewa Hyogwa Yeongu - Die
Beispiele der harmonischen Zusammenarbeit zwischen den Religionen innerhalb und auRerhalb Stdkoreas®,
Seoul, 2010, S.5.

9 Christoph Auffarth, in: Karl Erich Grozigner; Burkhard Gladigow; Hartmut Zinser (Hrsg.), Religion in der

schulischen Bildung und Erziehun, Berlin, 1999, S.89.
10 Karl Ernst Nipkow, Christliche Padagogik und interreligises Lernen, Friedenserziehung, Religionsunterricht
und Ethikunterricht , Gitersloh, 2007, S.264.
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kann der Religionsunterricht einen nicht zu unterschatzenden Beitrag leisten.«™*

Der sudkoreanische Religionspadagoge Gwi-Seong Kim hat ber das Ziel des
Religionsunterrichts folgendes formuliert: ,,Die Religionspadagogik ist sehr wichtig fiir die
Kenntnis und das Wissen ber die Nachbarreligionen, um sowohl persénliche Einstellungen,
die Kultur als auch das Verhaltnis fur die gesellschaftlichen Werte zu erwerben und zu
erweitern.“'?

Auf Grund dieser Einsichten erscheint es mir notwendig, das Ziel des
Religionsunterrichts und die Rolle der Religionspadagogik angesichts der religidsen
Konflikte in Stidkorea neu zu bestimmen und neu wahrzunehmen. Dariiber hinaus ergibt sich
fir die Religionspadagogik die Aufgabe, Pluralitdt anzunehmen und den Kontakt mit den

Nachbarn, die andere religiose Hintergriinde und Weltanschauungen haben, zu férdern.

Deshalb werde ich mich mit den Mdglichkeiten des christlichen Religionsunterrichts an
den Schulen beschaftigen. Dadurch sollen religiose Konflikte zum Dialog und zur Toleranz
transformiert werden. Meines Erachtens muss die evangelische Religionspadagogik in
Stdkorea ihre Ziele angesichts der religios-pluralistischen Gesellschaft kritisch und
konstruktiv beleuchten und diese unter dem Aspekt ©kumenischer und interreligitser
Verstandigung neu bestimmen.

In dieser Arbeit geht es um die Mdglichkeit und Notwendigkeit des interreligitsen
Lernens bzw. des 6kumenischen Lernens im Bereich der Religionspadagogik in der Schule.
Diese Studie soll in einem Vergleich zwischen Stidkorea und Deutschland die Entwicklung
der religionspadagogischen Konzepte angesichts der religiosen Pluralitdt nachzeichnen und
einander gegeniberstellen. Insbesondere werde ich die Anwendbarkeit der unterschiedlichen
Formen des Religionsunterrichts namlich - LER: Lebensgestaltung-Ethik-Religion in
Brandenburg, Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht in Baden- Wirttemberg und
Hamburger Modell - fur die christlichen Missionsschulen in Stdkorea berprufen, und die
Optionen fir die multireligiose und politisch konfliktreiche Situation in Stidkorea reflektieren.

Folgende Forschungsschwerpunkte haben sich herauskristallisiert:

Erstens werde ich das \erhaltnis speziell von Buddhismus und evangelischem

1 Wolfram WeiRe, Dialogischer Religionsunterricht in Hamburg : Positionen, Analysen und Perspektiven im
Kontext Europas, Miinster, 2008, S.9.

12 Gwi-Seong Kim, Hak Gyoeseoui jonggyo Gyoyukui Ihae- Das religionspadagogische Verstandnis in der
Schule, Seoul, 2010, S.48.
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Christentum in den Mittelpunkt stellen und die religiése Situation und die Konflikte
analysieren.

Zweitens werde ich die Lehrplane des Bildungsministeriums fir den schulischen
Religionsunterricht in Stidkorea untersuchen und bewerten.

Drittens werde ich die Aufgabe der Religionspadagogik in Sitidkorea angesichts der
aktuellen religiosen Vielfalt darstellen.

Viertens werde ich die Entwicklung der religionspadagogischen Konzepte angesichts der
religiosen Pluralitét in Deutschland untersuchen.

SchlieBlich werde ich die Mdglichkeiten der Anwendung der drei Ansétze des
Religionsunterrichts, LER: Lebensgestaltung-Ethik-Religion in Brandenburg, Konfessionell-
kooperativer Religionsunterricht in Baden-Wirttemberg und Hamburger Modell fiir das

Verhaltnis von Buddhismus und evangelischem Christentum in Stidkorea Uberprufen.

2. AUFBAU UND AUFGABE DER ARBEIT

Um die Forschungsschwerpunkte zu bearbeiten, sind vor allem die Gegenwart und
jiingere Verganenheit bis hinein in das 20. Jahrhundert interressant. Fokussiert ist die Arbeit
auflerdem auf das Verhaltnis von evangelischem Christentum und Buddhismus in Sudkorea.
Insgesamt ist die Arbeit in funf Abschnitte gegliedert.

In Teil A der Arbeit geht es darum, das friedliche Zusammenleben und die derzeitigen
Konflikte zwischen evangelischem Christentum und Buddhismus zu untersuchen und diese
unter religionssozialwissenschaftlichen und theologischen Gesichtspunkten zu analysieren.
Zuerst misste die Korrelation zwischen den vorherrschenden theologischen Meinungen und
den Hauptursachen der religiosen Konflikte untersucht werden, und zwar zwischen der
extrem konservativen Tendenz der Kirche und den Veranderungen der religitsen Situation in
Stdkorea. Des Weiteren sollen die geschichtlichen Prozesse innerhalb der
Religionssozialwissenschaft in Stidkorea beobachtet werden, und zwar unter der Perspektive,
wie sich das evangelische Christentum in der religiosen pluralistischen Gesellschaft
entwickelt hat. Daruber hinaus werden die soziale Verantwortung und die Rolle des
evangelischen Christentums in der suidkoreanischen Gesellschaft diskutiert werden.

In Teil B werde ich die Formen des Religionsunterrichts gemaf? den Veranderungen der
staatlichen Lehrplane von der Befreiungszeit von Japan (d.h. seitdem 15.08.1945) bis heute

10



nachzeichnen, um die unterschiedlichen Ziele, die Methoden und andere wichtige Aspekte
des Religionsunterrichts zu beschreiben. Dazu werde ich auf dem Hintergrund der Diskussion
uber die religionspadagogischen Herausforderungen auf die religiose Pluralitat eingehen. Die
Korrelation zwischen Religionspadagogik und Pluralitét bzw. Religion und Gesellschaft wird
daraufhin thematisiert. Am Ende des Kapitels komme zu der Forderung, dass in Stidkorea ein
Curriculum fir den dialogischen Religionsunterricht erarbeitet werden soll und eine
Umorientierung der religionspadagogischen Ziele erfolgen muss.

In Teil C zeige ich neue Impulse in der Religionspadagogik in Deutschland auf, die auch
auf dem Hintergrund der wachsenden religiosen Pluralitét zu verstehen sind. Danach werde
ich die religionspadagogischen Ansdtze - LER: Lebensgestaltung-Ethik-Religion in
Brandenburg, Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht in Baden-Wirttemberg und
Hamburger Modell - und ihre Konzeptionen analysieren. Fir die christlichen Missionschulen
in Stidkorea konnten diese Ansétze als Vorbild dienen. Von diesen Modellen her mdchte ich
die Mdoglichkeiten der Entwicklung einer neuen evangelischen Religionspadagogik in
Sldkorea diskutieren. Mit der Entwicklung zu einer multikulturellen und multireligiésen
Gesesllschaft stehen die Schulen in Sudkorea vor der Herausforderung, alternative Konzepte
des Religionsunterrichts zu prifen und zu realisieren. Daraus ergeben sich die Themen
,ldentitdt und Verstdndigung“ und ,,Toleranz und Dialog®, in denen die Rolle der
Religionspadagogik angesichts der religios pluralistischen Gesellschaft dargestellt wird.

In Teil D geht es darum, die Moglichkeit der Anwendung der religionspadagogischen
Ansdtze an den Missionsschulen zu (berpriufen. Daflr werde ich die drei
religionspadagogischen Merkmale, die ich durch die Analyse der drei Anséatze des
Religionsunterrrichts gewonnen habe, aufzeigen. Auf Grund der Ergebnisse der Forschung
werden die Jugendlichen in den Mittelpunkt gestellt werden. Dabei ist ein wichtiges Ziel, das
Interresse und das Verstandnis fur die Toleranz gegentiber dem Buddhismus in Sudkorea zu
fordern. Das interreligiose Lernen kann dazu beitragen, die latent splrbaren religésen
Spannungen in Stidkorea zu losen.

AbschlieBend werde ich in Teil E den gesamten Inhalt der Arbeit zusammenfassen und
die Grenzen und Probleme der gestellten Aufgabe sowie die weiteren Perspektiven der

Forschung diskutieren.
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TEIL A. DIE RELIGIO SE SITUATION UND DIE RELIGIO SEN KONFLIKTE IN
SUDKOREA

1. Die religidse Situation in Stidkorea

Um einen besseren Uberblick tber die vielfaltige religiés-kulturelle Situation im
gegenwartigen Stdkorea zu gewinnen, ist es nétig, zunachst einen Blick auf die historische
Entwicklung der Religionen zu werfen.

In der Historie existierte Religion in Korea als Sippenreligion. In der
Gesellschaftsstruktur des Sippenschichtensystems konnte nur die Religion der herrschenden
Sippenschicht als die jeweilige dominierende Sippenreligion existieren. Die anderen wurden
als die Religionen der beherrschten, entmachteten Sippenschichten untergeordnet. Die erste
der traditionellen Religionen war der Schamanismus. Bei der Bildung einer zentralisierten
Regierungsform der Silla-Dynasite(57 vor Christus bis 935 nach Christus) entstand ein
hierarchisches Sippenschichtensystem. Der Schamanismus war dabei die herrschende
Sippenreligion. In der Beschreibung der Sozial-und Religionsgeschichte in Korea wurde die
Funktionséanderung des Schamanismus von einer politischen Sippenreligion zu den spéateren
apolitischen Heilungs- und Segensritualen so interpretiert. Nach dem Entstehen des
Sippenschichtensystems in der Silla-Dynastie Ubten spéater einige Sippen, die den
Buddhismus als ihre Sippenreligion definierten, die politische Alleinherrschaft aus.*®

Als der Buddhismus aus China in Korea ankam, existierten auf der koreanischen
Halbinsel drei Konigreiche: Silla im Stdosten (57 vor Christus bis 935 nach Christus),
Koguryo im Norden (37 vor Christus bis 668 nach Christus) und Paktsche im stidwestlichen
Teil der Halbinsel (18 vor Christus bis 660 nach Christus). Der Buddhismus konnte in allen
Koénigreichen sehr schnell eine hervorragende Stellung einnehmen.**

Aber in der Jo Seon Dynastie (1392-1910) wurde dem Buddhismus durch den Wechsel
der Herrscherschichten die soziale Basis entzogen und damit verénderte sich seine Funktion.
Die neue Sippenschicht, die die politische Macht ergriff, nahm den Konfuzianismus als ihre

Sippenreligion auf. Dadurch wurde der Konfuzianismus zur Staatsreligion. ,,Was

13 vgl. Jai-Hyung Lee, Das traditionelle Verhaltnis von Politik und Religion in Korea und die christlichen
Missionen, Hamburg, 1979, in der Einleitung. VI-VII.
14 vgl. Jai-Hyung Lee, Das traditionelle Verhaltnis, a.a.0,. S.2.
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Schamanismus, Buddhismus und Konfuzianismus widerfuhr, ist nicht als Trennung der
Religion von der Politik zu verstehen, sondern als ein Wechsel der Religion, der dem Wechsel
der herrschenden Schichten folgte.“15

Gegen Ende der Jo Seon Dynastie, die von 1392 bis 1910 regierte, wurde Korea ganz
unerwartet dem missions- und kolonialpolitischen Zugriff der Weltméchte USA, England,
Frankreich, Russland und Japan ausgesetzt. So wurden Korea im Jahr 1876 Handels- und
sogenannte Freundschaftsvertrage aufgezwungen, aufrund derer es zuerst mit Japan und ab
1882 mit den USA diplomatische Beziehungen aufnehmen musste. Damit zugleich nahm aber
auch das internationale missionarische Interesse an Korea immer mehr zu.'®

,Den Anfang des katholischen Christentums in Korea stellt die Riickkehr einer

Tributdelegation unter Sung-Hun Yi im Jahre 1784 dar, die in Peking die unveranderte
Loyalitéat gegeniiber der chinesichen Oberhoheit zum Ausdruck gebracht hatte. Yi hatte sich
von einem Jesuiten in Peking taufen lassen und griindete in Korea eine Kirche. Die Kritik am
Staat und an Elementen der koreanischen Gesellschaft wie der Ahnenverehrung lieRen die
Christen in Ungnade fallen.“!” Ca. 8.000 Koreanische Christen starben wahrend der letzten
Verfolgungswelle 1866 bis 1871. ,Jedoch ab 1873 wendete sich mit der Offung Koreas das
Blatt, protestantische Missionare aus den USA, insbesondere Presbyterianer und Methodisten,
kamen in das Land und bauten starke Kirchen auf, obwohl ihre Aktivitaten offiziell immer
noch verboten waren.“'®

Die Missionspolitik des Christentums in Korea wurde insbesondere durch die politische,
wirtschaftliche und soziale Hilfe der USA beschleunigt.”® In der Folgezeit erlebte Korea die
japanische Kolonialzeit (1910-1945). Nach der Befreiung von der japanischen Herrschaft im
Jahre 1945 wurde Korea im hohen MaRe der Beeinflussung durch die westliche Zivilisation
ausgesetzt und dadurch in fast allen gesellschaftlichen Bereichen einer starken Veranderung

unterworfen. Wegen des Koreakriegs musste Korea die massive Veranderung der alten

15 Jai-Hyung Lee, Das traditionelle Verhéltnis, a.a.0,. in der Einleitung. VII.

16 vgl. Hanguk Gidokgyo Yeoksa Yeonguso, Hangukgidokgyoui Yeoksa - Die Geschichte des koreanischen
Christentums 1, Seoul, 1989, S.123-182.

7 Ulrich Dehn, Religionen in Ostasien und christliche Begegnungen, Frankfurt am Main, 2006, S.117.
18 Ebd.

19 vgl. Deok-Man Bae, in: Heung-Su Kim; Jeong-Min Seo, Hanguk Gidokgyosa Tamgu- Untersuchung zur
Geschichte des koreanischen Christentums, Seoul, 2011, S.218.
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Traditionen, viele politische Unruhen und eine rasante Industrialisierung erleben. Viele
westliche Religionsgemeinschaften haben in Korea mit einigem Erfolg missioniert, weil sie
in der jeweiligen politischen Situation sozialpolitisch und karitativ aktiv geworden sind. Die
christlichen Religionen expandierten im Lande, was mit der Schwéchung der alten Tradition
einherging.?’

Bis zum Beginn der siebziger Jahre erlebte Sudkorea eine Zeit, in der die gewaltigen
sozio-kulturellen Veranderungen in fast allen Lebensbereichen massive Irritationen auslosten.
Der gesellschaftliche Wandel wurde insbesondere vom raschen Wirtschaftswachstum, von der
Reorganisation der Gesellschaftsstruktur, von der Demokratisierung und der Erneuerung der
religiosen Kultur hervorgerufen. Dem evangelischen und katholischen Christentum in
Sldkorea kam besonders von 1945 bis in die sechziger Jahre hinein die sozio-kulturelle
Funktion einer Vermittlung der westlichen Zivilisation zu. Das Christentum wurde daher
wahrend der fortschreitenden Industrialisierungsphase als ein maf3gebendes Element der
stdkoreanischen Gesellschaft angesehen.

Heute gibt es in Stidkorea die Weltreligionen Konfuzianismus, Buddhismus, Christentum,
Islam, die Volksreligion des Schamanismus, Won Buddhismus®, Jeungsando, Cheondogyo®

und Daejonggyo.?* Alle diese Religionen bestehen und stehen nebeneinander. Diese religiése

20 v/gl. Kyoung-Jae Kim, ,,Jonggyoganui Galdeungui Hyunhwanggwa Haeso Bangane Daehan Yeongu - Eine
Analyse der religids angespannten Situation und Lésungsvorschlége®, in: ShinHakyeongu, Band 42, Seoul

2001, S.226-228.

21 Won-Buddhismus: Der Won-Buddhismus wurde von Chung-bin, Pak (spater Sotaesan: 1891-1943) im Jahr
1916 begrindet. Der Won-Buddhismus von Sotaesan ist keine Variante des traditionellen koreansichen
Buddhismus oder eine weitere buddhistische Sekte. Soteasan distanzierte sich von dem herkémmlichen
Buddhismus. Sein Ziel war nicht eine Reform des Buddhismus, sondern die Griindung der endgiiltigen Religion.
,Ziel des Won-Buddhismus ist es, immer mehr Menschen zu der Erkenntnis zu filhren, dass alle Religionen
lediglich Erscheinungsformen und Emanationen des einen objektiven und universalen Prinzips sind. Der Kampf
zwischen den verschiedenen Religionen sit nach der Lehre Sotaesans das Resultat der Tatsache, dass die
Menschen sich dieser Wahrheit noch nicht bewusst sind. Erlésung und universelle Harmonie basieren als nicht
auf Revolution, sondern auf Erkenntnis.“ Die Menschen werden durch Erkenntnis und deren konsequente
Umsetzung praktisch selbst zu Maitreya. Das hei3t, dass der Won- Buddhismus keine personale Erldser hat.
Won-Buddhisten stellen keine Buddha-Statuen als Objekte religioser Verehrung in ihren Tempeln auf.

Hier zitiere ich aus der Quelle: Vgl. Carsten Wippermann, Zwischen den Kulturen : das Christentum in
Stidkorea, Minster, 2000, S.89-90.

22 Cheondogyo: die koreanische Religion des Cheondogyo (koreanisch fiir Religion des himmlischen Weges)
entstand aus der um 1860 von Je-u, Choe gegriindeten Donghak (koreanisch fiir Ostliche Lehre), einer
nationalistischen Protestbewegung gegen die von Korruption und Unterdriickung gepragten sozialen Zusténde in
Korea der Joseon-Dynastie.

23 Der Sieg Japans im russisch-japanischen Krieg(1904-1905) verstarkt die japanischen Invasionsbestrebungen

auf der koreansiche Halbinsel. Darlber hinaus zwang Japan im Jahre 1905 die koreanische Regierung, die
,Zweite koreanisch-Japanische Konvention“ (die ,,Erste koreanisch-japanische Konvention“ wurde im Jahr
1904 abgeschlossen) zu unterzeichnen. Dadurch verlor die koreanische Regierung ihre diplomatischen Rechte,
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Vielfalt ist einem Charakteristikum der religios-kulturellen Landschaft Stidkoreas geworden.

1.1 Die statistischen Fakten zu den Religion im Studkorea der Gegenwart

An dieser Stelle werde ich die religiose Situation in Stdkorea auf der Basis der
statistischen Daten analysieren. Dadurch mochte ich veranschaulichen, dass es zeitgleich
religiose Konflikte, aber auch harmornisches Zusammenleben der Religionen gibt.

Der Bericht von der letzten Volkszahlung stellt eine Quelle fiir Informationen Uber die
religidse Identitét der Bevolkerung dar. Dieser Bericht wird vom Amt fur Statistik seit 1985
alle funf Jahre bereitgestellt. Die neueste Untersuchung wurde 2012 von MunHwa Cheyuk

Gwangwangbu(Ministerium fir Kultur, Sport und Tourismus) mit dem Titel ,Hangukui

Jonggyo Hyeonhwang* (die koreanische religidse Situation) veréffentlicht.

Tabelle Nr.1 religiése und nicht religiose Menschen in Sudkorea

Gesamt Religitse nicht Religiése | ohne Angabe
Bevolkerung
Das ganze 47,041,434 24,970,766 21,865,160 205,508

Land

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu (Ministerium fir Kultur, Sport und Tourismus), ,Hangukui Jonggyo
Hyeonhwang, S.11.

Das Verhaltnis zwischen der religiosen und der nicht religiosen Bevoélkerung in Siidkorea
wird hier deutlich. Die religiosen Menschen in Sudkorea reprasentieren 53,08%  der
gesamten Bevolkerung Sudkoreas (insgesamt 47.041.434 Menschen). Die Religionslosen

die Macht Ober die Finazen, das Militér, die Polizei und das Bildungswesen. Daher entstanden eine neue
religidse Bewegung, die sich dieses Bedurfnisses annahm: die Teajong-gyo, deren Glaubensgegenstand der
Urahn des koreanischen Volkes, ,,Tan"gun“ ist, besitzt ein starkes koreanisches Nationalititsbewusstsein. Der
Grinder der Taejong-gyo, NA Chol, wurde als Sohn einer neokonfuzianischen adeligen Familie in einem kleinen
Dorf der Provinz Cholla am 2. Dezember 1863 geboren. Na Chol erkannte, dass das Aufbliihen des Landes nicht
von einigen Patrioten abhing, sondern nur durch das Nationalbewusstsein des Volkes in Erfiillung gehen kdnne,
als durch den Glauben an den Urahn. Der Glaube an ,,Tan"gun®, der damals unter dem Volk kaum Beachtung
fand, entwickelte sich durch NA Chol zu einer institutionellen Religion. Im Jahre 1910 &nderte Na Chol den
Namen der Tangung-gyo in Taejong-gyo. In diesem Namen bedeutet das chinesische Adjektiv ,Tae‘ K
,groB* und das Nomen ,Jong® “% ,Gott; d. h. der chinesische Name ,Taejong‘ (mit der koreanischen
Aussprache) beinhaltet die Dreieinigkeit von Hwan-In als Urheber des Universums, Hwang-Ung als Aufklder
und Hwang-Gom(d. h. Tangun Wanggom) als Herrscher.

Hier zitiere ich aus der Quelle: Vgl. Nam-Hui Kim, Die koreanischen neuen Religionen im Kontext der
Religionsgeschichte Koreas, Frankfurt am Main, 2005, S.175-197.

Vgl. Rudolf Kranewitter. Dynamik der Religion : Schamanismus, Konfuzianismus, Buddhismus und
Christentum in der Geschichte Koreas von der steinzeitlichen Besiedlung des Landes bis zum Ende des 20.
Jahrhunderts,Wien, 2005, S.445-448.
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beinhalten 46,48% der gesamten Bevolkerung.?* Das heift, etwas mehr als die Halfte der
Stdkoreanerinnen und Sidkoreaner bezeichnen sich selbst als religds. Die jeweiligen
Religionen teilen sich wie folgt auf: Buddhismus 22,80% (10.726.463 Menschen),
Evangelisches Christentum 18,30% (8.616.438 Menschen), Katholizismus 10,94%
(5.146.147 Menschen), Konfuzianismus 0,22% (104.575 Menschen), Cheondogyo
0,09%(45.835 Menschen), Won Buddhismus 0,27%(129.907 Menschen), andere 0.46%.%

Den Buddhismus, das evanglische Christentum und den Katholizismus kann man als
starkste religiése Gruppen in der sudkoreanischen Bevolkerung identifizieren. Aber es gibt
keine Religion, die mehr als die Halfte der Bevolkerung vertritt. Unter dieser Perspektive
kann man Sudkorea als einen typisch multireligiosen Staat bezeichnen. Die
Minderheitsreligionen wie Konfuzianismus, Won Buddhismus und Cheondogyo rangieren
jeweils unter 1%.%°

Die folgende Tabelle zeigt die Veranderung der Anzahl der Glaubigen in den jeweiligen

Religionen seit zwanzig Jahren.

Tabelle Nr.2 \Veranderung der Anzahl der Glaubigen
Bevolkerung Religidse Buddhismus Evangelisches Katholizismus Konfuzianismus
Christentum
1985 40,419,652 17,203,296 8,059,624 6,489,282 1,865,397 483,366
1995 44,558,710 22,597,824 10,321,012 8,760,336 2,950,730 210,927
2005 | 47,041,484 24,970,766 10,726,463 8,616,438 5,146,147 104,575
Won Buddhismus | Jeungsando Cheondogyo Daejonggyo Andere
1985 | 92,302 26,818 11,030 175,477
1995 86,828 62,056 170,153
2005 129,907 34,550 45,835 3,766 163,085

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu (Ministerium fur Kultur, Sport und Tourismus), ,Hangukui Jonggyo Hyeonhwang,
S.14.

Der Buddhismus in Sudkorea wuchs im Zeitraum von 1985 bis 1995 von 19,8% auf
23,2%. Die Zuwachsrate bei den Glaubigen lag im Zeitraum von1995 bis 2005 bei 3,9%.
Das evangelische Christentum zeigte im Lauf der Zeit einen Abwartstrend. Zwar stieg

24 Vvgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die relgi6se Situation in Siidkorea, a.a.O., S.11.
2> Vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die relgi6se Situation in Siidkorea, a.a.0,. S.15.

26 vgl. Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, ,,Dajonggyo Sahoeeseoui Jonggyogan Hwahap Bangan - Ein
Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen innerhalb multireligioser Gesellschaften*, Seoul , 2000, S.7.
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im Zeitraum von 1985 bis 1995 die Anzahl der Glaubige auf 35% der religiosen
Bevolkerung. Aber im Zeitraum 1995-2005 sank die Zahl der evangelischen Glaubigen um
1,6%. Der Anteil des evangelischen Christentums an der gesamten Bevélkerung stieg von
15,9% im Jahr 1985 auf 19,7 % im Jahr 1995. Aber im Jahr 2005 war sie mit 18,5% um
1,2% gesunken.?’

Der Katholizismus wuchs im Zeitraum von 1985 bis 1995 um 1 100 000 Menschen, das
bedeutet eine Zuwachsrate von 58,2%. Von 1995 bis 2005 nahm er weiter um 2 200 000
Menschen zu und kam damit auf eine Zuwachsrate von 77,4%. Der Anteil der Katholiken an
der Gesamtbevolkerung betrug 1995 6,6%. Er stieg in den zehn Jahren bis 2005 auf
10,9%.% Die folgende Tabelle zeigt die Verbreitung der Glaubigen in den Regionen.?

Tabelle Nr.3 Glaubige in den jeweiligen Regionen
Gesamtbevokerung Religidse nicht religiése ohne Angabe
Seoul 9.762.546 5.335.856 4.369.245 57.445
Pusan 3.512.547 2.043.772 1.453.045 15.730
Dae Gu 2.456.016 1.337.542 1.113.964 4510
Incheon 2.517.680 1.277.726 1.226.085 13.869
Kwang Ju 1.413.644 679.874 731.497 2.273
Dae Jun 1.438.551 774.420 659.314 4.817
Ul san 1.044.934 592.312 450.170 2.452
Gyeoung Gi 10.341.006 5.368.081 4.908.658 64.267
Kang Won 1.460.770 708.040 747.578 5.152
Chung Buk 1.453.872 716.889 733.465 3.518
Chung Nam 1.879.417 941.711 932.764 4.942
Jun Buk 1.778.879 951.153 822.982 4,744
Jun Nam 1.815.174 884.063 925.595 5.516
Gyeoung Buk 2.594.719 1.389.984 1.198.586 6.149
Gyeoung Nam 3.040.993 1.696.753 1.337.787 6.453
Je Ju 530.686 272.590 254.425 3.671
Das ganze Land 47.041.434 24.970.766 21.865.160 205.508

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu (Ministerium fur Kultur, Sport und Tourismus), ,Hangukui Jonggyo
Hyeonhwang, S.13.

Wie die oben abgebildete Tabelle zeigt, ist die Anzahl der Glaubigen von Stadt zu Stadt
unterschiedlich. Die Regionen, die hohe Raten an Glaubigen aufweisen, sind Daegu mit
76,85%, Gyeongbuk mit 72,83% und Seoul mit 60,29%. Darauf folgen Pusan, Ulsan,

27 Vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die relgidse Situation in Stidkorea, a.a.0., S.14.
28 \/gl. Ebd.
2 vgl. Ebd.
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Gyeongnam und Gyeonggie mit der Rate an Glaubigen von c.a 53,08%. Die Stadte mit
niedrigen Raten an Glaubigen sind Jeju mit 46,94%, Kwang ju mit 47,92%, und Kangwon
48,47%.* Das evangelische Christentum dominiert in den Stadten Seoul, Gyeonggi-do und
Jeollado(sudwestliches Siidkorea). In den anderen Stadten hat der Buddhismus die Mehrheit.
Das evangelische Christentum dominiert in der Region Jeollado(westsudliches Stidkorea), der
Buddhismus dagegen in Gyeoungsang-do(stddstliches Stidkorea).

Die sudkoreanische Organisation fir politische Entwicklung hat auf der Grundlage der
Volkszadhlung das Verhéaltnis der einzelnen Religionen in Bezug auf die Anzahl der
Glaubigen so beschrieben: ,,Flr das Christentum gibt es Unterschiede in der Anzahl der
Glaubigen je nach Region. Im Allgemeinen stellt das evangelische Christentum die Mehrheit
gegenuber allen anderen Religionen in Seoul, Gyeoungi-do und Incheon dar. also in den
Gebieten, die nahe an der Hauptstadt liegen. Darlberhinaus in Jeollado (stidwestliches
Stidkorea). Dagegen ist es in Gyeonsang-do (stdostliches Sudkorea) in der Minderheit.
Festzuhalten ist, dass das Christentum in den Gebieten, wo der Buddhismus in der Minderheit
ist, vorherrscht, und genauso in den Gebieten, wo das Christentum in der Minderheit ist, der
Buddhismus vorherrscht. Dabei steht das Christentum im westlichen Stidkorea an der Spitze,
der Buddhismus pradominiert im ostlichen Stidkorea.** Mit folgender Tabelle kann man
einen U berblick von der regionalen Verbreitungsungleichheit zwischen den drei Religionen

gewinnen. Kurz gesagt: ,,Christentum in Westen, Buddhismus in Osten.( 4 f# /5%t -Dong Do

Seo Gi)“
Tabelle Nr.4  Buddhismus ev. Christentum kath. Christentum

Quelle: in der Zeitung Dong-A. http://weekly.donga.com am 30.09.2008

30 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die relgidse Situation in Siidkorea, a.a.0.,S.12.
31 Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.0., S.19.
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1.2 Die Spezifikation der religitsen Situation in Sudkorea

Der sudkoreanische Religionssoziologe Won-Gyu Lee hat in seinem Buch Die Krise und
die Hoffnung der Kirchen in Stidkorea die Spezifika der religidsen Situation in Stidkorea aus
der religionssoziologischen Perspektive unter folgenden fiinf Punkten analysiert: (1) offene
Toleranz, (2) leidenschaftlicher Emotionalismus, (3) weltlicher Utilitarismus, (4)

harmonischer Rationalismus, (5) die Sehnsucht nach materiellem und seelischem Segen
(1) offene Toleranz

In erster Linie ist der religiése Charakter der Siudkoreaner tolerant. Yi-Heum Yun
konstatiert: ,,Die Besonderheit der offenen Denkweise von Sldkoreanern liegt in der
Aufgeschlossenheit und Voraussetzungslosigkeit. Einfach gesagt: sie ist dynamisch.“** und
,,Die aufgeschlossene und tolerante Haltung der Stidkoreaner ist keine deduktive Denkweise.
Sie ist weder auf der Basis des festgelegten weltanschaulichen Horizonts zu bewerten, noch
als eine formal-statarische Denkart unter bestimmten Perspektiven alle Wirklichkeiten zu
beurteilen.“** Diese Denkweise und Kultur gilt in allen siidkoreanischen Religionen. Sie
basiert auf der subjektiven Haltung des Sudkoreaners, wenn er andereren Religionen
begegnet.

(2) leidenschaftlicher Emotionalismus

Die sudkoreanische religidse Kultur ist leidenschaftlich und emotional. In dieser Kultur
nimmt man die Religionen aktiv an und praktiziert sie. Dieses Chrakteristikum hangt eng mit
der Vorstellung des Volkes von Religion zusammen, ndmlich, dass die Religion nicht bloR
eine Komponente des Lebens unter anderen ist, sondern, dass das Leben selbst an sich
religios ist. Demnach ist eine religiose Handlung fir Stdkoreaner slbst schon ein AnlaR zu
Freude. In Slidkorea wurden seit langem religitse Zeremonien als Fest charakterisiert. Es gibt

einige Beispiele: Im Schamanismus spielen beschwoérende Tanze, gepaart mit Rezitationen

32 Yi-Heum Yun, Hangukinui Jonggyogwan - Die religiésen Anschauungen der Siidkoreaner, Seoul, 2000,
S.163.

33 Yi-Heum Yun, Die religiosen Anschauungen der Siidkoreaner, a.a.O,. S.163-164.
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von Formeln, eine besondere Rolle. Im tradtionellen Buddhismus Siidkoreas konnen die
Palgwanhoe oder Yeondeunghoe dafir gute Beispiele sein. ** Aber auch in der
Gottesdienstgestaltung der evangelischen Kirche spielt die Musik und die Zitation von

religidsen Texten eine groRe Rolle.

(3) weltlicher Utilitarismus

Die vorhandenen religidsen Anschauungen der Stidkoreaner stehen nicht auBerhalb eines

weltlichen Utilitarismus. Die Vorstellung von Haneunim oder Cheon X (wdrtlich Himmel)

war, dass er nicht die ganze Welt beherrscht, sondern lediglich in das personliche  Schicksal
eingreift. Die Erwartungen an die gottliche Existenz als Belohnung fir ethisches Verhalten
sind: langes Leben, Reichtum und Gesundheit. Aus diesem Grund existiert keine Erbsunde,
also auch keine religitse Erlésung. Das heil3t, dass man nur an den gegenwartigen Moment

und weniger an das Jenseits denkt. Somit wurde die Anbetung des Himmels bzw. Haneunim

oder Cheon X funktionell in Sidkorea angenommen. Das Geld, das Wohlbefinden der

Kinder und die Gesundheit, sowie Glick in den weltlichen Dingen sind im Buddhismus
immer starker dominant geworden. Durch die weltlichen Werte ist eine Situation entstanden,
dass sich der Inhalt des Glaubens wegen der eigenen Bedurfnisse @ndert. Solche Aspekte

findet man aber auch nicht selten im evangelischen Christentum.

(4) harmonischer Rationalismus

Die asiatischen Religionen verstehen sich als eigene Wege zur Wahrheit, ohne eine
absolute Wahrheit vorauszusetzen. Diese harmonische religidse Kultur ist fur Stidkorea
spezifisch. Der Schamanismus neigte in der Historie dazu, sich mit Konfuzianismus,
Buddhismus und Taoismus zu vermischen. Ein anderes Beispiel ist Donghak. Donghak
umfasst die drei Religionen: Konfuzianismus, Buddhismus und Taoismus (fi, #, i — Yu,

Bul, Seon). Die Koreaner kénnen konfuzianistisch, buddhistisch und sogar christlich sein.

3 \Vgl. Won-Gyu Lee, Hanguk Gyohoeui Wigiwa Huimang - Die Krise und die Hoffnung der Kirchen in
Stidkorea, Seoul, 2010, S.25.
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Eine solche harmonisierende Religionskultur war durch einen Prozess entstanden, in dem die

ahnlichen Eigenschaften der Religionen synkretistisch sich vermischt haben.*

(5) die Sehnsucht nach materiellem und seelischem Segen

Der schamanistische Glaube ist traditionell in der Lebensweise des Volkes tief verwurzelt.
Dies ist ein langjahriges religioses Phdnomen, das in der Basis der stidkoreanischen Kultur
liegt. Der schamanistische Glaube an ein gluckliches Leben hat das Bewusstsein und die
Lebensweise der Stdkoreaner tief beeinflusst. Beispielweise: der Fatalismus (Palja), die
Tendenz zur Begierde nach materiellem Segen, die gebrauchliche Aussage Glick oder
Ungliick, die Betonung der charismatischen Fahigkeiten. Alle Beispiele haben sich von dem
schamanistischen Gedanken abgeleitet. Der siidkoreanische Buddhismus hat eine Tendenz,
wegen der Vermischung mit dem Schamanismus, nach dem weltlichen Segen zu besonders

streben.>®

Auf dieser Basis konnen heutzutage vier charakteristische Merkmale unter
Berlicksichtigung der Statistik in der religiésen Situation Stidkoreas wahrgenommen werden.
Das erste Merkmal ist, dass Sudkorea eine typische religids-pluralistische Gesellschaft ist.
Das stdkoreanische Verfassungsgericht garantiert die Religionsfreiheit,®” wobei es in
Stdkorea keine Staatsreligion gibt. Zur Zeit koexistieren ca. 50 Religionen, etwa 500

Glaubensgemeinschaften und ca. 630 religiése Koérperschaften.®

Zweites Merkmal: In der heutigen gesellschaftlichen Kultur Sudkoreas ist
naturwissenschaftlich verstandenes Wissen wie im Westen auBerordentlich weit verbreitet.
Dieses Wissen steht jedoch oft im prinzipiellen Widerspruch zu religiosen Welt- und

Lebensanschauungen. Fir jede Religion ist Wahrhaftigkeit der einzige Weg, von der

3 vgl. Won-Gyu Lee, Die Krise und die Hoffnung, a.a.0,.S.32-38.
36 vgl. Won-Gyu Lee, Die Krise und die Hoffnung, a.a.0,.S.39-45.

37 \gl. Das koreanische Bildungsgesetz im zwanzigsten Kapitel steht wie folgt: ,, D Alle haben Anspruch auf

Religionsfreiheit. (2 Es gibt keine Staatsreligion. Die Religion ist vom Staat separiert. (U bersetzung von
K.C.K)).

38 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die relgi6se Situation in Siidkorea, a.a.O., S.10.
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modernen Gesellschaft als moralische Autoritdtsinstanz anerkannt zu werden. Dieses Thema

wird religionssoziologish im nachsten Kapitel ausfihrlicher behandelt werden.

Drittes Merkmal: die meisten volkstimlichen Religionen sind verschwunden. Im Jahr
1915 waren ca. 150.000 Menschen Anhanger der volkstiimlichen Religionen, einschliel3lich
Cheondogyo. Sie wiesen etwa die doppelte Anzahl von Glaubigen der damaligen Katholiken
auf und waren auf ahnlicher Ebene mit Christen und Buddhisten.** Vor dem Koreakrieg gab
es funf grolRe Religionen: Buddhismus, Christentum, Konfuzianismus, Cheondogyo und Dae
Jongkyo. Aber danach sind die volkstimlichen Religionen sichtbar geschrumpft und
gegenwartig ist die Zahl ihre Anhanger sehr niedrig oder sie sind ausgestorben.*® Heute ist
der Konfuzianismus nur noch fir moralische Normen zustandig. Er nimmt innerhalb der
heutigen Gesellschaft Stidkoreas die Rolle des Bewahrers eines restaurativen ldealismus wahr.
Der Buddhismus in Siidkorea hat einen bedeutsamen Einflul auf tiefe geistliche
Lebensanschauungen des Volkes genommen. Jedoch spielt er heutzutage keine Rolle als

Staatsreligion.

Viertens, die Hauptkomponenten bilden drei Religionen: né&mlich Buddhismus,
evangelisches Christentum und katholisches Christentum. Seit Ende der Jo Seon Dynastie
(1392-1910) wurde die pluralistische religiése Struktur zwischen den traditionellen
Religionen, auslandischen Religionen und neuen volkstimlichen Religionen gestaltet. In der
aktuellen multireligiésen Situation in Stdkorea ist das interreligiose Gesprach wichtig, um
sich gegenseitig zu verstandigen, zu tolerieren und somit eine neue gesellschaftliche Ordnung
herbeizufiihren. Wenn aber die Absolutheit der jeweiligen Anspriche und die jeweils eigene
kulturelle Verwurzelung aufeinander stoRen, flhrt dies unweigerlich zu schwerwiegenden
Konflikten, die das Zusammenleben im Alltag Sudkoreas stark gefahrden konnen. Beispiele

hierzu werden im Verlauf der Arbeit geliefert.

39 Vgl. Seon-Ja Yun, ,lljeui Jonggyo Jeongchaekgwa Sinjonggyo - Die japanische Religionspolitik und neue
Religionen®, in: Hangukg Geunhyeondaesa Yeongu Band 13, Seoul, 2006, S.83.

40 vgl. In-Cheol Kang, ,,Hanguk Sahoewa Jonggyo Gwollyeok - Die koreanische Gesellschaft und die Macht
der Religionen®, in: Yeoksabipyeong Band 77, Seoul, 2006, S.134.
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1.3 Die Analyse der religidsen Situation innerhalb der religionssoziologischen Aspekte

An dieser Stelle werde ich die religiose Situation in Sudkorea aus dem
religionssoziologischen Aspekt bzw. mit Hilfe des amerikanischen Religionssoziologen Peter
L. Berger betrachten. Ausgangspunkt ist fur ihn die Sékularisierungsthese, der er eher kritisch
gegentbersteht. Es kann hier nicht auf alle von ihm angesprochenen Punkte eingegangen

werden,der Schwerpunkt liegt auf seiner Kritik an einer allgemeinen Sakularisierungsthese.

Peter L. Berger hat den religiosen Pluralismus als eine Eigenschaft der heutigen
modernen Gesellschaft bezeichnet. Weiter sieht er die verschiedenen religiosen Gruppen
durch den Pluralismus zueinander im freien Wettbewerb stehen.** Er stellt fest, dass dieser
Pluralismus bzw. die pluralistische religiose Situation oder eine Entmonopolisierung durch
den Sakularisierungsprozess herbeigefiihrt wurde.*

Dartiber hinaus entstand ein Verlust der gesellschaftlichen Plausibilitét von Religion, die
er auch als Abdanken der Transzendenz in der modernen Welt sieht.*

Die Sakularisierung hat zu einem allgemeinen Plausibilitatsschwund der Uberlieferten

religivsen Wirklichkeitsdefinitionen gefiihrt. 4

Er stellt fest: ,,In einer traditionellen
Gesellschaft sieht sich der einzelne im allgemeinen in eine Situation mit hochst zuverlassigen
Plausibilitatsstrukturen “°gestellt. Umgekehrt sind moderne Gesellschaften gekennzeichnet
durch instabile, unzusammenhangende, unzuverlissige Plausibilititsstrukturen.«*®

,,Die pluralistische Situation vervielfacht die konkurrierenden Plausibilitétsstrukturen und
relativiert die religidsen Inhalte. Diese werden, genauer gesagt, entobjektiviert d. h. ihres
Gewissheitsstatus und des Charakters objektiver Wirklichkeit im Bewusstsein beraubt. Sie

werden subjektiviert im doppelten Sinne. Einmal wird ihre Wirklichkeit zur Privatangelenheit,

41 vgl. Peter L. Berger, Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft : Elemente einer soziologischen Theorie,
Frankfurt am Main, 1988, S.155.

42 vgl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.129.

43 vgl. Peter L. Berger, Auf den Spuren der Engel : die moderne Gesellschaft und die Wiederentdeckung der
Transzendenz, Frankfurt am Main, 1981, S.29.

44 Vgl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. 5.122.

4 Plausibilitatsstrukturen : ,Eine fundamentalen Erkenntnisse der Wissenssoziologie ist, dass die

Einsichtigkeit bzw. Plausibilitdt menschlicher Wirklichkeitsvorstellungen, dessen also, was Menschen fiir
wirklich halten.* Hier zitiere ich aus der Quelle: Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.155.

46 peter L. Berger, Der Zwang zur Haresie : Religion in der pluralistischen Gesellschaft, Freiburg im Breisgau,
1992, S.32.
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d. h. verliert damit die Selbstverstandlichkeit intersubjektiver Plausibilitét, so dass man
wirklich nicht mehr von Religion sprechen kann. Zweitens wird diese Wirklichkeit, soweit der
einzelne sie sich bewahren kann, eher als im Bewusstsein des einzelnen begriindet als in
Sachverhalten der auReren Welt verstanden, so dass Religion nicht mehr auf Weltall und
Gesichichte verweist, sondern auf die individuelle Existenz oder Psychologie.“*’ Der
sogenannte Pluralismus ist also ein soziostrukturelles Korrelat zur S&kularisierung des
Bewultseins.

Peter L. Berger behauptet weiter: ,[...] die U berzeugung oder den Glauben, dass es eine
andere Wirklichkeit gibt, und zwar eine von absoluter Bedeutung fur den Menschen, welche
die Wirklichkeit unseres Alltags transzendiert. Diese Grundvorstellung von Wirklichkeit,
nicht nur von irgendeiner ihrer historischen Varianten, ist es, was angeblich in der modernen
Welt abgestorben oder im Absterben begriffen ist.«*®

Des Weiteren hat er die Wirkungen der pluralistischen Situation als Privatisierung
beschrieben: Die privatisierte Religion ist eine Sache der Wahl oder der Vorliebe des
einzelnen oder der Kernfamilie und hat wenig Allgemeinverbindlichkeit. Die private
Religiositat kann kein gemeinsames Wertesystem vermitteln, das dem ganzen
gesellschaftlichen Leben seinen letzten und fiir jedermann verbindlichen Sinn liefert.*®

Religiose Individualisierung korrespondiert mit einer Privatisierung von Religion nach
einem Verstandnis, dass religiose U berzeugungen weithin als Privatangelegenheit angesehen

und behandelt werden.

Aus dieser Perspektive bezeichnet religidse Individualisierung gleichsam die Rickseite
der religiosen Pluralisierung in modernen Gesellschaften. Aber es existieren auch andere
Positionen: ,,Um individuell zu sein, miissen gesellschaftliche Rollenerwartungen
rekonstruiert und flr das eigene Handeln verarbeitet werden, d.h., es kommt immer auch zur
Verarbeitung bzw. Ubernahme von Traditionsbestanden. In diesem Sinne ist in unseren
Breiten Religiositdt kaum mdglich ohne eine Beziehung zu den religidsen Traditionen.
Anders gesagt: Individuelle religiose Semantiken bleiben, auch wenn sie sich in Distanz zu

den Kirchen beschreiben, immer noch verbunden mit der Semantik der Institutionen, die

47 Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.144-145.
48 peter L. Berger, Auf den Spuren, a.a.0,. S.14.
49 Vgl Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.128.
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traditionell Religion vertreten. “*

Die beiden Darstellungen scheinen darin Ubereinzustimmen, dass die Individualisierung
eine Bedingung und eine Folge des gesellschaftlichen Differenzierungsprozesses ist. Die
Frage des Glaubens und der Lebensfuhrung wird der persénlichen Freiheit untergeordnet.
Desweiteren versteht Peter L. Berger die Sakularisierung innerhalb des Christentums als
Rickzug der christlichen Kirchen aus Bereichen, die vorher unter ihrer Kontrolle oder ihrem
EinfluR gestanden haben (z.B. als Trennung von Kirche und Staat, als Enteignung von

Kirchengut oder als Emanzipation der Erziehung von der Autoritét der Kirchen).>

Ein Hauptkennzeichen jeder pluralistischen Situation besteht darin, dass es fir die
Religionsgemeinschaften  keine  garantierte  Anhangerschaft mehr  gibt.  Die
Religionszugehdorigkeit ist freiwillig und mithin per definitionem Schwankungen ausgesetzt.
Die Folge ist, dass Religionen, die friher herrschten, heute ,verkauft werden missen, und
zwar an einen Kundenkreis, der zu kaufen nicht genétig ist.>?

Peter L. Berger hat die pluralistische Situation als eine Marktlage dargestellt. Das heilt,
dass die Religionen aus Monopolen zu Wettbewerbsanstalten geworden sind. In diesem Sinne
sind die religiosen Institutionen Werbeagenturen und die Religion selbst ist zum
Gebrauchsgut geworden. Friiher waren sie so organisiert, wie es einer Institution zukommt,
die ein FulRvolk von Bediensteten beaufsichtigt. Jetzt miissen sie sich so organisieren, dass sie
im Wettbewerb mit anderen Gruppen um Konsumenten werben kénnen. 3

Peter L. Berger behauptet: ,,Wie in anderen institutionellen Spharen der modernen
Gesellschaft hat die strukturelle Rationalisierung das Phanomen der Burokratie in den
\ordergrund gerlckt. Der Einzug blrokratischer Strukturen in die religiésen Institutionen hat
zur Folge, dass sich diese, ungeachtet ihrer theologischen Gegensatze, immer &dhnlicher
«54

werden.

Die Auswirkungen der pluralistischen Situation machen nicht etwa bei den

0 Hans-Georg Ziebertz, ,,Grenzen des Sakularisierungstheorems™ in: Friedrich Schweitzer; Rudolf Englert;

Ulrich Schwab; Hans-Georg Ziebertz, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, Freiburg, 2002,
S.59.

>L \Vgl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.103.
52 Vgl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.132.
>3 vgl. ebd.
>4 Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.133.
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soziostrukturellen Aspekten der Religion halt, sondern reichen tief hinein in die religidsen
Inhalte. Wie oben erwéhnt, kann die Religion in der pluralistischen Situation nicht mehr
passiv bleiben, sondern muss sich aktiv im Markt behaupten. Darilber hinaus kénnen die
religiosen Institutionen das Desinterresse durch geeignete Werbung in Grenzen halten. Damit
ist ein dynamisches Element in diese Situation eingefuhrt worden. Die religidsen
Institutionen haben sich der Dynamik des Verbraucherwillens beméchtigt. Das heil3t, dass die
Religionen ihren alten Status der unwandelbaren Wahrheit nicht einfach erhalten, sondern
ihre religivsen  Inhalte allmahlich Modeartikel geworden sind.”

Um die gewiinschten Resultate der Missionierung einzubringen, werden die religidsen
Institutionen gezwungen, eine Methode anzuwenden, die der anderer Bilrokratien mit
ahnlichen Problemen zwangslaufig gleicht.® Auf der anderen Seite entsteht ein Bedurfnis
nach freundlicher Kooperation der verschiedenen religiosen Gruppen, in dem religiose
Konkurrenten einander nicht so sehr als Feinde, sondern als Kollegen betrachten sollen. Die
pluralistische  Situation bietet den religidsen Institutionen zwei idealtypische
Optionsmoglichkeiten, nédmlich Anpassung und Widerstand. Anpassung bedeutet: durch
Reorganisation die Institution fir die moderne Welt annehmbar zu machen. Widerstand
bedeutet: durch Straffung und Umgestaltung der Institution eine dauerhafte
Plausibilitétsstruktur abzugeben.>

Der studkoreanische Religionssozialoge Won-Gyu Lee hat die Theorie von Peter L. Berger
kritisch betrachtet. Dabei hat er den Einfluss der religios-pluralistischen Situation in
Sudkorea analysiert. Durch eigene Fragestellungen hat er in der Theorie von Peter L. Berger
Elemente als ungeeignet identifiziert.”®

Erstens: Die Theorie von Berger ist ein grundsatzlich amerikanisches Modell. Won-Gyu
Lee behauptet, dass das Modell den religids-pluralistischen Situationen auch den christlichen
Landern nicht gerecht wird.

Zweitens: Won-Gyu Lee hat kritisiert, dass Berger lediglich die groRen traditionellen
Religionen thematisiert hat, ohne die vielfaltigen kleinen Religionen zu berticksichtigen.

Drittens: Berger hat die Typen der Religionsgemeinschaften in ihrem \erhalten zu

> Vgl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.138-139.
6 \/gl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.134.
>7 \/gl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.148.

8 \gl. Won-Gyu Lee, Jonggyo Dawon Juuiwa Sinhakjeok Gwaje - Der religiése Pluralismus und die
theologischen Aufgaben, Seoul, 1990, S.167-172.
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Séakularisation und Modernitat zum einen als Assimilation oder Ergebung charakterisiert, zum
anderen als Ablehnung oder Abwendung. Im Gegenzug behauptet Won-Gyu Lee dass die
Haltung der Gesellschaft bezuglich der religios-pluralistischen Situation sehr unterschiedlich
sein kann.

Viertens: Berger hat die unterschiedlichen Reaktionen der Religionsgemeischaften
gegentber S&kularisation und Modernitét verglichen. Dagegen argumentiert Lee, dass in
seiner Theorie die Korrelation zwischen den Religionen, die darauf anders reagieren, noch
fehlt.

Flnftens: Lee behauptet, dass die Forschung die positiven und negativen Folgen der
religios-pluralistischen Situation noch untersuchen muss, und zwar in ihren psychologischen,
sozialen und religidsen Dimensionen.

Einerseits hat Lee die Fragestellung der religios-pluralistischen Situation postiv beurteilt:
»die  pluralistische  Situation bezeichnet, dass die vielen unterschiedlichen
Wahrheitsanspriiche in einer Gesellschaft koexistieren. Die religios-pluralistische Situation
ermoglicht die religidse Entscheidung. Die Koexistenz der unterschiedlichen Religionen ist
ein positives Phanomen. Denn die vielféltigen persdnlichen Interessen an der Religion
kénnen dadurch erfiillt werden. * Aber er hat auch den Einwand formuliert: dadurch kann

fur viele eine Verwirrung in der Werteorientierung entstehen.

Andererseits hat er den weltanschaulichen Unterschied als einen Grund des religidsen
Konflikts benannt. Er flhrt aus, dass die religiése Anschauung eng mit den politischen,
wirtschaftlichen und sozialen Lebenseinstellungen zusammenhangt.

Wenn sie sich liberal entwickelt, dann haben die politischen, wirtschaftlichen und
sozialen Lebenseinstellungen auch eine liberale Tendenz. Wenn sie sich konservativ
entwickelt, dann haben die politischen, wirtschaftlichen und sozialen Lebenseinstellungen
auch eine konservative Tendenz. Dariiber hinaus hat Won-Gyu Lee in Bezug auf die
gegensétzlichen ideologischen Haltungen zwischen Religionsgemeinschaften oder Menschen
geurteilt, dass sich dieses Phdnomen in Sldkorea entweder extrem zur rechten bzw.

konservativen oder extrem zur linken bzw. liberalen Seite, entwickelt.®

9 Won-Gyu Lee, Der religiose Pluralismus, a.a.0,. S.174.
60 vgl. Won-Gyu Lee, Der religiése Pluralismus, a.a.0,. S.177.
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Die Argumente von Lee sind: Erstens: in der koreanischen religiosen Situation entsteht
ein Konkurrenzverhaltnis und eine Marktlage. Daher haben sich die jeweiligen Religionen,
Konfessionen und Kirchengemeinden mit unterschiedlichen Strategien bemdiiht, neue
Glaubige fir sich zu gewinnen. Tatsachlich hat dies zum Anwachsen der Religionen
gefihrt. ® Dadurch entstand in Siidkorea ein Phanomen, dass das Evangelium zum
Gebrauchsgut wurde und wie eine Ware verkauft wird.®

Zweitens: in der aktuellen koreanischen religiésen Situation findet man die
Standardisierung und Differenzierung wie in einer Marktsituation.”® Zum Beispiel wird die
katholische Messe auf koreanisch angeboten, die Form der Predigt wird dem evangelischen
Christentum entnommen. Die architektonische und zeremonielle Variante aus dem
katholischen Christentum wird im evangelischen Christentum tilbernommen. Im Buddhismus
wurden der buddhistische Lobgesang und die Aktivierung der Schriften Buddhas eingefihrt.
Weitere Beispiele fur die Standardisierung im evangelischen Christentum sind: positive
Denkweise, Segen in irdischen Dingen, Forderung nach mehr Spenden in der Kollekte,

Heilungsaktivitaten, charismatische Gottesdienste usw.®

Wie haben die koranischen evangelischen Christen auf die religiés-pluralistische
Situation reagiert? Won-Gyu Lee hat sie unter Applikation der Theorien von Berger wie folgt
beschrieben:

.[...] Interessanterweise sind die beiden Verhaltenstypen in Bezug auf die religios-
pluralistische Situation einmal Assimilation oder Ergebung, andererseits Ablehnung oder
Verlassen in Korea gemischt. Einerseits verweigern die Christen die Modernitét, sie wollen
mit der dualistischen Vorstellung von heilig und weltlich in der Arche der Rettung verbleiben

61 vgl. Won-Gyu Lee, Der religiése Pluralismus, a.a.0,. S.178.
62 vgl. Won-Gyu Lee, Der religise Pluralismus, a.a.0,. S.180.

63 \gl. Peter L. Berger, Zur Dialektik, a.a.0,. S.141-142.

wZwei weitere  Wirkungen der Verbracherkontrolle auf religiose Inhalte sind Standardisierung und
Differenzierung - auch dies ein Echo auf die allgemeine Dynamik des freien Marktes. Wenn der religitse Bedarf
bestimmter Abnehmerschichten bzw. erhoffter neuer Abnehmer &hnlich ist, kénnen die religiésen Institutionen,
die diesen Bedarf decken, ihre Produkte auch nur entsprechend &hnlich gestalten. [...] Die Ausgleichsbewegung
verdankt ihr Entstehen einem Bediirfnis nach Differenzierung von Nebensachen angesichts der standardisierten
Hauptsache. Einfacher ausgedriickt: Wenn Gruppe A nicht mit Gruppe B verschmilzt, obwohl beider Produkte
auf einen Nenner gebraucht worden sind, muss etwas getan werden, damit die Verbraucher sie Uberhaupt
unterscheinden und zwischen ihnen wahlen kdnnen. Die Bedeutung des konfessionellen Erbes ist dafiir wie
geschaffen. Zwar kann es geschehen, dass der Standardisierungsprozess dadurch aufgehalten oder abgewendet
wird.

64 vgl. Won-Gyu Lee, Der religiése Pluralismus, a.a.0,. S.180-181.
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(Ablehnung). Anderseits streben sie nach Geld, Ehre, Macht und Gesundheit sowie anderen
irdischen Werten. (Anpassung). Das ist ein dominierendes Phanomen in den sudkoreanischen
Kirchengemeinden.* 6

Meiner Meinung nach haben Peter L. Berger und Won-Gyu Lee das Verhaltnis von
Religion und Moderne antagonistisch interpretiert. Fir mich bedeutet die S&kularisierung
keinen absoluten Religionsverlust, keinen Niedergang der Religion und schon gar keine
Bedeutungslosigkeit von Religion, sondern einen Wandel von Religion in einem neuen
Kontext.

Tatsachlich hat Peter L. Berger folgendes gesagt: ,,Ich habe selbst geglaubt, dass
Modernitat Sakularitdt bedeutet, als ich als Religionssoziologe vor schatzungsweise 20
Jahren angefangen habe und bin dann langsam, wie die meisten Forscher auf diesem Gebiet -
zu dem Schluss gekommen: Diese Theorie ist falsch. Ich kann das in Einzelheiten ausfihren,
aber ganz einfach gesagt: West- und Mitteleuropa. Osteuropa mit christlich-orthodoxen
Glaubensrichtungen hat hingegen eine andere Geschichte mit einer anderen Dynamik. Aber
Westeuropa und Mitteleuropa stellen einen der ganz wenigen Teile der Erde dar, wo die
Sakurlarisierungstheorie einigermallen stimmt.«®®

In diesem Sinne lautet ein repridsentativer Aspekt: ,,Die Sakularisierungsthese - die
Relativierung und der Bedeutungsverlust religiéser Bindung durch Aufklarung - hat
empirisch tber die Entwicklung in Nordeuropa seit dem 17. Jahrhundert und dartiber hinaus
fir andere Gesellschaften nur sehr eingeschrénkte Geltung. Sie kann beispielweise die
explosive Zunahme fundamentalistischer Orientierungen in vielen Weltgegenden - auch im
Christentum, beispielweise in Afrika oder auch in den USA - nicht erkléren.*®’

Die sudkoreanische religiose Situation sieht auch zu komplex aus, um sie mit der
Sékularisierungsthese auszulegen. Aus der vorangestellten Situationsanalyse wird einerseits
ersichtlich, dass die Beschreibung der gegenwartigen Gesellschaftslage Stdkoreas mit den
Begriffen - Sakularisierung, Pluralitat, Privatisierung und Individualisierung, - beschrieben

werden kann. Diese Beschreibungsschwerpunkte schlieBen einander nicht aus, sondern

65 Won-Gyu Lee, Der religiose Pluralismus, a.a.0,. S.182.
% Ppeter L. Berger, in: Wolfram WeiRe ; Hans-Martin Gutmann, Religiose Differenz als Chance? : Positionen,
Kontroversen, Perspektiven, Minster, 2010, S.17.

67 Hans Martin Gutmann, ,,Religion und Pluralitat in moderner Gesellschaft in: Wolfram WeiRe, Dialogischer

Religionsunterricht in Hamburg : Positionen, Analysen und Perspektiven im Kontext Europas , Minster, 2008, S.
21.
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hangen in komplexer Weise miteinander zusammen. Tatsachlich erleben die sudkoreanischen
Kirchen durch das verschwindende \ertrauen der Bevolkerung einen Kontrollverlust. Bis
jetzt haben sie diesen, meiner Meinung nach, trotz all ihrer Bemuhung noch nicht wieder
ausgleichen konnen.

Auf der anderen Seite liefert die extrem konservative Tendenz der Kirche den Beweis,
dass die Sakularisierungstheorie der Situation im Sudkorea nicht gerecht wird. Dariber
hinaus kann die Theorie von Berger Uber die religios-pluralistische Situation in Siidkorea
nicht hundertprozentig bestatigt werden. Der Gedanke, dass gesellschaftliche Modernisierung
automatisch eine Sakularisierung der Gesellschaft und damit ein Verschwinden religioser
Fragen zur Folge habe, fuhrt bei Sudkorea in die Irre. Religion ist und bleibt eine wichtige
Dimension menschlichen Lebens und des gesellschaftlichen Zusammenlebens in Stdkorea.
,,Die Verwendung des Sikularisierungsparadigmas zur Erfassung individueller Religidsitat
erscheint somit als verkirzend, vermag sie doch religionsproduktiv Dimension von
Enttraditionalisierung und Individualisierung einerseits, die Eigenstandigkeit privater

Religion andererseits nicht hinreichend zu erfassen.“®®

1.4 Die Beziehung zwischen der sudkoreanischen religiosen Situation und dem

religiosen Konflikt

Die religiosen Konflikte héngen eng zusammen mit der pluralisitischen religidsen
Situation in Stdkorea. Wenn die religiosen Konflikte in einer Gesellschaft thematisiert
werden, bedeutet dies, dass die religidse Freiheit in dieser Gesellschaft gewahrleistet ist.*

Die koreanische wissenschaftliche Arbeitsgemeinschaft Jeju Pyeonghwa Yeonguwon hat
die stidkoreanische religiose Situation wie folgt dargestellt: ,,Stidkorea ist eine multireligiose
Gesellschaft. Das bedeutet, dass mehr als zwei Religionen gleichzeitig in einer Gesellschaft
koexistieren. Wenn diese \Voraussetzung erfullt wird, aber gleichzeitig eine bestimmte
Religion in einer Gesellschaft absolut dominiert, kann diese Gesellschaft nicht als eine
multireligiose Gesellschaft bezeichnet werden. Die grundlegende Bedingung fir eine

multireligiose Gesellschaft ist, dass die verschiedenen Religionen mit ihren jeweiligen

8 Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren? : religiose Bildung in deutschen religionspadagogischen
Konzeptionen im Licht der pluralistischen Religionstheologie von John Hick, Berlin, 2013, S.205.

69 \Vgl. Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.O.,
S.6.
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Einflussen koexistieren. Von daher wird Sudkorea als eine typische multireligiose
Gesellschaft in der Welt angesehen. "

Es gab bisher in Siidkorea keine ernst zu nehmenden gesellschaftlichen Konflikte und
Kriege, die aus religiésen Grunden entstanden. Trotz gelegentlicher Brandstiftung und
manchem Streit gab es in Stidkorea keinen ernsthaften ZusammenstoR3 zwischen Religionen.
Aber die Mdglichkeit des religiosen Konflikts existiert trotzdem immer noch wie auch ein
Blick auf andere Lander zeigt. Wenn die religidsen Spannungen sich im Kontext des
Antagonismus von Arm und Reich und des Antagonismus verschiedener politischer
Ansichten entwickeln wiirden, kénnten groRe Gefahren entstehen.”

Durch die Demokratisierung und die positive wirtschaftliche Entwicklung werden die
sozialen Probleme in Sldkorea zumindest teilweise gelost. In Siidkorea spricht man im
gesamten Volk nur eine einzige Sprache. Es gibt keine groRe Gefahr, dass die oben
beschriebenen Probleme in einem religiésen Konflikt eskalieren. Trotzdem sollten die
religitsen Situationen in den jeweiligen Provinzen wichtig genommen werden, weil es immer
noch die Moglichkeit gibt, dass religiése Konflikte sich im Kontext anderer Spannungen
entwickeln.”

Die siidkoreanische wissenschaftliche Arbeitsgemeinschaft Hanguk Munhwa Jeongchaek
Gaebarwon hat die koreanische religiosen Konflikte und ihre Losungsmaoglichkeit wie folgt
beschrieben:

,Hierzulande sind ein paar wichtige Faktoren der religiosen Konflikte der
stidkoreanischen religiésen Situation vorhanden. Wie oben aus der Tabelle ersichtlich wird,
ist der Unterschied der \erteilungsrate der Religidsen von Provinz zu Provinz sehr grof.
Insbesondere ist das Verhdaltnis zwischen evangelischem Christentum und Buddhismus sehr
stark in den Provinzen Youngnam (suddstliches Sudkorea) und Honam (stidwestliches
Stdkorea). Youngnam hat die zwei- bis dreifache Menge an Buddhisten, wahrend die
Verhéltnisse in Honam umgekehrt sind. Daher kdnnte man sagen, dass dieser regionale

Unterschied zum Auftreten religiéser Konflikte fithren kann.«"

70 Jeju Pyeonghwa Yeonguwon, ,,Dongasia Daja Hyeomnyeok Jonggyogan Sotong - Die Verstandigung und
die Zusammenarbeit aller Religionen in Ostasien*, 2009, S.56.

1 vgl. Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, ebd.
2 Ebd.
73 Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.O,. S.22-
23.
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Manchmal entstand der religiose Konflikt im Kontext der ortlichen Unterschiede der
Verbreitungsrate der Religion.” Es gabe die Méglichkeit, dass die Politik fir eine bestimmte
Religion eintritt, um die Religionen mit einem politischen Thema zu verbinden. Wenn eine
Religion in einem Gebiet die absolute Mehrheit hat, muss die Regierung die kleine Anzahl
der Glaubigen in den Minderheitsreligionen politisch berlicksichtigen. Die Unterschiede in
den sozialen Schichten kdnnen auch zu Spannungen und religiésen Konflikten fiihren. Es gibt
einen deutlichen Unterschied der religidsen \erbreitungsrate zwischen den Generationen.
Unter den Jugendlichen und jungen Erwachsenen hat das evangelische Christentum die
Mehrheit. Menschen mittleren Alters sind meist Katholiken, wahrend die Senioren zum
groRten Teil Buddhisten sind. Bei den Hochbetagten hat der Konfuzianismus die Mehrheit.”

In dieser Situation konnte sich die Religiositdt mit dem Generationenproblem zu
religiosen Konflikten verbinden. Man muss auch sehen, dass die Maéglichkeit des religidsen
Konflikts wegen des Unterschiedes der Verbreitungsrate zwischen Stéadten und Bauernddrfern
verstarkt werden kann.

SchlieRlich gibt es noch die Moglichkeit des reliosen Konflikts zwischen den beruflichen
Schichten. Von Religion zu Religion ist die fundamentalistische Anhéangergruppe, die sich nur
fur eine Religion entscheiden, anders. Beispielweise beruht der Buddhismus auf der Basis der
Bauern und der Angehorigen der Industrieschicht. Christentum und Katholizismus sind in der
Regel bei den im Handel und in der Administration Tatigen verbreitet. Solche Unterschiede
konnen religiose Konflikte verursachen. Obwohl die sudkoreanische religiose Situation
bisher durch die gemeinsamen geografischen Eigenschaften und der gemeinsamen
geschichtlichen Tradition keine groRen religisen Spannungen entstehen liel}, gabe es
trozdem viele Mdoglichkeiten, dass religiose Konflikte wegen der Ortlichen, sozialen,

arbeitsspezifischen u.a. Unterschiede Spannungen verursachen. ™

4 Ebd.
> Ebd.

76 \gl. Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.O.,
S.24,
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2. Die Dialoge zwischen den Religionen in Stidkorea

2.1 Die Bedeutung des interreligiésen Dialogs

Der offizielle Dialog zwischen den Religionen hat vor 50 Jahren, im Jahr 1965
angefangen. Allerdings kann auch die 3.1 Bewegung’’ um 1919 sowohl als eine politische
Unabhangigkeitsbewegung als auch als eine religiose Kooperation zwischen Buddhismus,
Katholizismus und evangelischem Christentum gewertet werden. Es ist offensichtlich, dass
die symbolische Bedeutung der 3.1 Bewegung die grundlegende Identitat und Triebkraft der
heutigen kooperativen Bewegung zwischen den Religionen gefordert hat.™

Nach der Befreiung von Japan am 15.August.1945 wurde die Politik und die Gesellschaft
nicht strukturiert gefiihrt. Im Jahr 1961 hat Jeong-Hui Park (1917-1979, Regierungszeit
1963-1979) durch einen Militarputsch die Regierung an sich gerissen. Seine Regierung hat
das Volk mit der Begriindung der Notwendigkeit einer schnellen Entwicklung diktatorisch
unterdriickt.”

In der damaligen Situation der Unterdriickung begann der erste Schritt der
Demokratisierungsbewegung aus dem Bereich der Religionen. Die Religionen haben
gemeinsam um die soziale Gerechtigkeit gekampft.

Im evangelischen Christentum gab es in der Zeit eine theologische Welle, in der die
Minjung Theologie entstand. Die Minjung®- Theologie definiert sich tber die Solidaritat
gegeniiber dem Minjung, das in der Diktatur im Bereich von Politik, Wirtschaft und Kultur
unterdruckt wurde. Die Minjung Theologie hat drei Hauptwurzeln: die Bewegung flr
Menschenrechte bzw. Demokratie, fir soziale Gerechtigkeit sowie ein vermittelndes

Missionsverstandnis.®!

/7 3.1 Bewegung: Am 1.Méarz 1919 hat als Unabhangigkeitsbewegung gegen Japan stattgefunden.

78 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Guknaeoe Jonggyogan Hwahap Saryewa Hyogwa Yeongu - Die

Beispiele der harmonischen Zusammenarbeit zwischen den Religionen innerhalb und auRerhalb Siidkoreas*,
Seoul, 2010, S.8.

72 vgl. ebd.

8 Minjung, das schwer (bersetzbare sinokoreanische Wort kann umgangssprachlich etw mit

Volk/Menschenmenge wiedergegeben werden. Wer politisch, wirtschaftlich, kulturell, moralisch und religios

ausgegrenzt wird, gehort - in der jeweiligen Hinsicht- zum Minjung.

81 V/gl. Christine Lienemann-Perrin, Mission und interreligiése Dialog, Géttingen, 1999, S.127.

,,Die Religionenkritik der Minjung Theologie richtet sie sich gegen die Instrumentalisierung einer Religion zum
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Die Christian Akademy in Seoul hat in der Dialogbewegung eine grof3e Rolle gespielt.
Die Christian Akademy hat intensiv auf die Demokratisierung eingewirkt: mit
unterschiedlichen sozialen Gruppen und auch mit den Gewerkschaften. Dadurch war zugleich
ein Motiv fur den interreligiosen Dialog gegeben. Die gemeinsame Arbeit von sechs
Religionen zeigte die Mdoglichkeit und die Notwendigkeit des offiziellen interreligidsen
Dialogs auf: Es kooperierten evangelisches Christentum, Katholizismus, Buddhismus,
Konfuzianismus, Won Buddhismus und Cheondogyo.®?

Nach einer Sitzung haben die Religionsfiihrer einander besucht und in den Institutionen
des jeweils anderen gepredigt, was man sich voher nicht héatte vorstellen kénnen. Seit dieser
Begegnung der sechs Religionen wurde das Treffen der Religionsfihrer mehrmals wiederholt
und allmahlich zu einer Zusammenarbeit der Solidaritat entwickelt. Im Zuge dessen wurde
aus den Sitzungen ein Gremium. Nach der Irritation Ende der 1970er Jahre wurde die Korean
Conference on Religion and peace gegriindet. Dadurch hat sie angefangen, nicht nur im
Lande zu fungieren, sondern im globalen Netzwerk allmahlich konkrete Gestalt
anzunehmen.®®

Der Dialog und die Solidaritét zwischen den Religionen werden seit den 1960er Jahren
allméhlich im Lande entfaltet und all dies hat die Demokratisierung in den 1970-80er Jahre in
Sudkorea erheblich beeinflusst. Das Ministerium fir Kultur, Sport und Tourismus Koreas hat
eine Forschung mit dem Titel Die Anderungen der Einstellung zu der interreligiosen
Bewegung zu religiosen kooperativen Zusammenarbeiten durchgefuhrt und wie folgt
eingeschétzt:

,Aber diese Erkenntnisse haben sich relativ stark mit der Bewertung der politischen
Anderung in den 1970-80er Jahren gewandelt, namlich wahrend der religiosen kooperativen
Zusammenarbeit fur die Demokratisierung. Dieser Erfolg wurde nicht nur auf der Basis der
praktischen Solidaritdt zwischen den Religionen herbeigeflihrt, sondern weiter als eine

soziale Triebkraft fir die zukiinftige Gesellschaft wahrgenommen.“ * In  diesem

Zweck der Herrschaftsaustibung in Ehe, Familie, Gesellschaft und Staat. Minjungtheologische Religionenkritik
ist zu einem guten Teil auch Kritik am Christentum; denn wo immer das Christentum mit politischer oder
wirtschaftlicher Macht ein Buindnis eingeht wird es an der Unterdriickung des Minjung mitschuldig. Daher stellt
sich die Minjung Theologie gegen das Christentum auf die Seite des Minjung.« Hier zitiere ich aus der Quelle:
Christine Lienemann-Perrin, Mission und interreligidse Dialog, a.a.0., S.132.

82 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die Beispiele der harmonischen Zusammenarbeit, a.a.0., S.8.
8 vgl. ebd.
84 Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die Beispiele der harmonischen Zusammenarbeit, a.a.0., S.7.
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Zusammenhang hat der interreligidse Dialog Stidkoreas sich durch die Zusammenarbeit der
Religionen fiir die soziale Gerechtigkeit eingesetzt.

Die Regierung hat sogar nach dem Regierungswechsel im Jahr 1993 die veranderte Rolle
der Religion und ihre Fahigkeit fir die soziale Solidaritdt wahrgenommen. Daher hat die
Regierung mit der damalig einzigen religiosen Organisation Korean Conference on Religion
and peace Kontakt aufgenommen. Wahrend die Religionen sich zuvor von der Regierung
leicht distanziert haben, nahmen sie seit 1993 das Gesprach mit der Regierung wieder auf.
Dadurch wurde eine offentliche Verbindung zwischen der Regierung und den
Religionsfihrern gedffnet. Dies wurde als ein neues Modell der Zusammenarbeit anerkannt.
Der Charakter der Sitzungen der sechs Religionsfiihrer weckte in der Folge, im Rahmen der
sozialen Erwartung, eine \orbildrolle der Religionen. Allméalich wurde durch diese
kooperative Zusammenarbeit zwischen der Regierung und den Religionen durch die
Vermittlung der staatliche Religionspolitik und den Forderungen der Konfessionsrichtung
verstarkt.®®

Seit den 1990er Jahren bekam Silidkorea in Bezug auf den interreligiésen Dialog und die
Zusammenarbeit viel Aufmerksamkeit aus dem Ausland. Der interreligiose Dialog ist
heutzutage fur die pluralistische Gesellschaft geeignet, die auf der Anerkennung der
unterschiedlichen Werte besteht. In Stidkorea gibt es momentan verschiedene kooperative
religiose Organisationen: The Korean Council of Religious Leaders, Korean Conference on
Religion and Peace, Hauptquartier fir die UmschlieBung des Volks, Flihrungsorganisation
der koreanischen Religionen usw. Allerdings gibt es auch unterschiedliche, nicht offizielle
Veranstaltungen zwischen den Religionen.®

In der suidkoreansichen Gesellschaft hatte die religidse Solidaritat nicht nur innerhalb der
Religionen etwas bewirkt, sondern auch die staatliche Sicherheit und die Zukunft gefordert.
Diese vereinigten Erkenntnisse und Aktivitaten haben die Aufmerksamkeit des \Volkes
gewonnen und als eine Triebkraft fur die religidse Harmonisierung gewirkt.

Der stidkoreanische Theologe Kyoung-Jae Kim hat die Geschichte der koreanischen
interreligiosen Beweung wie folgt gewertet:

Trotz der Koexistenz der vielen Relgionen wurde der interreligiose Dialog in jeder

wichtigen  Zeit wie zum Beispiel der 3.1 Bewegung von 1919, der

8 vgl. ebd.
8 \/gl. Jeju Pyeonghwa Yeonguwon, Die Verstandigung und die Zusammenarbeit, a.a.0., S.56.
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Demokratisierungsbewegung und der Menschenrechtsbewegung in den 1970-80er Jahren, der
Wiedervereinigungsbewegung, der Ernahrungsunterstiitzung fur Nordkorea und der
Umweltschutzbewegung erfolgreich durchgefiihrt.!” Ein anderer Theologe, namlich Chan-Su
Lee hat sie auch positiv eingeschétzt: ,,in der gesamten Religionsgeschichte Koreas gab es
mehr Akzeptanz, Kompromisse und Koexistenz als Konflikte.« %

Aber auf der anderen Seite gibt es skeptisch-kritsche Meinungen gegenuber dem
gefuhrten interreligibsen  Dialog. Zum  Beispiel hat ein  stdkoreanischer
Religionswissenschaftler Jong-Seo Kim zwar der Notwendigkeit des interreligidsen Dialogs
zugestimmt, aber er hat ihn abgewertet, weil der bisherige Dialog eher ein Monolog unter
den christlichen Thelogen war. Er behauptet: Obwohl das Christentum auf die Mission im
Dialog verzichtet hat, versucht es weiter mit eigener christlicher Methode den anderen
Religionen sich anzunahern.® Im gleichen Sinne hat ein anderer Religionswissenschaftler
Jin-Hong Jeong argumentiert: es ist nicht erlaubt, dass das Christentum gegentber anderen
Religionen eine normative Einstellung hat.*

Alle Religionen kénnen ihre Pluralitét und Offenheit betonen, aber es lasst sich oft nicht
vermeiden, eine exklusive Tendenz gegenliber anderen Religionen zu entwickeln. Der
Charakter des interreligiésen Dialogs in Stidkorea lasst sich so beschreiben: Der interreligiose
Dialog in Sudkorea wurde bisher tendenziell nicht unter dogmatischen Aspekten diskutiert,
sondern verstand sich als Zusammenarbeit zwischen den Religionen mit dem Ziel, soziale
Gerechtigkeit, Naturschutz und Wiedervereinigung zu optimieren.

Folgendes Beispiel zeigt die Zusammenarbeit der Religionsgemeinschaften tber alle
Bekenntnisgrenzen hinweg: Das Wattenmeer Saemangeum ist ein Wattenmeer in Sitdkorea.
Es liegt an der stidkoreanischen Westkiiste im Miundungsbereich der Fliisse Dongjin-gang

und Man-gyeonggang und ist Teil des gelben Meeres. Mit einer Flache wvon 400

87 Vgl. Gyoung-Jae Kim, ,,Gi Dokgyowabulgyoneun Jeokdae Gwangyeinga? Hyeopryeok Gwangyeinga?

- Ist die Beziehung zwischen Christentum und Buddhismus feindlich- oder ist sie kooperativ?*,
in: Gidokgyosasang Band 479, Seoul, 1998, S.9-18.
88 Chan-Su Lee, ,,Daeripgwa Johwa: Hanguk Bulgyowa Geuriseudogyo Gwangyeui Yeoksa- Konfrontation und
Kooperation: die Geschichte der Beziehung zwischen Christentum und Buddhismus in Korea*“ in:
Jonggyoganui Daehwa - Der Interreligidse Dialog, Seoul, 2012, S.49.
8 vgl. Jong-Seo Kim, in: Korea dialogue Academy, Daehwa Munhwa Akademiwa Jonggyoganui Daehwa
40nyeon - Die vierzigjahrige Geschichte des interreligiosen Dialogs der Korea dialogue Academy, Seoul, 2005,
S.16.
% vgl. Jin-Hong Jeong, 21Segi Hanguk Jonggyoui Bijeongwa Gwaje - Die Visionen und Aufgaben der
koreanischen Religionen im 21. Jahrhundert, Seoul, 1999, S.1-12.
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Quadratkilometern ist das Wattenmeer Saemangeum nach dem Wattenmeer der Nordsee das
zweitgroRte Wattenmeer weltweit. Der Grund des Wattenmeeres Saemangeum unterliegt dem
EinfluBbereich der Gezeiten und bleibt zwei Mal téglich bei Niedrigwasser trocken. Den
trocken gebliebenen Bereich nennt man Watt. Die Landschaft des Wattenmeeres
Saemangeum bietet weit Uber 600 verschiedenen Tierarten einen Lebensraum. Etwa 200
dieser Arten leben im Gezeitenbereich, mehr als 400 weitere Arten im standig Uberfluteten
Bereich. Seit Anfang der 1990er Jahre beabsichtigt die siidkoreanische Regierung eine
weitreichende Eindeichung des Wattenmeeres Saemangeum zur Landgewinnung. Diese grof3e
EindeichungsmaBnahme mit einer Deichlange von 33 Kilometern wirde groRe Teile des
Naturraumes zerstoren.

Helmut Grimm hat unter dem Titel ,,Wattenmeerschutz in Stidkorea* dieses weltweit
grolte Eindeichungsprojekt Saemangeum wie folgt charakterisiert:

,Allerdings gibt es Konflikte zwischen wirtschaftlichen und Naturschutz-Interessen.
Besonderer Streitpunkt ist das weltweit grofite Eindeichungsprojekt (Saemangeum) an
Sldkoreas Westkuiste. Dort werden im Mundungsgebiet zweier Fliisse 400 gkm Wattflache
trocken gelegt. Ziel ist es, Boden fur Landwirtschaft und Industrieflachen zu gewinnen.
Naturschiitzer schauen mit Sorge auf das Vorhaben, das 8% der besonders schutzwirdigen
Wattflache Stdkoreas betrifft. Sie rechnen mit einem drastischen Riickgang von Fisch- und
Muschelbestéanden, mit einer Verschlechterung der Wasserqualitét und der Verscharfung
sozialer und wirtschaftlicher Konflikte in der Bevolkerung.«*

Gegen diese Baupolitik haben die Religionsgemeinschaften in Studkorea von Beginn an
kontinuierlich demonstriert. Von 28. Marz 2003 bis 31. Mai 2003 wurde eine spezifische
Bewegungszeremonie - urspringlich eine buddhistische Gebetsmethode ,,Sambo Ilbae*: 3
Schritte gehen und sich einmal verbeugen - von der Provinz Jeonbuk Buan bis zur Residenz
des Staatsprasidenten Stidkoreas 305km lang innerhalb von 65 Tagen durchgefihrt.

Der buddhistische Mdnch Hyeon Gak hat diese Zusammenarbeit der Religionen fir den
Naturschutz positiv bewertet: ,,Die Teilnehmer des Sambo Ilbae haben ihre dogmatischen
Wabhrheitsanspriiche nicht hinausgehéangt, sondern sie haben alles nur aus Hilfsbereitschaft fur

die Anderen getan. Das ist eine Tat der wahren Religion. Das ist ein Weg, den unsere Lehrer

91 Helmut Grimm, ,,Wir suchen Partner, die die Nationalpark-Idee mittragen.*, in: Informationsblatt aus dem
Nationalparkamt Schleswig-Holsteinisches Wattenmeer 5-6, Tonning, 2003, S.2.
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Jesus und Buddha befolgt hatten.

3. Die religiosen Konflikte
3.1 Die Phanomene der religidsen Konflikte

Sldkorea war und ist eine multireligiose Gesellschaft. Es gab in den letzten Jahren nur
wenige Falle, in denen die multireligiose Situation als Ursache religioser Spannungen
charakterisiert werden konnte. Seit das Christentum in der Zeit des Endes der Jo Seon
Dynastie (1392-1910) und wahrend der japanischen Kolonialzeit (29.8.1910 - 15.8.1945)
Gegenstand einer intensiven Missionierung in Siidkorea war, loste es gelegentlich soziale
Spannungen aus.

Obwohl das Christentum einerseits zur modernen gesellschaftlichen Weiterentwicklung
beigetragen hat, kann man andererseits nicht leugnen, dass das Christentum auch
gesellschaftliche Spaltungen in Sudkorea verursacht hat, indem namlich das Christentum
Abgrenzungstendenzen gegeniber anderen Religionen verfolgte.

Die eschatologischen Bewegungen im evangelischen Christentum haben sehr oft zu
sozialen Problemen gefiihrt. Tatsachlich verhélt sich das evangelische Christentum
konservativ und grenzt sich gegen andere Religionen ab. Dartiber hinaus existieren
elementare Spannungen zwischen den jeweiligen konservativen Fraktionen von Buddhismus
und Christentum.*® Die Provokation von Seiten der Christen impliziert ungerechte Vorwiirfe,
Beschadigungen von Buddha-Abbildern und gegenseitige Beschimpfungen. Solche religios
bestimmten Konflikte gefahrden die Koexistenz der verschiedenen religidsen Kulturen in
Siidkorea.”*

Die sudkoreanische wissenschaftliche  Arbeitsgemeinschaft ,, Hanguk Munhwa
Jeongchaek Gaebarwon *“ hat den Grund des religiésen Konflikts wie folgt dargestellt:

,Meistens resultiert die Spannung zwischen dem Christentum und den traditionellen

Religionen aus der Denkweise, dass die eigenen verkiindeten Wahrheiten und U berzeugungen

92 In der Zeitung Hangyeore am 29.05.2003. URL.: http://www.hani.co.kr

% Vgl. Gyeong-Jae Kim, , Jonggyoganui Galdeungui Hyunhwanggwa Haesobangane Daehan Yeongu - Eine

Analyse der religids angespannten Situation und Losungsvorschlage® Seoul, in: Shin Hakyeongu, Band 42,
Seoul, 2001, S.219-257.

9 Vgl. Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.O.,
S.43-52.
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die einzig richtigen sind. Durch die Beurteilung der anderen Religionen lediglich aus der
eigenen religidsen Perspektive und dem Wahrheitsanspruch ohne Bertcksichtigung der
Anderen werden die heutigen religiésen Spannungen verursacht.«®

Die religidsen Konflikte kann man so kategorisieren: einmal der Konflikt, der zwischen
den Religionen in der privaten Gesellschaft entsteht, zum anderen der Konflikt, der durch
Reaktion auf die einseitige Religionspolitik der Regierung in der o6ffentlichen Gesellschaft

verursacht wird.

3.1.1 In der politisch gepragten Gesellschaft

e Beispiel 1: Die einseitige politische Handlung der Regierung gegeniiber den Religionen

- Die Frage nach der Verteilung der finanziellen Unterstiitzung fir die jeweiligen Religionen.

Die Religionsadministration hat in ihrem WeilRbuch 2009 das Ziel der Religionspolitik
wie folgt festgeschrieben: ,,Wir sollten die Religionsfreiheit gewéhrleisten, eine religidse
Kultur schaffen, die fir den sozialen Gemeinnutzen geeignet ist, zwischen den Religionen
und der staatlichen Entwickunglungsstrategie Harmonie schaffen und die Identitét des
traditionellen Kulturerbes aufrechterhalten. %

Im U berschlagsplan der Religionsadministration werden ihre Aufgaben in drei Kategorien
unterschieden: erstens, die Forderung der religidsen Harmonie und der gegenseitigen
Toleranz. Zweitens, die Erweiterung der Freiheitskultur durch die Religion. Drittens, die
Bewahrung und Fortsetzung des traditionellen Kulturerbes.®’

Die reprasentative Aufgabe der Religionsadministration besteht aus zwei Teilen. Einer
davon ist die Unterstitzung der religids-kulturellen Tatigkeit. Der andere ist die
Unterstltzung fir den Aufbau und die Bewahrung der religios-kulturellen Infrastruktur. Wie

die folgende Tabelle zeigt, hat die finazielle Unterstitzung fir die religids-kulturelle

% Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.O., S.56-
57.

% Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Jongmu Haeng Jeong Baekseo - Das WeiRbuch der
Religionsadministration, Seoul, 2009.
9 Vvgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, YesanGigeum Unyong Gyehoek Gaeyo - Finanzierung der
Religionsadministration, Seoul, 2012, 2013, 2014.
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Infrastruktur einen hohen Anteil im Vergleich zu den anderen.”

Tabelle Nr.5 U berschlag der Religionsadministration
Wéhrung 1Euro=1.483won - Tabelle Nr.4-
Bereiche der Unterstiitzung 2012 2013
furr religiose Harmonie 3674983 € 4438975€
religios- o
o fur religios-
kulturelleAktivitaten und 4124 747€ 4933917¢€

. kulturelleTéatigkeit
Erhaltung der Tradition

fur die Bewahrung des

fur den Aufbau tradtionellen Kulturerbes 135374246 17843 360€
der religios-kulturellen fur den Aufbau der
Infrastruktur religids-kulturellen 11 968 981 € 13776 129 €
Institution

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu(Ministerium fiir Kultur, Sport und Turismus). Yesan- Gigeum Unyong Gyehoek
Gaeyo-U berschlag der Religionsadministration 2012, 2013

Der Uberschlagplan zeigt, dass der groRte Teil der Unterstitzung von der
Religionsadministration finanzielle Hilfe fir die Religionsgemeinschaften ist. Besonders
nahm die Unterstitzung 2012 auf 35 333 782 Euro, im Vergleich zum vorigen Jahr auf 15
239 276 Euro fast zweifach zu. Der Grund fir die Unterstiitzung war der Umbau des
traditionellen buddhistischen Tempels und der Schutz vor Zerstérungen.”

Der koreanische Theologe Jae-Sik Shin hat nach einer rationalen Begriindung fur die
einseitige finanzielle Unterstiitzung von Buddhismus und Konfuzianismus gefragt: ,,Warum
reagiert man nicht heftig auf die -einseitige Unterstiitzung von Buddhismus und
Konfuzianismus, wenn man gleichzeitig so tberempfindlich auf den méchtigen Einfluss des
Christentums reagiert?!® Bisher hat die koreanische Regierung die tradtionellen Religionen
einschlieBlich des Buddhismus mit betrachtlichen Summen unterstiitzt. Dies wurde vom
Christentum allmahlich zur Kenntnis genommen.

Der koreanische Theologe Myoung-Su Park argumentiert aus der Sicht des Christentums:

% Vgl. ebd.
% vgl. ebd.
100 Jae-Sik  Shin, ,Hanguk Sahoeui  Jonggyogaldeungui  Hyeonhwanggwa Gujo  Tamgu:

hangukgaesingyoyoineul jungsimeuro - Die Situation und die Struktur der religiosen Konflikte in Siidkorea ” in:
Jonggyo Yeongu. Band 63, Seoul, 2011,S.31.
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,Das evangelische Christentum gehort nicht zum traditionellen, eher zum modernen
Kulturerbe. Deswegen hat es fast keine Unterstiitzung von der Regierung erhalten. Denn es
ist unabhangig von den Einkinften durch den Tourismus oder von der staatlichen
Unterstutzung. Vielmehr ist es abhéngig von der Kollekte der Glaubigen. [...] Aber kirzlich
hat sich die Situation geandert. Wie die anderen traditionellen Religionen hat nun auch das
Christentum Interesse an der Unterstiitzung durch die Regierung.* 101

Weitergehend lauten die Argumente von Myoung-Su Park:

Erstens: nach seiner Meinung beachtet die Religionspolitik der Regierung das
Entstaatlichungsprinzip nicht. Das \erfassungsrecht verbietet grundsatzlich, dass die
Regierung eine bestimmte Religion einseitig unterstutzt. Trotzdem unterstiitzt die Regierung
besonders die traditionellen Religionen einschlieBlich des Buddhismus; insbesondere die
Kulturdenkmaler.

Zweitens: er hat diese Losung hinsichtlich der einseitigen Religionspolitik vorgeschlagen:

,Das Christentum hat erkannt, dass die staatliche Religionspolitik fur die traditionelle
Kultur und fiir den Tourismus eintritt. [...] Kilrzlich hat sich die Kulturpolitik in Bezug auf

« 102 gein Vorschlag ist, dass eine kooperative

das moderne Kulturerbe gedndert.
befurwortende Institution innerhalb des Christentums errichtet werden misse, um dadurch
die einseitige Religionspolitik zu andern.

Wegen dieser Erkenntnisanderung im Chrsitentums kénnen die Optionen fur religiose
Konflikte ansteigen. Denn das Christentum konnte eine gleichwertige Unterstltzung wie flr
die traditionellen Religionen auch fir sich von der staatlichen Religionspolitik fordern. Das
heift, dass die traditionellen Religionen wie z.B der Buddhismus, die Unterstlitzung flr das
moderne Kulturerbe als eine einseitige Politik beurteilen kdnnten. Im Gegenzug kritisiert das
Christentum auf die gleiche Weise die Politik.

Durch die Interaktion zwischen der religiosen U berzeugung und der Frage der monetéren
Unterstltzung konnten die Spannungen weiter ansteigen.

Der sldkoreanische Religionspadagoge Byeong-Cheol Ko hat die stidkoreanische

Religionspolitik mit der Aussage ein amtliches Anerkennungsprinzip gegeniber den

101 Myoung-Su Park, ,,Jeongbuui Jonggyo Munhwa Jeongchaege Daehan Gidokgyoui Daeeungchaek - Die
Reaktion des Christentums auf die Politik der Regierung zu Kultur und Religion*, Seoul, 2010, S.162.

102 Myoung-Su Park, Die Reaktion des Christentums, a.a.0,. S.164.
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Religionen umschrieben.'® Das bedeutet, dass die Regierung tatsachlich die legitimierten
Religionen und die nicht legitimierten Religionen unterscheidet und damit die anerkannten
Religionen unterstiitzt, sie damit aber auch beeinflusst. Darliber hat die sidkoreanische
Religionsadministration den zweiteiligen Blickwinkel der Regierung auf die Religionen und
die dualistische Férderung als Problem wahrgenommen.***

Der andere Religionswissenschaftler In-Cheol Kang hat die grundsétzliche Eigenschaft
der stidkoreanischen Religionspolitik als Unterschied in der Beginstigung beschrieben. Diese
Umschreibung bezeichnet eine Situation, in der eine bestimmte Gruppe starker beglnstigt
wird oder im Unterschied zu anderen Gemeinschaften Legitimation erhalten kann.'®

Hier muss dringend gefordert werden, dass die aktuellen Beispiele fir solche Spannungen
untersucht werden und eine politische Losung gefunden wird. Es muss politisch ausgehandelt
werden, wie die Religion zur Volkssolidaritét innerhalb der Gesellschaft beitragen kann.
Daher missen die religiosen Fragen in o6ffentlichen Diskussionen thematisiert werden.
Aullerdem sollen sich die Glaubigen politisch engagieren und sich fiir den Frieden zwischen
den Religionen einsetzen.’® Um die einseitige Religionspolitik zu &ndern, wird eine
juristische und politische Lésung bendtigt, um die Gleichwertigkeit zwischen den Religionen
zu gewahrleisten. An den bisherigen MalRnahmen der Regierung muss Kritisiert werden, dass

sie sich bisher im Kontext der religiosen Konflikte passiv und diffus verhalten hat.
e Beispiel 2: Die Vollversammlung der Buddhisten am 27. August 2008

Die erste Reaktion von buddhistischer Seite auf den religiésen Konflikt manifestierte sich
in einer offiziellen GroBkundgebung, am 27. August 2008. Sie stand unter dem Motto ,,Eine
\ollversammlung der Buddhisten gegen die Vernichtung des Grundgesetzes und gegen die

Regierung von Prasident Myoung- Park Lee (Regierungszeit 2008-2013) und seine einseitige

103 vgl. Byeong-Cheol Ko, ,Hanguk Jonggyo Jeongchaegui Jindangwa Gwaje - Analysen und Aufgaben der
koreanischen Religionspolitik*, in: Jonggyo Yeongu, Band 65, Seoul, 2011, S.1-34.

104 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu , Finanzierung der Religionsadministration, ebd.

105 vgl. In- Cheol Kang, ,,Haebanghu Hanguk Jonggyo:Jeongchi Sanghwangui Teukseonggwa Byeondong -

Die koreanischen Religionen nach der Befreiung von Japan: die Verénderungen und Spezifika der politischen
Situation®, in: Jonggyo Munhwa Bipyeong, Band18, Seoul, 2010, S.163-203.

106 v/gl. Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.O.,
S.40.
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Religionspolitik.“107

Damals wurde das Thema Rinderwahn in der O ffentlichkeit kontrovers diskutiert. Ein
grolRer Teil der Bevolkerung hat gegen den Import des Rindfleischs demonstriert. Es bestand
der Verdacht, dass das Fleisch mit Rinderwahn infiziert ist. Die Polizei versuchte, die
Anfihrer der Demonstranten zu verhaften, die in den buddhistischen Tempel Jo Gye Sa'®
geflohen waren.

Die Polizei hatte am 29. Juli 2008 ohne Legitimation das Auto des Direktors der
buddhistischen Religionsgemeinschaft durchsucht. Dadurch wurde der AnstoR fir die
Vollversammlung der Buddhisten gegeben. Die Buddhisten behaupteten, dass dieser Vorfall
sowohl fir den hochsten religiésen Fihrer der Buddhisten als auch fur die Gesamtheit der
Buddhisten eine Provokation durch die Staatsgewalt darstellte.

Auf dem Rathausplatz in Seoul kamen mehr als 10 000 buddhistische Nonnen und
Monche und mehr als 20 000 Buddhisten zur Demonstration zusammen. Die unmittelbare
Ursache hierfur war die Entristung Uber die einseitige prochristliche Religionspolitik.
Einfluss hatte auch ein tief verwurzeltes Isolationsgefiihl und die Einschatzung, dass die
buddhistische Gemeinschaft beschadigt worden war.'%

In der Zeitung Dong-A wurde Uber die elementaren drei Forderungen der Demonstration
berichtet:

,Erstens, eine Offentliche Abbitte des Priasidenten Park zum Thema der
Religionsunterdriickung. Zweitens, die Bestrafung der Beamten, die den Buddhismus
unterdriickt hatten und ein Gesetz zur Pravention &hnlicher Falle. Drittens, eine Malinahme
fiir soziale Einstellungen zu politischen Gefangenen.“110

Der sldkoreanische Religionswissenschaftler Kwang-Sik Kim hat den Grund der
Demonstration der Buddhisten wie folgt charakterisiert:

,Seit der amerikanischen Militarverwaltung wahrend der ersten Republik hat das

evangelische Christentum eine enge Beziehung zur Regierung behalten. Daher herrschte das

107 In der Dong-A Zeitung am 27.08.2008, URL.: http://news.donga.com

108 Jo Gye Sa ist der Haupttempel der Jogye Auftrag der koreanischen Buddhismus. Es spielt somit eine

fuhrende Rolle in den aktuellen Stand der Seon -Buddhismus in Siidkorea . Der Tempel wurde im Jahre 1395
gegriindet, zu Beginn der Jo Seon-Dynastie. Hier zitiere ich aus der Quelle: URL: www.jogyesa.kr

109 vgl. In der Dong-A Zeitung. am 27.08.2008, URL.: http://news.donga.com
10 Epd.
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Christentum fast hegemonial und hatte grolRen Einfluss auf viele politische Prozesse. Dies
wurde von der buddhistischen Seite als eine unertragliche Benachteiligung wahrgenommen.
Die fur den Buddhismus selbstverstéandliche Reaktion war Widerstand. Um seine Autoritét zu
schutzen und um das durch die Staatsgewalt hervorgerufene Gefiihl der Isolation abzubauen,

haben die Buddhisten gegen die Regierung protestiert.« '

3.1.2 In der privaten Gesellschaft

e Beispiel 1: Jeju Won-myeong Seonwon

Am 26. Juni 1998 ereignete sich ein Ungluck auf Jeju, in dem buddhistischen Tempel
Won-myeong Seonwon. Eine fanatische Christin Su-Jin Kim war unerlaubterweise in den
Tempel eingedrungen und hatte etwa 750 Buddahfiguren beschadigt.’*? Der Hauptpriester
des Tempels Dae-Hyu hat zu diesem Ereignis wie folgt Stellung genommen:

,»Die Staatsanwaltschaft und die Polizei haben dieses Ereignis als eine isolierte Tat von
einer Psychopathin abgetan und versucht, das Ereignis herunterzuspielen. Das ist
unvorstellbar. und dazu ,,Das ist eine widerspriichliche Sache, wenn die Zerstérung
gegeniiber der religidsen Institution wie eine einfache Gewalttétigkeit behandelt wird. Diese
Behandlung berticksichtigt ndmlich nicht die Besonderheit der religidsen Institution.” Er
forderte eine sorgfaltige Untersuchung der Staatsanwaltschaft und der Polizei.™

Des Weiteren hat er dieses Ereignis wie folgt beurteilt: ,,Die Tat war kein Zufall, sondern
wurde absichtlich aus einem religiosen Grund ausgefuhrt. Um weitere Rickfélle zu

vermeiden, soll die Verbrecherin nach dem Gesetz bestraft werden.

In dieser Situation hat die Seite des Chirstentums The national Council of Churches in
Korea auf das Ereignis wie folgt reagiert:
,,Das finden wir sehr bedauerlich. Obwohl die Tat von einer Privatperson begangen wurde,

bedauern wir dies von Herzen.“ und ,,Wir haben alle den Kirchengemeinden {ibergeordneten

11 Kwang-Sik Kim, ,Bulgyowa Gukgagwollyeok - Der Buddhismus und die Macht des Staats®, in:
Bulgyohakbo. Band 57, Seoul, 2011, S.209-241.

112 vgl. in der Bob-Bo Zeitung. am 10.8.1998. URL: http://www.beopbo.com/news/
113 vgl. ebd.
14 Epd.
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Instanzen aufgefordert, allen jeweiligen Kirchengemeinden unsere Stellungnahme zu diesem
Fall bekannt zu machen. Wir werden uns auf das gegenseitige Verstandnis und die

. . . 11
Zusammenarbeit mit dem Buddhismus konzentrieren.*!*®

e Beispiel 2: ,,in Bongeunsa einwandern®

Am 24. Oktober 2010 wurde ein Video mit dem Titel in Bongeunsa einwandern*® im
Internet verbreitet.'” Der Inhalt des Videos ist, dass zehn 20-30 jahrige Christen an vielen
verschiedenen Stellen des buddhistischen Tempels zu Gott gebetet haben.'® Die jungen
Christen haben die Buddhafiguren, die vier Himmelskonige und die Buddha-Abbilder als

Gétzendienst-Idolatrie bezeichnet und sogar Eitelkeit der Eitelkeiten ™

genannt, ein
Ausdruck, der aus der Bibel stammt. Sie gehoren einer privaten Schule an, an der sie zu
Fihrern der Lobpreisung ausgebildet wurden.

Im Artikel der Zeitung Hangyeore wurde am 27.0ktober 2004. Uber die Aktion ,,in
Bongeunsa einwandern* wie folgt berichtet:

,Die Teilnehmer der Aktion ,,in Bongeunsa einwandern® setzen voraus, dass an
irgendeinem Ort dunkle geistliche Kré&fte herrschen. Diese Kréafte sollen durch Beten
unschadlich gemacht werden. Daran wird allerdings kritisiert, dass diese Einstellung weit
vom wesentlichen Auftrag einer Religion entfernt ist. Jede Religion strebt nach Liebe und
Barmherzigkeit unabhangig von der Konfessionsrichtung. Wenn man mdchte, dass die
eigenen Werte als wichtig respektiert werden, sollte man auch die Werte der anderen

anerkennen.“!?°

15 In der Yeonhap News, am 14.8.1998, URL: http://www.yonhapnews.co.kr

116 vgl. Die christliche Jugendgruppe hat eine religiose Zeremonie ohen Erlaubnis im buddhistischen Tempel

gemacht. Die urspringliche Bedeutung wurde aus der Bibel abgeleitet: z.B. 5. Mose Kapitel 11. Vers 24-25.
,,Jeder Ort, auf welchen eure FulRsohle treten wird, wird euer sein: von der Wiste und dem Libanon und vom
Strome, dem Strome Phrat, bis an das hintere Meer wird eure Grenze sein. Niemand wird vor euch bestehen;
euren Schrecken und eure Furcht wird Jehova, euer Gott, auf das ganze Land legen, auf welches ihr treten
werdet, so wie er zu euch geredet hat. . (\ersion der Bibel - Elberfelder1905)

17 vgl. URL: http://www.youtube.com/watch?v=CSRvStwL_u4
118 vgl. In der Zeitung Hangyeore am 27.10.2004.
URL: http://www.hani.co.kr/arti/opinion/editorial/445886.html

19 Im Buch des Predigers in der Bibel. Kapitel 1.vers 2. Der Ausdruck bezeichnet den Buddhismus. ,,Eitelkeit

der Eitelkeiten! spricht der Prediger; Eitelkeit der Eitelkeiten! Alles ist Eitelkeit. (Mersion der Bibel -
Elberfelder1905)

120 1n der Zeitung Hangyeore, am 27.10.2004.

45



Als dieses Video kontrovers in der O ffentlichkeit diskutiert wurde, haben die zehn
Jugendlichen und der verantwortliche Pastor den Tempel besucht und Abbitte geleistet.

Der Pastor, Ji-Ho Choe, hat sich bei dem Hauptpriester des Bongeunsa Myoung-Jin
entschuldigt und gesagt: ,,Bitte, verzeihen Sie uns, was wir getan haben. Ich habe die
Jugendlichen auf den falschen Weg gefiihrt.«'?!

Auf diese Entschuldigung erwiderte der Hauptpriester des Bongeunsa Myoung-Jin: ,,Die
Aggressivitat des koreanischen Christentums ist nach wie vor haufig zu beobachten. Einige
beriihmte Pastoren haben den Buddhismus in ihren Predigten als Goétzendienst verurteilt.
Nach diesem Ereignis hoffe ich darauf, dass es zu einem ersten Schritt des zukunftigen
interreligidsen Dialogs und zur sozialen Harmonie fiihren kann.“*** Dann hat er geantwortet:
,Mit hohen Erwartungen nehmen wir die Entschuldigung an. Aber wir werden einen
Vorschlag machen, wie die Kommunikation zwischen den Religionen aktiviert werden kann,

um dadurch einen Religionskonflikt zu vermeiden.«'?

3.2 Die religiosen Konflikte zwischen Christentum und Buddhismus

Diese Beispiele konnten um viele weitere Beispiele bereichert werden. Die meisten
religiosen Konflikte entstanden seit Ende der 1980er Jahre. \orher existierten sie
offensichtlich noch nicht. Obwohl sich das Christentum durch die Missionierung schnell
verbreitet hatte, gab es wenige Beruhrungspunkte, an denen die unterschiedlichen
Wahrheitsanspiiche zwischen den Religionen sich hatten entziinden kénnen. Deshalb gab es
keine offenen religidsen Konflikte. Aber die persdnlichen negativen Vorstellungen gegentiber
anderen Religionen und regionale latente Konflikte waren unterschwellig existent.

Die religiosen Konflikte zwischen Christentum und Buddhismus dokumentierten sich
nicht nur in dogmatischen Disputationen oder kritischen Fragestellungen, wie eben gehandelt
wird, sondern auch in Beschadigungen von Buddhafiguren und Brandstiftungen in
buddhistischen Tempeln.'?

Die Phdanomene des Konflikts zwischen Buddhismus und Christentum sind sehr

121 Ebd.

22 In der Yeonhap News, am 27.10.2010, URL.: http://www.yonhapnews.co.kr

123 Ebd.

124 vgl. in der Zeitung Hangyeore am 27.10.2004, Vgl. HanguK Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, a.a.0., S.44.
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unterschiedlich. Die Typen des Konflikts sind wie folgt: Beschadigung der Buddhafiguren,
Brandstiftung, Gewalttatigkeit, Einschrankung der religiésen Freiheit usw.. In der Regel
gehen die Spannungen vom Christentum aus und richten sich gegen den Buddhismus.'?

Die wissenschaftliche Arbeitsgemeinschaft fur die kulturelle Politik hat die vier Grinde
fiir die Religionskonflikte identifiziert:

,Erstens, die Struktur des Konflikts entsteht aus unverninftigem Urteilen und aus
leichtglaubiger Denkweise. Zweitens, der Ausdruck des Konflikts tendiert zu einer anti-
gesellschaftlichen Relevanz. Drittens, die einseitigen religiosen Handlungen der staatlichen
Beamtinnen und Beamten kdnnen den Konflikt stérken. Viertens, die Verbrechen, die aus
einem religidsen Konflikt entstehen, werden nicht ausreichend von der Polizei und der
Staatsanwaltschaft untersucht.“**® Des Weiteren muss dies im nachsten Abschnitt iiber die

Griinde der Religionskonflikte ausfiihrlicher thematisiert werden.

3.3 Die Griinde der religiosen Konflikte zwischen Christentum und Buddhismus

Die Analysen und Losungen flr die religiosen Konflikte sind sehr vielfaltig. Wegen der
sozialen antichristlichen Atmosphére wird derzeit eine Selbstreflexion von den Religionen
gefordert. In diesem Abschnitt werde ich die vielféltigen Analysen und L&sungen von
Experten zusammenfassen und kritisch erdrtern und zwar unter zwei Aspekten: die christlich-

theologischen und die religionssoziologischen Aspekte.

3.3.1 Die Analyse der Grinde religiosen Konflikte innerhalb der christlich-
theologischen Positionen
3.3.1.1 Die exklusive Tendenz des evangelischen Christentums, ein fundamentalistischer

konservativer Glaube

Zunachst sollen die Konflikte zwischen Buddhismus und evangelischem Christentum aus
der christlich-theologischen Perspektive analysiert werden. Der sudkoreanische Theologe

Kyoung-Jae Kim hat die Ursache der christlichen Exklusivitat sowie der Haltung gegeniber

125 vgl. HanguK Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen, a.a.O.,
S.43.

126 HanguK Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fur Frieden zwischen den Religionen, a.a. O., S.99.
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dem Buddhismus mit drei Perspektiven erklart: der politisch-kulturellen, der
missionstheologischen und der sozial-wirtschaftlichen Komponente.

In der politisch-kulturellen Analyse kritisierte er, dass das Christentum wahrend des
Missionierungsprozesses die koreanischen traditionellen Werte und religiésen Aktivitaten als
Gotzendienst-ldolatrie verurteilt hatte.

Er vermutet, dass das evangelische Christentum sich auf dem Weg der dogmatischen
Verhéartung befindet. Die Rolle, die das Christentum gespielt hat, ist ambivalent geworden.
Einerseits hat das Christentum wahrend der evangelischen Missionierung eine positive Rolle
fur die Modernisierung der damaligen Gesellschaft gespielt: wie zum Beispiel durch die
Beseitigung alter Brauche, die Abschaffung der friihzeitigen Heirat, die Diskriminierung von
Alkohol und Zigaretten. Darlber hinaus die Abschaffunng der Wahrsagekunst und des
Aberglaubens, die Vereinfachung der konfuzianistischen Ahnenfeier, die Erweiterung der
Frauenrechte, die Beseitigung des Analphabetentums, die Verbreitung des rationalen Denkens
usw.."?” Andererseits hat das Christentum traditionelle religiose Aktivitaten wie zum Beispiel
die Verbeugungssitten bei wichtigen Familienzeremonien oder die Besuche von Grabern der
Vorfahren als Gotzendienst-ldolatrie interpretiert. Heute konnte die Ursache der koreanisch-
christlichen Konservativitat unter Umstanden daran liegen, dass die unreflektierte
Modernisierung und die daraus resultierende gesellschaftliche Entwicklung vorschnell mit

der Missionierung gleichgesetzt werden.*?®

Zweitens hat Kyoung-Jae Kim die grundsatzlichen Ursachen des religidsen Konflikts
durch den missionstheologischen Aspekt und die fundamentalistische Theologie erklart.
Dies wurde von den amerikanischen Missionaren vermittelt. Die Kernpunkte des
Fundamentalismus sind: ,,Verbalinspiration der Bibel®, ,,Ablehnung der historisch-kritischen
Bibelkritik”, ,,puritanische Frommigkeit, ,,Trennung von Kirche und Gesellschaft®,
,»Exklusivismus®, und ,,Absolutheitsanspruch des Christentums*.**® Ein spezieller Grund

liegt in der Theorie der ,,Unfehlbarkeit der Bibel®, die eine Verabsolutierung der biblischen

127 vgl. Kyoung-Jae Kim, Eine Analyse der religiés angespannten Situation, a.a.O., S.230-235.
128 vgl. Kyoung-Jae Kim, Eine Analyse der religiés angespannten Situation, a.a.O., S. 226-228.

129 vgl. Jea-Young Ju, Hanguk Grisdogyo Shinhaksa -Theologiegeschichte des koreanischen Christentums,
Seoul, 1998, S. 70-84.
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Autoritat postuliert, und dabei die Ansicht vertritt, dass die Bibel unbedingt wdrtlich
interpretiert werden muss.**® In der Missionierungszeit nahmen die Kirchen Stidkoreas ohne
selbstandiges Nachdenken die konservative Lehre, die meist amerikanische Missionare
mitgebracht hatten, als die einzige Wahrheit an.**"

SchlieBlich hat Kyoung-Jae Kim durch die sozialwirtschaftliche Analyse der agressiven
koreanischen Missionierung die religidse Konfliktursache deutlich gemacht, némlich dass der
religiose Konflikt durch falsche Interpretation der Kirchentheorie verursacht wurde. Er hat
dies wie folgt formuliert:

,»Seit 1960 sind im Zuge der schnellen Industrialisierung, der Stadtentwicklung und der
wirtschaftszentrierten Politik sozial diskriminierte Gruppen in der sudkoreanischen
Gesellschaft entstanden. In dieser Gesellschaft entstand ein sozialer Zustand, der die
Sehnsucht nach materiellem und seelischem Segen weckte. Nachdem die traditionellen
Gemeinschaften wie zum Beispiel die Grof3familie zusammengebrochen waren, wurde die
kirchliche Wachstumstheorie in der Kirchengemeinde schnell verbreitet. Sie versprach die
positive Denkweise, den materialistischen Segen und das starke Solidaritéitsgeﬁihl.“132

Zusammenfassend lasst sich sagen: erstens, das Christentum wurde gleichzeitig mit dem
westlichen Zivilisationsprozess in Siidkorea eingefiihrt. Daher wurden die Elemente aus den
volkstimlichen Religionen beseitigt. Zweitens, durch die konservative fundamentalistische
Theologie wurde die wortliche Bibelauslegung verbreitet und l6ste die historisch-kritische
Bibelkritik ab. Drittens, seit 1960 hat die Kkirchliche Wachstumstheorie wéhrend der
wirtschaftlichen Industrialisierung den interreligiésen Dialog abgelehnt.

Aus der Perspektive der Missionspolitik der koreanischen Kirche hat der stidkoreanische
Theologe Jae-Sik Shin die strukturellen Ursachen des religiosen Konflikts untersucht und
abgeleitet, wie das evangelische Christentum ein Urheber des religiésen Konflikts werden
konnte. Er analysierte: ,,Im Mittelpukt des religiosen Konflikts steht die grundlegende
Situation, u.a der kirchenzentrierte Grundsatz und die fundamentalistische Theologie mit der

selektiven Wahlverwandtschaft. Dadurch wurde er verursacht und intensiviert,***

130 vgl. Kyoung-Jae Kim, Eine Analyse der religiés angespannten Situation, a.a.0., S.229-230.
131 vgl. Jea-Young Ju, Theologiegeschichte, a.a.0., S.56.
132 Kyoung-Jae Kim, Eine Analyse der religios angespannten Situation, a.a.0., S.239-240.

133Jae-Sik Shin, ,,Hanguk Sahoeui Jonggyogaldeungui Hyeonhwanggwa Gujo Tamgu: hangukgaesingyoyoineul

jungsimeuro - Die Situation und die Struktur der religiosen Konflikte in Stidkorea” in: Jonggyo Yeongu. Band
63, Seoul, 2011,S. 29.
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Jae-Sik Shin hat als wesentliche Aufgabe fiir die Losung formuliert: ,,Was von dem
evangelischen Christentum dringend gefordert werden muss, ist, von auBen das genaue
Verstandnis der religiosen Politik zu erkennen und die strukturellen Faktoren des religidsen
Konflikts innerhalb der Kirchen richtig zu reflektieren.

Obwohl die stidkoreanische evangelische Kirche durch die aktive Teilnahme an der
Demokratisierungsbewegung teilweise eine Zustimmung erfahren hat, wurde auch eine
negative Einstellung wegen der Vetternwirtschaft, Unmoralitét der Kirchen und Ketzerei seit
Ende 1990 verbreitet und verstarkt. Um den Verlust der Zuversicht gegentiber der Kirche zu
uberwinden, hat die Kirche eine intensive Missionspolitik und eine aggressive Propaganda

ausgewahlt. Daraus resultiert ein Teufelskreis, wie folgt:

Tabelle Nr.6
A Reduktion des Wi B )
kirchlichen g aggTeSSIY§
Wachstums Missionspolitik

[

F. Rick d
UCKgang aes C Verlust der Zuversicht

kirchlichen . .
. gegeniiber der Kirche
Einflusses /
E. Verschlecht- D intensive

erung der
Zuversicht  {mmmm Propaganda

Quelle: Jae-Sik Shin, ,,Hanguk Sahoeui Jonggyogaldeungui Hyeonhwanggwa Gujo Tamgu, S.35.

In der aktuellen religitsen Situation in Slidkorea wird der religiose Pluralismus als ein
Hindernis fur kirchliches Wachstum beurteilt, sogar die Erwadhnung des religidsen
Pluralismus ist verboten. Jae-Sik Shin hat erkl&rt das so:

,,Die Erkenntnis muss weit verbreitet werden, dass das ausgrenzende Handeln, namlich
die absichtliche Indifferenz gegenuber den anderen Religionen der Kirche tatsachlich nicht
hilft, sich selbst zu schitzen, sondern ein Beschleunigungsfakor fiir den Rickgang der
Anhéngerschaft der Kirche sein kann. <
Wenn auch die fundamentalistische Theologie eine Triebkraft fir das kirchliche

Wachstum im Zeitraum von 1960-1970 gewesen ist, sollte die stidkoreanische Kirche

134 Jae-Sik Shin, Die Situation und die Struktur, a.a.0., S.30.
135 Jae-Sik Shin, Die Situation und die Struktur, a.a.0., S.54.
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erkennen, dass ihr ausgrenzendes Verhaltens den Riickgang des kirchlichen Einflusses
verursacht hat. Dazu hat Jae-Sik Shin die Diskussion um den Fundamentalismus so
verstanden: ,Diese Diskussion iiber den Fundamentalismus wurde weiter in den
theologischen Universitaten und den Kirchen reproduziert. Unabhéangig vom gesamten
evangelischen Christentum wurde durch die Missionierung nur fiir bestimmte Kirchen oder
missionarische Organisationen die heutige Struktur des religiosen Konflikts verursacht.«'*

Im Gegensatz dazu haben die fundamentalistischen Christen und Theologen die tolerante
Stellung gegeniiber den anderen Religionen sehr kritisch wahrgenommen. Sie haben den
interreligiosen Dialog, die Toleranz und die Zusammenarbeit als Synkretismus beurteilt und
als Problem fiir eine ernsthafte missionstheologische Reflexion eingeordnet.**” Vor allem
wurde das konservative Erbe von Hyeong-Ryong Park (1897-1978) angetreten. Er war der
einflussreichste fundamentalistische Kirchenfuhrer in der PKK (Die presbyterianische Kirche
von Korea).

In Korea erfolgte die Befreiung von Japan am 15. August 1945. Nach Zeiten von
Martyrertod und Unterdrickung hat die koreanische Kirche bedauerlicherweise den
Koreakrieg und die Spaltung des Landes erlebt. Nach der Befreiung von Japan wurden
Themen wie die Restitution des Glaubens, der wegen der Tempelbesuche'*® beschadigt
worden war, oder die Bul¥fertigkeit des religiosen Fuhrers sowie der Wiederaufbau des
Christentums diskutiert. Die Kirchen haben viele Spaltungen von innen erlebt. Zum Beispiel
gab es den Konflikt zwischen den Glaubigen, die den Tempelbesuch abgelehnt hatten, und
denjenigen, die unter Zwang daran teilgenommen hatten.***

Seit den 1930er Jahren &nderte sich die Situationen im Rahmen der Theologie bzw. der
koreanischen Kirchen. Mehrere Koreaner kehrten nach Korea zuriick, die Theologie studiert
hatten. Durch sie wurden neue Forschungsmethoden wie die historisch-kritische Bibelkritik
und verschiedene theologische Strémungen in Sudkorea bekannt. Ihre theologischen

Auffassungen standen meist nicht unter dem fundamentalistischen Einfluss amerikanischer

136 Jae-Sik Shin, Die Situation und die Struktur, a.a.0., S.48.

137 vgl. In-Sick Choi, Dawonjuui Sidaeui Gyohoewa Shinhak - Die Kirche und die Theologie im Zeitalter des
Pluralismus, Seoul, 1996, S.233.

138 Wahrend der japanischen Besatzungszeit mussten die Koreaner zwangsweise die japanischen Tempel
besuchen.

139 vgl. Jong-Cheol Jang, ,Hanguk Gamnigyohoeui Gidokgyogyoyuksa - Die Geschichte der

Religionspéadagogik in der koreanischen methodistischen Kirche®, in: Hanguk Gidokgyo Gyoyuk Hakhoe,
Gidokgyo Gyoyuk Nonchong, Band 5, Seoul, 1999, S.70
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Theologen.'*® Damals kam die kontroverse theologische Diskussion zwischen den Pastoren
Jae-Jun Kim (1901-1987) und Hyeong-Ryong Park (1897-1978) auf. Hyeong-Ryong Park
verteidigte die konservativ-fundamentalistische Tradition gegen die liberale Theologie. Im
Gegensatz dazu galt Jae-Jun Kim als der reprasentative Vorlaufer der progressiven Theologie
in Korea. Wahrend der Studienzeit von Jae-Jun Kim am ,Princeton Theological
Seminary” (1928-1929) und am ,,Western Thelogical Seminary“ (1929-1932) wurde die

1“1 Die vom

historisch-kritische Bibelkritik der Grundstein fur seine Theologie.
Fundamentalismus beherrschte Generalsynode der PKK leitete einschneidende MalRnahmen
gegen den Einfluss der progressiven Theologie ein. PKK und Hyeong-Ryong Park verstanden
jede Form der historisch-kritischen Bibelkritik als Angriff auf den christlichen und
presbyterianischen Glauben. Durch die theologische Debatte entstand die christliche

Konfessionsrichtung PROK (Presbyterianischen Kirche in der Republik Korea).**?

Chul-Won Suh hat in seinem Buch Religitser Pluralismus zunachst die liberale Theologie
und die Entmythologisierung der Bibel bzw. des Glaubensbekenntnises kritisiert. Aus der
Perspektive der fundamentalistischen Theologie ist der religidse Pluralismus bzw. der
interreligiose Dialog kein richtiger Weg. Chul-Won Suh hat die kritische Haltung gegentiber
der Bibel als ein wesentliches Problem wahrgenommen. Nach Suh ist die Bibel durch die
Entmythologisierung nicht mehr als eine besondere Offenbarung Gottes zu bezeichnen,
sondern nur als eine menschliche Sammlung der unterschiedlichen Quellen, die in den
jeweiligen kulturellen Kontexten entstanden sind. Bezuglich der Absolutheit und
Universalitat Jesu Christi hat er behauptet: Wenn die Bibel nur als eine menschliche Sache
betrachtet wird, bleibt nur der Humanismus und die Tugend der Lebensfiihrung. Somit kann
man nicht mehr die Einzigartigkeit und Absolutheit des Christentums beanspruchen.*?

Damit hat er indirekt die Legitimitat der amerikanischen Missionierung beurteilt: ,,Mit
dem degenerierenden Christentum kann keine Missionierung gelingen. Die Beriicksichtigung
der Kultur des Missionsgegenstandes kann identifizieren, dass man die Religionen vor Ort als

140 vgl. Dong-Shik Ryu, Hanguk Shinhakeui Gwangmeck -Strome der koreanischen Theologie, Seoul, 1990, S.
133.

141 vgl. Jea-Young Ju, Theologiegeschichte, a.a.0., S. 183-201.

142 vgl. Gyu-Hong Yeon, in: Heung-Su Kim; Jeong-Min Seo, Hanguk Gidokgyosa Tamgu- Die Geschichte des
koreanischen Christentums ,Seoul, 2011, S.141-142.

143 vgl. Chul-Won Suh, Jonggyo Dawon Juui - Der religiése Pluralismus, Seoul, 2007, S.65-68.
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richtig rechtfertigt. Damit wird keine Missionierung erreicht.*** Er fragt zuriick, wie kann
sich das Christentum mit den anderen Religionen auseinandersetzen, wenn die transzendente
Komponente des Christentums entmythologisiert wird? Er konstatiert: ,,Dic ewige Erlosung
wurde nur durch Jesus Christus vollendet. Die Gotteserfahrung kann nicht durch religiose
Einlibung, sondern nur durch den Glauben an Jesus Christus erméglicht werden.“*°

Man kann nicht leugnen, dass das evangelische Christentum in Stdkorea eine deutlich
fundamentalistische Tendenz hat. Der koreanische Religionssoziologe Won-Gyu Lee hat die
Eigenschaften des koreanischen konservativen Fundamentalismus wie folgt erldutert: Im
Fundamentalismus wird die Bibel rigide wértlich ausgelegt.**® Der Fundamentalismus
bekennt sich zu einem antiokumenischen Weg, schweigt zum Thema die soziale Rettung.
Dieses Bewusstsein der fundamentalistischen Kirche, auserwahlt und exklusiv zu sein, hat
den Zwiespalt zwischen den konfessionell unterschiedlich ausgerichteten Kirchen und der
Konzentration auf ein Zentrum verursacht.**’

Der Fundamentalismus hat eine Tendenz, auf die Wiederkunft von Jesus Christus zu
warten. Es gibt einen Zusammenhang zwischen dem Fundamentalismus und der
Millenniumstheorie. Die Millenniumstheorie bedeutet, alles unter die Vorsehung zu stellen
und alles als géttliche Fiugung auszulegen.'®® Folgendes ist wichtig: die regelmaRige
Anwesenheit in der Kirche, das Lesen der Bibel, das Engagement in der Kirchengemeinde,
die Kollekte und die Unterwirfigkeit im Glaubensleben. Im Glaubensleben wird ein
anstrengendes moralisches Leben gefordert. Der Fundamentalismus ist entweder
uninteressiert an Politik oder vertritt die rechtsextreme konservative Position. Die Autoritét
der Bibel und auch des Pastors werden hoch bewertet. Es gibt eine Tendenz, dass die
mannlichen Mitglieder die Kirchengemeinde und auch die Familie dominieren. Die
Evangelisation wird als wichtigste Verantwortung fur die Glaubigen eingeschatzt. Die

Erfahrung des Heiligen Geistes und der Wiedergeburt werden als unerlassliche Bedingungen

144 Chul-Won Suh, Der religiése Pluralismus, a.a.0., S.71.
145" Chul-Won Suh, Der religiése Pluralismus, a.a.0., S.75.

146 vgl. Won-Gyu Lee, ,Jonggyosahoehakjeok Gwanjeomeseobon Hangukgyohoewa Geunbonjuui - Die

evangelische Kirche und der christliche Fundamentalismus aus der Perspektive der Religionssoziologie in
Korea“, in: Hanguk Jonggyo Hakhoe, Jonggyo Yeongu, Band28, 2002, S.39.

147 vgl. Won-Gyu Lee, Die evangelische Kirche, a.a.0.,S.45.
148 vgl. Won-Gyu Lee, Die evangelische Kirche, a.a.0.,S.42.
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betont. Das Emotionale ist wichtiger als das Rationale.'*®

3.3.1.2 Die missionsgeschichtlichen Griinde und die signifikante Tendenz zur Macht im

evangelischen Christentum

Der koreanische Religionswissenschaftler Jin-Gu Lee und der Theologe Won-Don Kang
haben in einer geschichtlichen Untersuchung festgestellt, dass sich das Christentum in
Stdkorea schnell entwickelt hat. lhre Analyse hilft, die systematischen Faktoren des

Konflikts genauer wahrzunehmen.

\or allem hat Jin-Gu Lee das Christentum als eine machtige Organisation eingestuft, die
einen sehr groRen Einfluss in der Gesellschaft hat.*® Er hat diesen Einfluss zeitlich eingeteilt
und zwar vom Anfang der Missionierung tber die Kolonialzeit und die Befreiungszeit.

Nach Jin-Gu Lee ist das Christentum am Ende des 19. Jahrhunderts durch die
amerikanischen Missionare relativ konfliktlos in Korea angekommen.™" In dieser Zeit wurde
das Christentum als Element der modernen amerikanischen Zivillisation verstanden. Diese
Vorstellung vom Christentum wirkte positiv auf die Menschen, die sich als aufgeklérte
Wissenschaftler verstanden, und auch die Weiterentwicklung des Landes und die Verstérkung
der Armee verwirklichen wollten. SchlieRlich brauchten die jungen Menschen die moderne
Medizin und die westliche Ausbildung , um sozial aufzuriicken.'*?

In der Kolonialzeit ist es dem Christentum gelungen, die Missionierung noch
auszubauen. Die damaligen Missionare waren meistens Amerikaner und in Bezug auf den
Glauben christliche Fundamentalisten. Daher haben sie sich nach der Politik der
Entstaatlichung der Religion gegen die amerikanische AuRenpolitik und flr eine gute

Zusammenarbeit mit den Japanern eingesetzt.> Die damaligen Christen in Korea beteiligten

149 vgl. Won-Gyu Lee, Die evangelische Kirche, a.a.0.,5.43.

150 vgl. Jin-Gu Lee, ,Hanguk Gaesingyowa Jonggyo Gwollyeok* in: Hanguk Gidokja Gyosuhyeobuihoe,

Hyeondaesahoeeseo Jonggyogwollyeok, Mueosi munjeinga? - Die Macht der Religionen in der modernen
Gesellschaft. Was ist das Problem?, Seoul, 2008, S.131-166.
Dieses Thema wurde in der O ffentlichkeit diskutiert. Vgl. ,,Eine einflussreiche Oganisation, Die Marcht der
Kirche* im Magazin Hangyeore 21, Band 342, am 9.01.2001.

151 vgl. Jin-Gu Lee, Die Macht der Religionen, a.a.0.,5.134-135.

152 vgl. ebd.

153 vgl. Jin-Gu Lee, Die Macht der Religionen, a.a.0.,S.136-137.
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sich an den unterschiedlichen Befreiungsbewegungen: die gemaRigte sowie die
Bauerndorfsbewegung, auflerdem an der Aufklarungsbewegung als gewalttétiger Konflikt
gegen Japan.

Nach der Befreiung (15.August 1945) hat das Christentum in Stdkorea in der ersten
Republik den sozial-gesellschaftlichen  Fortschritt aufgebaut. Die amerikanische
Militérverwaltung hat eine Politik fur das Christentum erwirkt. So wurden zum Beispiel
Wissenschaftler, die in Amerika studiert hatten, in einflussreiche A mter eingesetzt oder
Weihnachten als gesetzlicher Feiertag installiert. Dadurch sollte die soziale Position des
Christentums gestarkt werden. Diese prochristliche Politik wurde wahrend der Regierungszeit
von Seung-Man Lee noch verstérkt.™* Prasident Lee war ein fundamentalistischer Christ, der
sogar forderte, dass ein Gebet am Anfang der Sitzung der Abgeordneten gesprochen werden
sollte. AuRerdem wurden viele Christen in einflussreiche A mter berufen, und es gab viele
Vorteile fiir Christen.™™ Die amerikanische Militarverwaltung und die Jayupartei (die
damalige Regierungspartei) haben durch die Optimierung des sozial-gesellschaftlichen Status
des Christentums bewirkt, dass das Christentum in Sldkorea eine einflussreiche Religion
wurde.

Wahrend der Regierungszeit von Prasident Jung-Hee Park (Regierungszeit 1963-1979)
wurde keine prochristliche Politik realisiert. Trotzdem hat sich das Christentum kraftig

156

entwickelt. Die wirtschaftliche Entwicklung wuchs parallel zum Wachstum des

Christentums und wurde Das Wunder des heiligen Geistes genannt.™’

Die Modernisierungspolitik der Regierung verursachte Bevolkerungsschwund in den
Bauerndorfern sowie das Anwachsen von Armut in Stadtzentren. Hieraus resultierte auch eine
sozial-psychologische Entfremdung wegen der immensen Kluft zwischen Arm und Reich.
Dariiberhinaus hatten die Kirchengemeinden charismatische Predigten organisiert sowie
Veranstaltungen, um den entwurzelten Menschen zu helfen. Die plétzliche Industrialisierung

hatte viele Menschen der Gesellschaft entfremdet. Die kirchlichen Missionsprogramme

154 vgl. Don-gu Kang, Migunjeongui jonggyojeongchaek - Die Religionspolitik wahrend der Militarverwaltung
durch die USA, jonggyohagyeongu. Band 12, 1993, S.15-42.
155 vgl. Jin-Gu Lee, Ebd.

156 vgl. Jin-Gu Lee, Die Macht der Religionen, a.a.0., S.138.
157 vgl. In dieser Arbeit. S.49.
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sollten diese Menschen in die Kirchengemeinde integrieren.**®

Jin-Gu Lee hat kritisiert, dass das Christentum sich durch die effektive Missionspolitik
wegen der seelischen Krisen, die durch die rasante Industrialisierung entstanden waren, bis
Ende 1980 sténdig weiter entwickeln konnte. Dazu zog er die heutigen Probleme der Kirche
heran: die Vererbbarkeit der Kirchengemeinden, das undurchsichtige Finanzwesen, die
Korruption bei Wahlen fir den Kirchenvorstand oder die Stellvertreter, die ungerechte
Behandlung von Frauen und die Mannerorientiertheit in den Kirchengemeinden. Auf3erhalb
der Kirche kritisierte er beispielsweise das Verhaltnis zwischen dem Neokapitalismus und der

Megakirche.*

Der koreanische Theologe Won-Don Kang hat erforscht, wie das koreanische
Christentum im Kontext der staatlichen Institutionen zu seiner Machtstellung gekommen ist.

Die ersten Missionare hatten ein konsequentes Entstaatlichungskonzept. Dies ist
festgeschrieben in dem Text ,,die Voraussetzungen fiir den Umgang zwischen Kirche und
Staat, der im September. 1901 von der Missionsskomission bestdtigt wurde. Daraufhin
wurden fiinf Artikel geschrieben: ,,1. Die Nichteinmischung zwischen Kirche und Staat 2. Die
Differenz zwischen Amt und Kirche 3. Die Unterstutzung der Christen, um das Grundgesestz
einzuhalten und die Forderung des Patriotismus 4. Die Gewahrleistung der politischen
Teilnahme fur Glaubige unter Berlcksichtigung des Entstaatlichungskonzepts 5. Das Verbot

der Ausnutzung der Kirchengemeinden zu politischen Zwecken.“*®

Das Problem liegt darin, dass die Missionare trotz des Entstaatlichungskonzepts die
japanische Herrschaft haben gewdéhren lassen. Das heildt, dass die Missionare die
hegemonistische Strategie der kolonialen Politik bernommen haben. Diese Haltung der
Missionare prasentierte sich als Doppelstrategie: die Missionare waren trotz ihrer 6ffentlichen

Erklarung des Entstaatlichungskonzepts mit den hegemonistischen politischen Kraften

158 vgl. Jin-Gu Lee, Die Macht der Religionen, a.a.0., S. 138.

Vgl. Nam-Rin Heo, ,,Choegeun hanguk gaesingyo seongjangui munhwajeok yoine Daehan yeongu - Der
kulturelle Hintergrund fir das Wachstum des koreanischen evangelischen Christentums* in: Jonggyohag
Yeonguhoe, Jonggyohag Yeongu, Band 5, Seoul, 1985. S.107-186.

159 vgl. Jin-Gu Lee, Die Macht der Religionen, a.a.O., S.138-139.

160 Man-Yeol Lee, ,.Gaesingyoui Jeollaewa Iljehagyohoewa Gukga- Die christliche Missionierung in Korea

und das Verhiltnis von Kirche und Staat unter japanischer Kolonialherrschaft, in: Gukga Gwollyeokgwa
Gidokgyo, Hanguk Gidokgyo Sahoe Munje Yeonguwon Pyeon, Seoul, 1982. S. 139-140.
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einverstanden.™

Won-Don Kang hat vermutet, dass das sudkoreanische Christentum bzw. die
presbyterianische Kirche den Fundamentalismus als rechtmaiiige Theologie bestéarkt hat. In
dieser Konsequenz hat es die eigene koreanische kulturelle Identitat ausgegrenzt. SchlieBlich
wurde die messianische Rolle der Amerikaner gleichermalien als eine universale Zeitfuhrung
Gottes interpertiert. Won-Don Kang hat die Eigenschaften des christlichen Fundamentalismus
wie folgt definiert:

Der Fundamentalismus stellt die Kirchen in den Mittelpukt. Sie sind im Gegensatz zur
Welt mit einem leidenschaftlichen Missionsbediurfnis ausgestattet. Daher grenzt der
Fundamentalismus andere Religion aus, andererseits polarisiert er innerhalb der Kirche
zwischen orthodox und unorthodox.*®?

Der Fundamentalismus, der von der traditionellen Machtgruppe der Missionare
prasentiert wurde, wurde einmal von der Jo Seon Universitat, namlich der liberalen
theologischen Gruppe kritisiert. Seitdem die Missionare nach der Kolonialzeit wieder nach

Korea zurlickgekehrt waren, wurde eine Orthodoxietheologie in Korea entwickelt.

Nach dem Koreakrieg unter der Regierung Seung-Man Lee (1875-1965, Regierungszeit
1948-1960) wurde das Christentum in seiner antikommunistischen und proamerikanischen
Haltung ideologisch beeinflusst.'®®

Seit Ende der 1960er Jahre wird vermutet, dass das quantitative Wachstum der Christen
aus einer effektiven Kirchenarbeit und der wirtschaftlichen Entwicklung resultiert. Das
Wachstum der Kirche kann aus unterschiedlichen soziologischen Perspektiven interpretiert
werden. So wurde zum Beispiel dieses Wachstum als Folge des Wirkens des Heiligen Geistes
ausgelegt. Oder die Kirche hat das Wachstum aus sich selbst heraus gerechtfertigt. Die
Pastoren, die das quantitative Wachstum bewirkt haben, wurden als charismatische religidse
Figuren mit dem Beistand des heiligen Geistes anerkannt.*®*

Der politische Einfluss der Pastoren manifestierte sich bis Mitte der 1980er Jahre in den

161 vgl. ebd.

162 v/gl.Won-don Kang, ,,Hanguk Gaesingyo Jeongchi Seryeokwaui Hyeonsilgwa Gwaje- Die Situation und

die Aufgaben des evangelischen Christentums unter der Perspektive des politischen Machtgewinns“ In; Jonggyo
Munhwa Yeongu. Band 10, 2008, S.49-75.

163 vgl. Won-don Kang, Die Situation und die Aufgaben, a.a.0., S.60.
164 vgl. Won-don Kang, Die Situation und die Aufgaben, a.a.O., S.60-61.
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Andachten, die im Parlament stattfanden. Die staatliche Andacht wurde inoffiziell zuerst im
Febuar 1966 mit den christlichen Abgeordnete durchgefuhrt. Danach gab es die erste
offizielle staatliche Andacht im Jahr 1968. Seit 1976 wurde sie die staatliche Morgenandacht
genannt. Die Andacht hat den Regierungsfiihrern, die tatséchlich das Volksrecht usurpiert
hatten und Diktatoren waren, durch den Segen Gottes die Herrschaft legitimiert. Die
Teilnehmer der Andachten konnten dadurch eine Vorzugsbehandlung erhalten.*®

Inzwischen erweiterten die konservativen evangelischen Kirchen ihren Einfluss intensiv.
Nach der revolutiondren demokratischen Bewegung 1987 wurde der militérische Diktator
entmachtet. Danach hat die kirchliche konservative Macht versucht, von dem, was sie nur fir
das Wachstum der Kirche angestrebt hat, auch auf3erhalb der Kirche zu realisieren.

So wurde im Jahr 1989 The Christan Council in Korea gegriindet, um The national
Council of Churches in Korea entgegen treten zu kénnen. Seit die neue Regelung in NCCK
eingefiihrt wurde, irgend eine Konfessionsrichtung nach der Beteiligungsrate des
Pflichtbeitrags flr Reprasentationszwecke einzustufen, wurde die Hegemonie der
konservativen Kirchenmacht gestarkt und es wurde sogar The assemblies of God of Korea
als Mitglied der NCCK aufgenommen.

Zusammenfassend kann man sagen, dass das Wachstum des evangelischen Christentums
eng mit den politischen, wirtschaftlichen und sozialen Entwicklungen Stidkoreas verkniipft
ist. Wenn die Religionen ihre Einflsse in der Gesellschaft wahrnehmen wollen, kann dieses
zu sozialen Spannungen und Konflikten fiihren. Die Religionen sollten sich nicht nur mit sich

selbst beschéftigen, sondern einen Weg der Koexistenz mit den Nachbarreligionen suchen.
166

165 vgl. Yong-bok Kim, “Haebanghu Gyohoewa gukga- Staat und Kirche nach der Befreiung von Japan”, in:
Gukga Gwollyeokgwa Gidokgyo, Hanguk Gidokgyo Sahoe Munje Yeonguwon Pyeon, Seoul, 1982. S. 233-234.

166 \/gl. Hanguk Munhwa Jeongchaek Gaebarwon, Ein Vorschlag fiir Frieden zwischen den Religionen,
a.a.0.,5.29-30.
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4, Fazit

Im ersten Teil dieser Untersuchung wurde ein U berblick sowohl iber die vergangene als
auch die aktuelle religitse Situation Sudkoreas gegeben. Die Pluralitét ist ein wesentliches
Charakteristikum der religiésen Situation Koreas. In der langen Geschichte Koreas war und
ist die Gesellschaft immer religiés-pluralistisch gepragt. Je nachdem wie die Religionen sich
zueinander verhalten, kann diese religiose Pluralitat aber auch negativen Einfluss auf die
ganze Gesellschaft haben. Tatséchlich ist es seit Ende des 20. Jahrhunderts zu Konkurrenz,
Wettbewerb und Spannungen zwischen den Religionen in Siidkorea gekommen.™®” Der
Grund dafur liegt in der fundamentalistischen Theologie des Christentums bzw. in der extrem
konservativen Tendenz der Kirchen. Der absolute Wahrheitsanspruch des Christentums mit
Ablehnung gegentber anderen Religionen verursacht die Abgrenzungsmentalitét,
Aggressivitat und Benachteiligung anderer Religionen. Dies ist eine Herausforderung der
modernen Gesellschaft Sudkoreas, ein friedliches Miteinander der Menschen mit
unterschiedlichen kulturellen und religiésen Hintergriinden zu ermdglichen. Insbesondere
erlauterte ich den wesentlichen Grund fur den religiésen Konflikt zwischen Buddhismus und
evangelischem Christentum unter religionssozialwissenschaftlichen und theologischen

Aspekten.

167 vgl. in dieser Arbeit. S. 38-46.
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TEILB
DIE ENTSTEHUNG UND ENTFALTUNG DER SCHULRELIGIONSPA DAGOGIK
ANGESICHTS DER PLURALITAT IN SUDKOREA

An dieser Stelle werde ich die Formen des Religionsunterrichts nach den Veranderungen
der staatlichen Lehrpléne von der Befreiungszeit bzw. dem 15. August 1945 bis heute
beobachten, um die Ziele, die Methoden und einige wichtige Aspekte des
Religionsunterrichts zu untersuchen. Dartiber hinaus werde ich diese Erkenntnisse nutzen fur
den Religionsunterricht innerhalb der 6ffentlichen Schulen in der multireligidsen Gesellschaft.

Ich werde aufzeigen, wie die staatlichen Lehrplane’® des Religionsunterrichts und deren
Inhalte von dem ersten bis zum siebten Lehrplan in Stidkorea verandert wurden. Besonderes
Gewicht werde ich auf die Abschnitte sechs und sieben der Lehrplane fir den

Religionsunerricht legen.*®

1. Die Entwicklung der Schulreligionspadagogik
1.1 Die Entwicklung der staatlichen Lehrplédne der Schulreligionspddagogik nach der

Befreiung von Japan

Nach der Befreiung von Japan (15. August 1945) existierten keine staatlichen Lehrplane.
Die Entwicklung des staatlichen Lehrplans entstand in der dritten Phase'™®: der Zeitraum der
Aufstellung der Richtlinien des Unterrichts, des Lehrfaches und schlieBlich des Lehrplans.
Abgesehen vom Zeitraum der Militéarverwaltung durch die USA, ndmlich vom September
1945 bis zum Febuar 2007 wurden die staatlichen Lehrpléne bis heute insgesamt siebenmal

168 In der Arbeit bedeutet der Lehrplan, dass er fiir die Formulierung und Verwirklichung des padagogischen
Ziel geplant wird, in dem die schriflichen Unterlagen des staatlichen paddagogischen gesamten Plan umfassen.

169 Das koreanische Schulsystem besteht aus 12 Jahrgangsstufen bzw. 6 Jahrgangsstufen Grundschule, 3

Jahrgangsstufen Mittelschule und 3 Jahrgangsstufen Hohren Schule. Im Méarz 1951 wurde sich das alte
Schulsystem, bzw. 6(Schuljahren der Grundschule)-4(Mittelschule)-3(Hohren Schule)-4(Universitét) zum neuen
Schulsystem bzw. 6-3-3-4 veréandert. Dadruch wird die Struktur des koreanischen Schulsystem stabiliert.

Hier erganze ich dazu einen Vergleich mit deutschen Schulsystem: Das deutsche Schulsystem ist ansders als in
Korea. ,,Das Gymnasium umfasst die Jahrgangsstufen 5 bis 12. Es besteht aus der Beobachtungsstufe
(Jahrgangsstufen 5 und 6) sowie der Mittelstufe (Jahrgangsstufen 7 bis 10) und der gymnasialen Oberstufe
(Jahrgangsstufen 10 / 11 bis 12).“ Man nennt die Jahrgangsstufen 5 bis 10 als ,Sekundarstufe 1° und die
Oberstufe nennt man als ,Sekundarstufe 2

170 vgl. Jong-Gyu Ham, Hanguk Gyoyuk Gwajeong Byeoncheonsa Yeongu Joseonjo Malbuteo Je7cha Gyoyuk

Gwajeong Kaji - Die geschichtlichen Verénderungen der Lehrpléne vom Ende der Joseon Dynastie bis zum
siebten Lehrplan, Seoul, 2004, S.171-172.
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verandert. Und zwar galten vom ersten bis zum dritten Lehrplan in der Zeit vom 15. August
1945 bis zum 30. Dezember 1981, der vierte Lehrplan vom 31. Dezember 1981 bis 30.
Marz1987, der finfte Lehrplan vom 31.Marz 1987 bis 29.Juni 1992, der sechste Lehrplan
vom 30.Juni 1992 bis 29. Dezember 1997 und der siebte Lehrplan vom 30. Dezember 1997
bis 27.Febuar 2007."

Der Zeitraum der Militarverwaltung: Die Schule ohne religidse Benachteiligung

Man nennt den Zeitraum von der Befreiung (15. August.1945) bis zur ersten Republik
Sldkoreas (15.August.1948) Das Zeitraum der Militarverwaltung. Am Anfang der
Militérverwaltung war man eher daran interessiert, die gesellschaftliche Ordnung festzulegen,
als die padagogische Struktur der Schulbildung wiederaufzubauen. Aber die amerikanische
Regierung konnte das Teilgebiet der Schulpéadagogik nicht einfach ignorieren, um die
Akzeptanz in der Bevolkerung Stidkoreas nicht zu gefahrden und so die politische Situation
in Stidkorea zu optimieren.*"

Fur die Schulpadagogik hat Hakmuguk (ein damaliges Ministerium fiir Bildung)'”® am
17. September 1945 die vierte Anordnung verdffentlicht. Dadurch wurde der allgemeine
Schulunterricht ab 24. September 1945 in allen staatlichen Grundschulen eingefiihrt. Die
privaten Schulen mussten - bevor sie beginnen konnten - eine Genehmigung vom Staat
einholen. Am 22. September 1945 wurden die Prinzipien der Padagogik, die Facher flr die
Grundschule und der Ablauf des Unterrichts verdffentlicht. Wesentliche Punkte der Prizipien
waren: die bisherige padagogische Situation zu behalten, zugleich auf japanfreundliche
Tendenzen zu verzichten, den sozialen Frieden und die Ordnung zu stabilisieren, die
Alltagstatigkeit und die Kenntnis der Technik zu verbessern. *™

Fir die Religionspadagogik wurde das Postulat aufgestellt, dass der Unterricht ohne

71 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu (Ministerium fur Kultur, Sport und Tourismus), ,,Jonggyo Gyoyugui

Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu - Die Situation des Religionsunterrichts und seine zukinftige
Richtung®, Seoul, 2005, S.8.

Vgl. Byeong-cheol Ko, Hanguk Jungdeunghakgyoui Jonggyogyogwa Gyoyungnon - Das Lehrfach
Religionsunterricht an siidkoreanischen Gymnasien, Seoul, 2012, S.150-151.

172 yvgl. Byeong-cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.O., S.154.
173 Der Titel des Bildungsministeriums anderte sich wie folgt: Mungyobu (ab 17.7.1948) - Gyoyukbu (ab

26.12.1990) Gyoyuk Injeok Jawonbu (ab 29.01.2001) - Gyoyuk Gwahak Gisulbu (ab 28.2.2008) - Gyoyukbu
(ab 23.3.2013)

174 vgl. Byeong-cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.O., S.155.
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rassistische oder religiose Benachteiligung durchgefiihrt werden soll. Das wurde vom
Hakmuguk bereit am 17. September 1945 in der vierten Anordnung verdffentlicht.”
Nachdem das Grundgesetz am 17. Juli 1948 veroffentlicht worden war, war die erste
Republik unter dem Prasident Seung-Man Lee (1875-1965, Regierungszeit 1948-1960)
gegriindet. Im achten Kapitel des Grundgesetzes wurde postuliert, dass jeder vor dem Gesetz
gleich ist, unabhéangig wvon seinem Geschlecht, seinem Glauben, seiner sozialen
Schichtzugehorigkeit. Keiner darf im Bereich der Politik, der O konomie und der Gesellschaft
benachteiligt werden. ,,Jeder hat die Religionsfreiheit und Gewissensfreiheit. Es gibt keine
Staatsreligion. Die Religion ist unabhingig vom Staat.“'"® Am 31. Dezember 1949 wurde

das Bildungsgesetz auf der Basis dieses Verfassungsrechts erlassen.*’”

Unter dem Bildungsgesetz hatte die Padagogik das Motto: Hongig Ingan (4% A fif).}"®
Das bedeutet: ,,Segne die gesamte Menschheit“. Das Bildungsziel war, sowohl die
Staatsentwicklung zu verbessern als auch fir die ganze Bevolkerung optimalere Bedingungen
zu schaffen und die Volkstradition anzuregen. Sodann wird zusétzlich gefordert, dass dieses
Bildungziel nicht nur innerhalb der Schule, sondern in allen Bereichen des Lebens realisiert
werden soll. Insbesondere soll es im Kontext von Wissenschaft, Geschaftswelt und

Lehrerbildung beriicksichtigt werden.*”

Hinsichtlich der Religionspadagogik wurde postuliert: ,,Der Religionsunterricht fiir eine
bestimmte Religion darf nicht an den staatlichen-offentlichen Schulen erteilt werden.“**° Das
heil3t: Im Religionsunterricht soll die Ausgrenzung und die Propaganda der personlichen
Vorurteile nicht vermittelt werden. Dazu wird im 81. Artikel des Bildungsgesetzes fur
Grundschule, Mittelschule, Hohere Schule und Universitat festgestellt, dass jeder ohne
Benachteiligung wegen seines Glauben, seines Geschlechts, seiner sozialen Schicht und

seiner finanziellen Situation nach seinen jeweiligen Fahigkeiten gleich ausgebildet werden

175 vgl. Hanguk Gyoyuk Sahakhoe, Hanguk Gyoyuksahak - Die Geschichte der koreanischen Schulpédagogik,
Seoul, 1991, S. 169-170.

176 Das koreanische Grundgesetz, Art. 8 und Art. 12, in Kraft getreten am 17. 07.1948.
177 vgl. Das Bildungsgesetz, am 31. 12.1949. Band 86.
178 Hongig Ingan(A%: ATH)* heiBt : Segne die ganze Menschheit
179 vgl. Das Bildungsgesetz, Art. 1, Art. 2, Art. 3(U bersetzung von K.C.K.).
180 Das Bildungsgesetz, Art. 5 (U bersetzung von K.C.K.).
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soll.*®

Am 25. Juni 1950 brach der Koreakrieg aus. Die Schulen wurden daraufhin geschlossen.
Das Bildungsministerium hat daraufhin in Busan eine vorlaufige Behdrde institutionalisiert,
um die Schulbildung wieder fortzusetzen. Im Méarz 1951 wurde das alte Schulsystem (6 Jahre
Grundschule, 4 Jahre Mittelschule, 3 Jahre Hohere Schule und 4 Jahre Universitét) verandert
zum neuen Schulsystem (6 Jahre Grundschule, 3 Jahre Mittelschule, 3 Jahre Hohere Schule
und 4 Jahre Universitat). Damit wurde die Struktur des koreanischen Schulsystems

stabilisiert.*®?

Am 23. April 1952 wurde die Ausfiihrungsregelung des Bildungsgesetzes
veroffentlicht. * Nach dieser Ausfiihrungsregelung unterscheiden sich die Facher in
obligatorische Facher (ein Drittel aller Facher) und Wahlfacher(ein Drittel der obligatorischen
Facher).

Das obligatorische Fach besteht aus zwei Teilen: der Allgemeinbildung und dem
Hauptfach. Das Fach Allgemeinbildung wurde zur Foérderung von Fuhrungskréaften
konzipiert; hinsichtlich des Hauptfaches schrieb die Ausfiihrungsregelung vor, dadurch die
akademische Forschung zu bereichern.

Im Gegensatz zu Sozialwissenschaft und Naturwissenschaft sind die Facher der
Allgemeinbildung im Fach Kulturwissenschaft: Philosophie, Ethik, Literatur, Geschichte,
Psychologie, Logik, Soziologie, Religionswissenschaft, Padagogik, Anthropogeographie,
Anthropologie, Fremdsprachen usw.. Die Facher in der Mittelschule sind: die Muttersprache,
Fremdsprachen, das Leben in der Gesellschaft, Mathematik, Naturwissenschaft, Sport,
Familie, Musik, Kunst usw.. Die Facher der Hoheren Schule bestehen aus zweil Teilen
namlich die Allgemeinfacher und die Sonderfacher: Landwirschaft, Industrie, Handel und
Forstwirschaft. Dariiber hinaus: die Muttersprache, Fremdsprachen, Soziologie, Mathematik,
Naturwissenschaft, Sport, Exerzierausbildung, Handel, Musik, Kunst, Philosophie und
Padagogik.®*

181 v/gl. Das Bildungsgesetz, Art.81(U bersetzung von K.C.K.).

182 v/gl. Die Verbesserung des Bildungsgesetzes, in Kraft getreten am 20.03.1951. Band 178.

183 vgl. Die Ausfithrungsregelung des Bildungsgesetzes, am 23.4. 1952, Band 633.

184 vgl. Die Ausfiihrungsregelung des Bildungsgesetzes, a.a.0., Art. 115, Art. 117,Art. 118.
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1.1.1. Der erste Lehrplan (20.4.1954- 14.02.1963)

Nachdem der Koreakrieg am 27. Juli 1953 beendet worden war, wurden der Lehrplan
und die Stundenplane fur die o6ffentlichen Schulen am 20. April 1954 veriffentlicht. Das
damalige Bildungsministerium hat mit Hilfe des Lehrplanausschusses die jeweiligen
Lehrpléne festgeschrieben. Im Jahr 1955 wurden von der Lehrplanforschungskommission
und der Richtlinienkommission die Lehrplane beraten. Am 1. August 1955 wurde der
Lehrplan fur die offentlichen Schulen in der vierundvierzigsten
Erziehungsministerialverordnung publiziert. Auf dieser Basis konnten die Schulbiicher
jahrlich nach und nach revidiert und verbessert werden. Die Mittelschulen und die Hoheren
Schulen konnten beliebig auswahlen aus Schulbichern, die vom Kulturministerium
genehmigt werden waren, aus amtlich genehmigten Bichern und aus anerkannten
Schulbiichern.'®

Der Lehrplan, die Stundenplane, die vierundvierzigste Erziehungsministerialverordnung
fur die Grundschule, die finfundvierzigste Ministerialverordnung fir die Mittelschule und

® waren ein erster

187

die sechsundvierzigste Minsterialverordnung fiir das Gymnasium

bedeutsamer Schritt trotz der antidemokratischen Tendenzen in der Erziehungsgeschichte.

Nachdem Préasident Seung-Man Lee am 15. Marz 1960 im Rahmen einer illegalen Wahl
an die Macht gelangt war, brach die ,,4.19 Revolution” aus. Seung-Man Lee stellte am 27.
April einen Antrag auf Amtsniederlegung und verlieR Stdkorea. Nach dem Untergang der
Jayou-Partei wurde die zweite Republik von der Minju-Partei gegrindet, die durch die
allgemeinen Wahlen im Juni 1960 an die Macht kam. Als am 16. Mai 1961 Jung-Hee Park
(1917-1979, Regierungszeit 1963-1979) durch einen Staatsstreich illegal an die Macht kam,
hat er im selben Jahr als Generalbevollméchtigter des Staatswiederaufbaukomitees die
Bildungsreform angeordnet. So wurde zum Beispiel der Tag des Schulanfangs durch das

Bildungsgesetz vom 1. April auf den 1. Marz vorverlegt. ¢

185 \/gl. Ko Byeong-Cheol, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.O., S.168-169.

186 1n dieser Arbeit werden die Termini Gymnasium, Mittelschule und Hohere Schule verwendet. Vgl. in dieser
Arbeit. S.60.

187 vgl. Ham Jong-Gyu, Die geschichtlichen Veranderungen der Lehrplane, a.a.O., S.266.
188 v/gl. Ko Byeong-Cheol, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.O., S.170-171.
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1.1.2. Der zweite Lehrplan (15.02.1963 - 13.02.1973) und der dritte Lehrplan (14.02.1973
- 30.12.1981)

Am 15. Februar 1963 wurde der zweite Lehrplan veroffentlicht. Der erste Lehrplan hatte
sich mit den padagogischen Aktivitaten sowohl im Unterricht als auch auBerhalb des
Unterrichts beschaftigt. Im zweiten Lehrplan wurden drei Teile bearbeitet: die
Bildungsaktivitét, die antikommunistische Bildung und die Ethik als Lehrfach fur die Grund-
und Mittelschule.

Fir das Gymnasium wurden ebenfalls die antikommunistische Bildung und die Ethik als
Lehrfacher institutionalisiert. Die wichtigsten Bestandteile des Lehrplans fur das Gymansium
waren u.a. die Vermittlung einer elementaren Lernféhigkeit, sowie die Ordnung und

Konsistenz des Lehrplans zum Mittelpunkt der Lebenserfahrung zu machen.®®

Am 26. Juni 1963 wurde das Gesetz fur die pivaten Schulen konstituiert. Das Ziel des
Gesetzes war, ihre Selbststéandigkeit unter Berlicksichtigung der Spezifikation der privaten
Schulen zu sichern. Damit sollte auch ihre Publizitét gefordert und so zur weiteren

Entwicklung der privaten Schulen beitgetragen werden.™®

In diesem Gesetz gab es keinen
Bezug auf Religion. Dasselbe gilt auch fir die Ausfihrungsregeln, die am 16. Dezember
1963 veroffentlicht wurden.***

Nachdem Préasident Park 1968 zum zweiten Mal an die Macht gelangt war, hat er eine
Erziehungsreform durchgefuhrt. Die wesentlichen Inhalte dieser Erziehungsreform waren:
das System ohne Prifung zur Mittelschule zu gehen, die Volksbildung zu prolongieren, eine
Aufnahmeprifung fir die Universitat einzufuhren und ein Bildungssystem in der
Korrespondenz mit den anderen gesellschaftlichen Gruppen zu realisieren.

Nach der Option, ohne Prufung die Mittelschule besuchen zu konnen, stiegen die
Einschulungsraten. Als 1968 55,9% der Absolventen auf die Mittelschule gegangen waren,

steigerte sich die Einschulungsrate im Jahr 1969 auf 61,8% und im Jahr 1970 sogar auf

189 vgl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.0., S.173

Vgl. Jong-Gyu Ham, Die geschichtlichen Veranderungen der Lehrplane, a.a.O., S.273-274, 300, 304-306,
310-331

190 vgl. Das Gesetz fiir die pivaten Schulen, am 26.06.1963, Nu.1362.
191 vgl. Byeong-Cheol Ko, ebd.
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66,1%. Danach nahm die Einschulungsrate noch weiter zu: im Jahr1971 auf 69,6% und im
Jahr 1972 auf 71%."

Danach wurde das Thema Religionsunterricht an der Mittelschule in der Gesellschaft neu
diskutiert. Das Interesse am Religionsunerricht ist nach der Option, ohne Prifung die
Mittelschule besuchen zu kénnen, gestiegen.®®

Am 24. Febuar 1973 wurde der gesamte dritte Lehrplan veroffentlicht, der zwei Jahre
lang getestet worden war. Am 31. August 1973 wurde der Lehrplan fiir die Mittelschule
verdffentlicht.™ Danach wurde der Lehrplan fiir das Gymnasium am 31. Dezember 1974
veroffentlicht.

Ein Spezifikum des dritten Lehrplans ist, dass generell die Wahlfacher wieder eingeftihrt
wurden. Das Wahlfach konnte nur im Gymnasium und nicht an anderen Schulen selektiert
werden.'®®

In diesem Zusammenhang ist die Gleichheitspolitik flir Gymnasien beachtenswert. Diese
Politk hat darauf abgezielt, die Unterschiede zwischen den Gymnasien einzuebnen. Der
Kernpunkt der Gleichheitspolitik fur Gymnasien ist, das Niveau der Schulen durch
qualifizierte Lehrer und &quivalente Ausstattung der Schulen aneinander anzugleichen, um
allen Schiilerinnen und Schillern die gleichen Chancen zu geben.'®® Die Gleichheitspolitik
fir Gymnasien hat das gesellschaftliche Interesse am Religionsunterricht stimuliert. Aber
alles fuhrte nicht zu dem gewinschten Erfolg. Es implizierte sogar ein Problem fir die
Unabhangigkeit der privaten Schulen.™’

Wenn man eine Reihe von Reformen der Schulpolitik z.B. ohne Prufung die Mittelschule
besuchen zu kénnen 1968, die Gleichheitspolitik fir Gymnasien 1974, Normalisierung der

Bildung usw. aus dem Standpunkt der privaten Schulen sieht, wurde das Auswahlrecht der

192 \v/gl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.0., S.115.

193 vgl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.0., S.176.

134 vgl. Jong-Gyu Ham, Die geschichtlichen Veranderungen der Lehrpléne, a.a.O., S.390-391.

195 vgl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.0., S.178.

196 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu (Ministerium fiir Kultur, Sport und Tourismus), ,,Jonggyo Gyoyang
Gyoyuk Hwalseonghwa Bangan Yeongu — Die religiosen Bildung fiir Gebildete®, Seoul, 2012, S.10.

197 vgl. Bong-Ho Yu; Yung-Ja Kim, Hanguk Geun Hyeondae Jungdeung Gyoyuk 100 Nyeonsa - Die

100jahrige Geschichte der Mittelschulpédagogik in der modernen Zeit, Hanguk Gyoyukhakhoe Gyoyuksa
Yeonguhoe, Seoul, 1998. S.318-319.
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Schulen gegenuber den Schilern sowie das Auswahlrecht der Schuler von Schulen
eingeschrankt, indem die automatische Verteilung der Schiler durch die jeweilige
Provinzregierung vorgenommen wurde.

Das heif3t, das Auswahlrecht der privaten Schulen wurde aufgehoben. Insbesondere hat
die Gleichheitspolitik flir Gymnasien mit der Normalisierung der Bildung und dem Ausgleich
zwischen den Schulen dazu beigetragen. Von daher hatten die privaten Schulen einschlie3lich
der Missionsschulen Probleme damit, ihre Traditionen in dieser Situation zu verwirklichen.'%
Nach der Option der Politik, ohne Prifung die Mittelschule besuchen zu kénnen, wurde die
Beziehung zwischen Schiilern, die unter Zwang in eine bestimme Schulform eingeteilt
worden waren und Schulen, die einen bestimmten Religionsunterricht erteilen wollten,

angespannt.'*

Daher hat das Bildungsministerium einen Religionsunterricht gefordert, der nur fir
Schiler, die sich fur den Religionsunterricht angemeldet hatten, erteilt werden sollte. Aber die
privaten Schulen sowie die evangelischen, christlichen oder buddhistischen Schulen
beharrten auf ihrer Idee von der Schulgrindung. Und sie erteilten weiter fur jeden Schuler
einen eigenen Religionsunterricht. Weil die Missionsschulen einen groRen Teil der privaten
Schulen stellten, kann man dieses Phdnomen nicht unbeachtet lassen. SchlieBlich ist diese

Problematik immer noch ein Dilemma.?®

Die koreanische nationale Menschenrechtskommission hat diese Situation als eine
Verletzung der Religionsfreiheit beurteilt. Daflir argumentierte sie wie folgt:

Erstens, obwohl die Schiller vor dem Eintritt in die Schule mit dem Religionsunterricht
einverstanden waren, kann man diese Zustimmung nicht als eine freiwillige Einwilligung
bezeichnen. Denn die Schiiler wissen noch nicht, was im Religionsunterricht passiert.

Zweitens, das primére Ziel der Schulbildung ist nicht die Missionierung sondern die
Heranbildung von mindigen Birgern. Wenn auch der Religionsunterricht fur die religiésen
privaten Schulen ein wichtiges Fach ist, darf er nicht intensiver als in der

Glaubensgemeinschaft unterrichtet werden.

198 v/gl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.O., S.180.
199 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die Situation des Religionsunterrichts, a.a.0.,S.9.
200 v/gl. ebd.
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Drittens, der obligatorische Religionsunterricht verstol3t sowohl gegen das Wesen der
Bildung als auch gegen den Auftrag der Religion.
Viertens, der obligatorische Religionsunterricht lasst beflirchten, dass die religitse

Intoleranz in der religiés-pluralistischen Gesellschaft dadurch entstehen kann.?®*

1.1.3. Der vierte Lehrplan (31.12.1981 - 30.3.1987) und der funfte Lehrplan (31.3.1987 -
29.06.1992)

Der vierte Lehrplan zeichnet sich aus durch die Erweiterung der Auswahlfacher und
durch die Zeitverteilung (0-6 Stunden). Im dritten Lehrplan waren die Auswahlfécher von
anderen Fachern eingeschrankt worden. Im Gegensatz dazu wurden die Auswahlfacher im
vierten Lehrplan erweitert: Logik, Philosophie, Padagogik, Psychologie, Religion usw. Die
Auswahlfacher wurden durch die Schulleiter ausgewahlt. Den Schiilern sollten unbedingt

mehr als zwei Facher angeboten werden, damit sie eine Entscheidung treffen kénnen.?®?

Die Optionen fur die Auswahl wurden dadurch erweitert, dass der Religionsunterricht mit
den vorhandenen Fachern und den zuséatzlichen funf Auswahlfachern ergénzt werden konnte.
AuBerdem hat das Bildungsministerium beschlossen, dass es sich bei den Lehrblchern fir
den Religionsunterricht um staatlich genehmigte Schulbiicher handeln muss. *® Der
Einbezug des Religionsunterrichts in die Auswahlféacher wurde als organische Einbindug in

den gesamten Lehrplan gesehen.?

Es wurde sehr oft kritisiert, dass gegen das Recht der Religionsfreiheit verstoRen werde,
wenn ein bestimmter Religionsunterricht den Schilern aufgezwungen werde, weil die

Schiiler den einzelnen Schulen automatisch zugeteilt werden.?® Diese Kritik bezog sich auch

201 v/gl. Nationalen Menschenrechtskommission koreas. Jonggyoeuihan Chabyeol Siltaewa Gaeseonbangan

Yeongu : Jung godeung Hakgyoreul Jungsimeuro - Forschungen (ber die Realitét der Diskriminierung von
Religion und ihre Reduzierung im Kontext des Gymnasiums, Seoul, Jonggyo Jayu Jeongchaek Yeongu won,
2012, S.18-21.

202 v/gl. Bong-Ho Yu; Yung-Ja Kim, Die 100jahrige Geschichte der Mittelschulpadagogik, a.a.O., S.334-346.
203 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu. Die Situation des Religionsunterrichts, a.a.0., S.9-10.

204 vgl. Gyoyuk Gwahak Gisulbu (Ministerium fiir Padagogik, Wissenschaft und Thechnik) Godeunghakgyo
Gyoyukgwajeong Haeseol - Erlauterungen zum Lehrplan fiir den Religionsunterricht, 2009, S.139.

205 vgl. ebd.
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auf die EinschlieBung des Religionsunterrichts in die Auswahlfacher. Das
Bildungsministerium wollte damit die gesamte ethische Erziehung bereichern. AufRerdem
konnte das Bildungsministerium die Anforderungen der privaten Schulen nicht ablehnen, den

Religionsunterricht als Lehrfach genehmigt zu bekommen.?®

SchlieRlich hat das Bildungsministerium die Anforderung der Missionsschule erftllt und
fiir bekenntnislose Schler die anderen Wahlfacher angeboten. Trotz dieser Entwicklung gab
es nur die Struktur des Lehrplans und die Regelung der Zeitverteilung im Unterricht. Der
konkrete Lehrplan war noch nicht fertig.

Dazu hat das Bildungsministerium die Qualifikation der Lehrenden fir den
Religionsunterricht nicht festgeschrieben. AuRerdem wurden das systematische Lehrbuch und
das Vademekum fur den Religionsunterricht noch nicht verdffentlicht.®” Obwohl das
Lehrbuch des Religionsunterrichts erst noch staatlich anerkannt werden muss, kann man
vermuten, dass der Religionsunterricht nicht wesentlich verandert werden soll. Unabhangig

davon kénnen die Missionsschulen eigene Lehrbiicher veréffentlichen.?®

Tabelle Nr.7 Die Veranderungen vor und nach dem vierten Lehrplan.
Inhalt \or dem vierten Lehrplan Nach dem vierten Lehrplan
Ob R.U als Fach erteilt wird? R.U wurde nicht als Fach erteilt. Als ein freiwilliges Wahlfach (in

der religiésen Privatschule)

Ob die Schiiler daran teilnehmen? Unbedingt daran teilnehmen Man kann auch die andere Féacher

auswahlen statt des R.U

Ob das Lehrbuch anerkannt wird? | Ohne Anerkennung Mit Anerkennung

vom Bildungsministerium vom Bildungsministerium

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Jonggyo Gyoyugui Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu, S.11.

Auffallig am funften Lehrplan ist, dass das Ziel des Religionsunterrichts fur das
Gymnasium geéndert wurde. Zundchst wurde der Name des Wahlfachs zu Kulturwahlfach
modifiziert. Dieses Kulturwahlfach wurde nicht nur in die Kultur-Sozialwissenschaft, und die

Naturwissenschaft integriert sondern auch in die Ausbildungsprozesse in der Berufschule

206 \/gl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Ebd.
207 vgl. Gyoyuk Gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.O., S.139-140.
208 v/gl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Ebd.
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eingearbeitet.””® Die Anleitung des Lehrplans fiir das Kulturwahlfach lautet:

(1) Der Schulleiter kann die Kulturwahlfacher auswahlen: mindestens zwei Facher aus

Padagogik, Logik, Psychologie,

Philosophie, Wirtschaft, Religion,

und zwar unter

Berlcksichtigung der Bedirfnisse der Schuler und der lokalen Situation. Der Schulleiter

sollte den Schilern zwei verschiedene Facher einschlieBlich eines Faches aus: Padagogik,

Logik, Psychologie, Philosophie, Wirtschaft, Religion zur Auswahl anbieten.

(2) Die Bewertung des Kulturwahlfachs erfolgt nicht nach Noten, der Lehrer erw&hnt

lediglich im Zeugnis der Schiler, ob sie an dem Kurs teilgenommen haben oder nicht.

Tabelle Nr.8 Der Vergleich zwischen dem vierten und funften Lehrplan
Inhalt Im vierten Lehrplan Im fiinften Lehrplan
Lehrbuch Die  Anerkennung vom B.M | Die Genehmigung vom B.M
(Bildungsministerium)
Lehrkraft Ohne qualifizierte Lehrkraft Durch  eine  Ausbildung zu
qualifizieren
Wabhlféacher Als Wahlfacher werden Padagogik, | Der Name des Wahlfachs wurde zu

Philosophie, Logik, Psychologie

und Religion angeboten.

Kulturwahlfach modifiziert. Die
Wahlfacher
Logik, Psychologie, Philosophie,

sind:  Padagogik,

Wirschaft, Religion

Obligatorische Unterrichtsstunde
( Zeitfenster)

0-8 Stunden in der
(freiwillig)

Woche

2 Stunden (in allen Schulen

offiziell)

Umsetzung des R.U

Unter mehr als zwei Wahlfachern

auszuwahlen  (keine  deutliche

Vorrangstellung fir R.U)

Mit einem anderen Fach
(unter den sechs Wahlfachern +
R.U)

Bewertung

Noten

Nur  Anmerkung, ob  man

teilgenommen hat

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Jonggyo Gyoyugui

Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu, S.13.

209 \/gl. Gyoyukbu, Cho Jung Godeunghakgyo Gukgasujunui Gyoyukgwajeong Gijun Chongnon - Richtlinien
fur die Lehrplane der Grund-, Mittel- und Héherenschulen, Seoul, 1999, S. 266-284.
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1.1.4. Der sechste Lehrplan (30.06.1992 - 29.12.1997)

Wahrend der Regierung von Prasident Young-Sam Kim (geboren 1927, Regierungszeit
1993-1998) wurde am 30. Juni 1992 der sechste Lehrplan als verbindlich erklért. Dieser
Lehrplan war anderes als die bisherigen Lehrplane.”® Das Ziel des Religionsunterrichts
hat sich im sechsten Lehrplan geéndert. Der Religionsunterricht im flinften Lehrplan war
als  Kulturwahlfach  mdoglich. Im  sechsten  Lehrplan wurde das Fach
,Umweltwissenschaft® zusétzlich in die Kulturwahlfacher integriert. AuRerdem wurde das
Zeitfenster von 2 Stunden auf 4 Stunden erweitert. Fur die Bewertung des Faches wurde

festgelegt, dass der Lehrer sie mit einem Satz im Zeugnis erwahnen sollte.?*!

Im sechsten Lehrplan wurde das Ziel des Religionsunterrichts wie folgt definiert:
,»A. Der Religionsunterricht hat das Ziel, die Kenntnisse Uber andere Religionen
ausreichenden zu vermitteln. B. Er soll den Glauben weiter entwickeln, damit die Schiiler
die Schwierigkeiten des Lebens besser bewaltigen konnen. C. Er fordert die Toleranz
gegeniiber anderen Religionen, um so zur Entwicklung von Staat und Gesellschaft
beizutragen.“ “*? Dadurch soll eine voreingenommene religidse Einstellung gegeniiber
anderen Religionen verhindert werden, um ein erfilltes Leben zu ermdoglichen und die

gesellschaftliche Harmonisierung bewahren zu kénnen.?*

Die Inhalte des sechsten Lehrplans bestehen aus sechs Themenbereichen: 1. Der
Mensch und die Religion II. Die Kultur der Welt und die Religion III. Die koreanische
Kultur und die Religion IV. Die Verstandnis der religiésen Erfahrung V. Die heutige
Gesellschaft und die Religion VI. Die Dogmatik und die Geschichte der eigenen Religion.

Die Hauptziele der jeweiligen Lektionen werden wie folgt zusammengefasst.***

(D Die grundsatzlichen Kenntnisse von Religion und vom wesentlichen Lebenssinn zu

210 vgl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.O., S.186.
211 vgl. Gyoyukbu, Richtlinien fiir die Lehrpléne, a.a.0., S.316, 322-324,328.

212 Gyojuk Injeok Jawonbu, Godeunghakgyo Gyoyukgwajeong Haeseol - Erlauterungen zum Lehrplan fiir den
Religionsunterricht, Seoul, 2000, S.128.
213 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, Die Situation des Religionsunterrichts, a.a.0., S.16.

214 vgl. Gyojuk Injeok Jawonbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.0., S.110-111.
71



vermitteln. Die Fahigikeit zu fordern, die Schwierigkeiten des Lebens zu bewaltigen und
dadurch ein reiferer Menschen zu werden.

(2 Die Fahigkeit, viele unterschiedliche Religionen zu verstehen, z.B Konfuzianismus,
Buddhismus, Taoismus sowie die asiatischen Religionen, das Christentum und den Islam.
Die Verstandigungsfahigkeit zu fordern, um damit unterschiedliche kulturelle Traditionen
vergleichen zu kénnen.

@ Die Rezeptionsprozesse der abendlandischen Religionen zu verstehen, das
Glaubensleben sich entwickeln zu lassen und damit zur Entwicklung von Staat und
Gesellschaft beizutragen.

@ Auf der Basis der Selbstreflektion und der Religionserfahrung die vorhandenen
Vorurteile und den irrationalen Aberglauben zu Uberwinden, um dadurch eine bessere
Gesellschaft aufzubauen.

(5 Die zeitgemaRe Bedeutung der religisen Schriften zu erkennen, ihrer dogmatische
Auslegung zu Uberwinden, um dadurch einen Dialog zu initileren und damit die
Verstandigung mit anderen Religionen zu festigen. Dadurch soll sich ein Individum
entwickeln, das mit Anderen zusammenleben kann.

® Die Geschichte, die heilige Schrift und die Dogmatik der eigenen Religion
kennenzulernen und in die Lebenspraxis zu integrieren. Daduch wird eine koreanische
Kultur kreiert.

Zusammengefasst: der Religionsunterricht soll einen Menschen erziehen, der eine
tolerante Haltung gegetiber anderen Religionen und Kulturen entwickelt, der eine
akzeptable religiose Anschauung hat, darlber hinaus ein positives und aktives Leben fuhrt.
Im sechsten Themenbereich wurden die besonderen Eigenschaften der Missionsschulen
berucksichtigt, damit sie ihre eigenen Religionen in jeweiligen Missionsschule unterrichten
konnen. In diesem Lehrplan spiegelt sich die Situation, dass das Bildungsministerium

teilweise die Forderungen der Religionsgemeinschaften aufnehmen wollte.*

215 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ebd.
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Tabelle Nr.9 Der Inhalt des Religionsunterrichts im sechsten Lehrplan

Themen Inhalt

I Menschen und Religion > Religion neben uns ° religiose Gedanken verstehen
o wesentliche Werte und Begegnungen

o religidse Bildung zur Menschlichkeit

I Kultur der Welt und Religion o Tradition und Gedanken im Konfuzianismus
o Tradition und Gedanken im Buddhismus

o Tradition und Gedanken im Christentum

o Tradition und Gedanken im Islam

° Tradition und Gedanken im Hinduismus ° die anderen Religionen

Il Koreanische Kultur und Religion o koreanischer Schamanismus

o Aufnahme der drei Religionen: Konfuzianismus, Buddhismus,
Thaoismus ° Aufnahme des evangelischen Christentums

> Aufnahme des Islam

ovolkstiimliche traditionelle Religionen

IV Verstéandnis der religiésen o unterschiedliche Aspekte im Glauben
Erfahrung o religiése Zelebration und religiése Praxis

o religidses gemeinsames Leben

V Heutige Gesellschaft und Religion | ° heutiger Sinn der heiligen Schrift
> Begegnung zwischen Religion und weltlicher Kultur

VI Dogmatik und Geschichte von o heilige Schriften der Religionen  Dogmatik der Religionen
einer Religion o Geschichte und Religion ° religioses Leben im Alltag
o Religion und koreanische Zukunft

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Jonggyo Gyoyugui Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu, S.17.

Die wesentliche \eradnderung des sechsten Lehrplans ist, dass die
religionswissenschaftlichen Perspektiven aufier dem sechsten Themenbereich im gesamten
Lehrplan représentiert sind. Eine bisher geltende Richtlinie wurde im sechsten Lehrplan
unterbrochen, dass namlich der Religionsunterricht als Glaubenslehre fiir eine bestimmte
Religion funktionieren sollte. Stattdessen hatte der Religionsunterricht die Funktion einer
Bildung fiir die Gebildeten.?*® Leider konnte kein geeingnetes Lehrbuch fur diesen
Lehrplan generiert werden. Obwohl einige Glaubensgemeinschaften selbst neue

Lehrbicher veroffentlicht haben, dominieren darin die missionarischen ausgrenzenden

216 vgl. GyojuK Injeok Jawonbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.0., S.127.
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Aspekte.?’

Tabelle Nr.10 Vergleich zwischen dem fiinften und dem sechsten Lehrplan

Der flinfte Lehrplan Der sechste Lehrplan
Vorhandensein des Lehrplans Vorhanden Nicht vorhanden
obligatorische Unterrichtsstunde 2 Stunden 4 Stunden
(Zeitfenster)fur Religionsunterricht
die Kulturwahlfacher Ein Fach ist auszuwahlen aus den | ,,Umweltwissenschaft“  wird
Fachern: Padagogik, Logik, | dazugefugt. Zusatzlich kann
Psychologie, Philosophie, Wirtschaft, | ein anderes Fach freiwillig
Religion hinzugefugt werden.

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Jonggyo Gyoyugui Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu, S.17.

Der sudkoreanische Religionswissenschaflter Jin-Hong Jeoung hat den sechsten Lehrplan
wie folgt eingeschétzt.

,Dieser Religionsunterricht hat die Absicht, allgemeine Informationen iiber Religionen zu
vermitteln. Dieser Lehrplan zeichnet sich aus durch die religionswissenschafliche Konzeption.
Wenn die Schiler nach diesem Plan unterrichtet werden, kénnen die religidsen Interessen der
Schiler weitgehend befriedigt werden. Er konnte allerdings auch wegen der Vielfalt der
religiosen Informationen die Schiler tUberfordern. Denn der Unterricht dient nicht dazu, mit
den Schiilern ihre Lebensprobleme und religiésen Fragen zu diskutieren . %8

Daruber hinaus hat Jin-Hong Jeoung den sechten Lehrplan aus zwei Perspektiven
betrachtet. Einmal sieht er den Religionsunterricht als ein wichtiges Element fir die
Entwicklung der Menschlichkeit. Zum anderen meint er, dass der Lehrplan von den einzelnen
Missionschulen genutzt wird, um deren Griindungszwecke zu erftillen.?

Er hat den sechsten Lehrplan kritisch beurteilt und hat mit den folgenden drei Zielen
zusammengefasst: (1) grundlegende religidse Kenntnisse (2) Erweiterung des Glaubens (3)
Toleranz gegenuber andereren Religionen und gesellschaftlichen Entwicklungen. Dabei

kritisiert er, dass die Ziele trotz ihrer Unterschiede immer noch darauf ausgerichtet sind, nicht

217 vgl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.O., S.188.

218 Jin-Hong Jeoung, ,, Je7cha Gyoyukgwajeonggwa Jonggyogyoyuk - Der siebte stattliche Lehrplan und der
Religionsunterricht* in: Hanguk Jonggyo Gyoyukakhoe, Jonggyo Gyoyukag Yeongu, Band13, 2001, S.11.
219 vgl. Jin-Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.0., S.8.
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. . .. . .. . 220
,uber die Religionen® , sondern ,,in der Religion* zu unterrichten.

U ber die sechs Schwerpunkte hat er sich wie folgt geauRert:
,»Punkt eins bis drei sind nicht geeignet, den Glauben zu entwickeln. Aber die anderen
Punkte vier bis sechs setzen einen glaubigen Menschen voraus. Folglich machen die letzten

drei Punkte die voherigen drei Punkte sinnlos.«?**

Der andere Theoretiker Gwi-Seong Kim hat ebenfalls den sechsten Lehrplan kritisch
analysiert: ,,Obwohl der sechste Lehrplan nach dem bisherigen Plan sogar in die
religionswissenschafliche Richtung gedrangt wurde - der religionswissenschaftliche
Religionsunterricht und der konfessionelle Religionsunterricht sollten zeitgleich behandelt
werden - ist dieser Plan noch nicht geeignet, den Religionsunterricht als ein Kulturfach des
Wahlfaches fir die allgemeine Kulturwissenschaft zu positionieren. Es besteht Zweifel
daran, ob das alles umgesetzt werden kann, weil die religiosen, die nichtreligiésen und die
antireligiosen Schiiler gleichzeitig am Unterricht teilnehmen.“** Trotzdem kommt dem
sechsten Lehrplan eine besondere Bedeutung zu, weil als Ziel des Religionsunterrichts
definiert wurde, dass er nicht tber eine einzige Religion, sondern lber die Religionen

informieren sollte. Diesen Schwerpunkt enthalt auch der siebte Lehrplan.??
1.1.5.Der siebte Lehrplan (30.12.1997 - 27.2.2007)

In diesem Lehrplan wurden die Schwerpunkte auf die allgemeinen Eigenschaften der
Religionen gelegt. AuRerdem sollten sowohl die koreanischen traditionellen Religionen als
auch die Weltreligionen aus einer neutralen Perspektive betrachtet werden. Damit wurden die
Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen den Religionen in den Vordergrund gestellt,
sowie die theoretischen Komponenten von Religionen thematisiert.?*

Im siebten Lehrplan wurde das Ziel des Religionsunterrichts wie folgt definiert: ,,Im

220 vgl. Jin-Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.0., S.9.
221 vgl. Jin-Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.0., S.9.-10.

222 Gwi-Seong Kim, Hak Gyoeseoui jonggyo Gyoyukui lhae- Das religionspadagogische Verstandnis in der
Schule, Seoul, 2010, S. 49.

223 \/gl. Jin-Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.O., S.26.
224 vgl. Gyoyuk Gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.O., S.104-105.
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Religionsunterricht werden den Schiilerinnen und Schillern die Kompetenzen vermittelt,
religiose Anschaungen zu erkennen. Damit sollen die Schiler befahigt werden, die
alltéglichen Lebensprobleme zu reflektieren und eine reife Personlichkeit zu entwickeln.
Wichtig ist dabei, das Verstandnis fur die Verschiedenheit und die Unterschiede zwischen
Religionen.“**

Die konkreten Ziele sind wie folgt:

A. Man versteht die religiose Lehre, die Frommigkeit und die Gemeinschaft auf der Basis
der Selbstreflexion und der Erfahrung, die durch die Begegnung mit den wesentlichen Werten
entstehen.

B. Durch den Vergleich zwischen den Eigenschaften der Religionen versteht man die
Gemeinsamkeiten und die Unterschiede.

C. Mit dem grundlegenden Verstandinis fur Religionen fordert der Religionsunterricht die
Menschlichkeit.

D. Man versteht die Wechselwirkung und die Entfaltung zwischen den traditionelllen
Religionen und neu entwickelten Religionen. Dadurch hilft die religiose Anschaung, das
Lebensziel aufzubauen.

E. Der Religionsunterricht fordert die Akzeptanz gengenuber den religidsen
Gemeinschaften.

F. Man versteht die jeweiligen Besonderheiten von heiligen Schriften, Dogmatik und
Geschichte.?

Die grundlegenden Ziele von ,,LLeben und Religion* sind wie folgt:

Erstens, Den Schilerinnen und den Schiilern werden ausreichende religiése Kenntnisse
vermittelt und damit die ausgeglichene Perspektive gegentiber den Religionen aufgebaut.

Zweitens, Er fordert die Schilerinnen und Schiler darin ihren Glauben weiter zu
entwickeln und dadurch die alltdglichen Schwierigkeiten des Lebens besser bewadltigen zu
konnen.

Drittens, Durch das Verstandnis von Unterschieden und Gemeinsamkeiten der Religionen
werden die Schiler im Entwickeln von Handlungsoptionen geférdert. Die glaubigen Schiler
konnen durch die religiose Vielfalt lernen, sich selbst besser kennenzulernen und zugleich

Respekt fir die anderen Religionen zu entwickeln. Die unglaubigen Schiler kénnen im

22> Gyoyuk Gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.O., S.107.
226 \gl. Gyoyuk Gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.0., S.107-109.
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Unterricht die menschliche Ernsthaftigkeit in den Religionen entdecken.?’
Um die Ziele zu erreichen, wurde der Inhalt des Religionsunterrichts nach der

Verbesserung vom 27. Juli 2007 wie folgt geordnet:

Tabelle Nr.11

Der Inhalt des Religionsunterrichts im siebten Lehrplans

Themen

Inhalt

I Menschen und Religion

o wesentliche Fragen ° Begegnung mit der Religion und Antworten

> Wissen und Glauben ° religiose Bedeutung und Rollen

I religiése Phénomene verstehen

o verschiedene Lebensprobleme

> Weltanschauung, Geschichtsanschauung, Auffassung von Tod und Leben

o Bedeutung und Auslegung der heiligen Schrift
o religiose Zelebration und Normen

III religise Vielfalt und Unterschiede

> Gemeinsamkeiten und Unterschiede in der Religion

o Vergleich zwischen der Religionen

o Einsichten Uber die Eigenschaften der jeweiligen Religionen
o moderne Gesellschaft und Religion

IV religioses Verstandnis iber Menschen

und Natur

o unterschiedliche Menschenbilder
o religiose Menschenbilder
o religidse Naturbilder ° Verhéltnis von Religion und Wissenschaft

V Weltreligionen und Kulturen

o Konfuzianismus °Taoismus ¢ Buddhismus ° Christentum ° Islam

o andere Religionen

VI koreanische Religion und Kultur

o \Verstandnis Uber die traditionellen Religionen

o Versténdnis Uber koreanischen Buddhismus

o Versténdnis Uber koreanischen Konfuzianismus und Taoismus
o Versténdnis Uber koreanisches Christentum

o \lerstandnis Uber neue Religionen

VI Verstandnis von

Glaubensgemeinschaften

o Struktur und Gedanken der Glaubensgemeinschaft
o Soziale Rolle der Religion

o Dialog und Koexistieren zwischen den Religionen
o religiése Erziehung zur Menschlichkeit

VII Dogmatik und Geschichte einer

Religion

> Dogmatik und heilige Schrift © religioses Leben
o koreanische Religion und Schaffung der Kultur
o eigene religiose Ansicht

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Jonggyo Gyoyugui Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu, S.20.

Der siebte Lehrplan besteht aus acht Themenbereichen.
Erstens, die Themenbereiche, in denen die allgemeinen religiosen Kenntnisse gefordert

werden sollen, das sind die Themenbereiche eins und zwei.

227 Vgl. Gyoyuk gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.O., S.108.
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Zweitens, die Themenbereiche, in denen tiber die unterschiedlichen religidsen Formen im
Zusammenhang mit dem kulturellen und gesellschaftlichen Kontext behandelt werden sollen,
das sind Themenbereiche drei und vier.

Drittens, die Themenbereiche, in denen die Schulerinnen und Schiler konkret die
Religionen verstehen lernen, das sind Themenbereiche flinf, sechs und sieben.

Viertens, der Themenbereich, in dem eine einzelne Religion vorgestellt wird, das ist der

Themenbereich acht.

Alle Themenbereiche sind nicht in eine logische Reihenfolge gegliedert, sondern
befinden sich in einer gleichwertigen Beziehung zueinander.??®

Es gibt keine grolie Veranderung zwischen dem siebten und dem sechsten Lehrplan. Der
gesamte Rahmen wurde trotz der kleinen Anderung im Titel beibehalten® Im siebten
Lehrplan wurde der Religionsunterricht als ein Kulturwahlfach definiert.?*

Ein Unterschied allerdings war, dass die Didaktik, die Unterrichtsmittel und die
Beurteilungsmuster definiert wurden.?! Die Themenbereiche ,,Das \Verstandnis von Mensch
und Natur® und ,,Die religiosen Gemeinschaften® wurden hinzugefiigt und das Thema ,,Die
moderne Gesellschaft und Religion*“gestrichen. Diese Verdnderung zeigt, dass der siebte Plan
an aktuelle Themen anknupft. Denn in beiden Bereichen werden die religios-pluralistischen

Phanomene sowie Umwelt und Lebensumstande thematisiert. 232

In der Neuformulierung des Lehrplans hat sich gezeigt, dass der Unterrichtsinhalt vom
allgemeinen Verstandnis uber die jeweiligen Religionen zu den aktuellen Themen hingeftihrt
werden sollte.** Die Veranderungen vom vierten Lehrplan bis zum siebten Lehrplan kann

man tabellarisch so anordnen.

228 vgl. Gyoyuk gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.O., S.110-111.
223 Vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu. Die Situation des Religionsunterrichts, a.a.0., S.20.
230 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu. Die Situation des Religionsunterrichts, a.a.0., S.22.
231 vgl. Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu. Die Situation des Religionsunterrichts, a.a.0., S.21-22.
232 \/gl. Jin-Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.0., S.23.
23 vgl. ebd.
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Tabelle Nr.12

Die Veranderungen vom vierten bis zum siebten Lehrplan

Inhalt

Vor dem vierten Abschnitt

> R.U keine Integration als Fach
> Unabhéngig vom Wunsch der Schiler soll man den R.U besuchen

o keine Genehmigung fur ein Unterrichtsbuch

Im vierten Abschnitt

> R.U wurde als ein Wahlfach aufgenommen

o Systematisierung: ein alternatives Fach statt R.U installieren

o Unterrichtsbuch mit der Anerkennung vom Bildungsministerium

o Ausbildung fir Lehrkraft

o Unterrichtsstunden: 0-8 Stunde mit der fakultativen Entscheidung vom Schuldirektor
o Beurteilungsmethode im Zeugnis

Im fiinften Abschnitt

o Unterrichtsbuch soll vom Bildungsministerium genehmigt werden

o Qualifizierung von Lehrkréften

o Namensénderung des R.U von ,,Wahlfach“ zu ,,Kulturwahlfach*

o Systematisierung tiber zwei alternative Facher installieren

o Beurteilungsmethode: nur anmerken ,ob der Schiiler am R.U teilnimmt

Im sechsten Abschnitt

o Strukturieren insgesamt 7 Kulturwahlfacher
o A nderung der obligatorischen Unterrichtsstunde (Zeitfenster) von 2 zu 4
o Beurteilungsmethode: gleich wie im sechsten Lehrplan

Im siebten Abschnitt

o Systematisierung des konkreten Lehrplans

o Beschreibung der Ziele des R.U

o Beschreibung der Didaktik

> Beschreibung der konkreten Beurteilungsmethode : 5 BewertungsmaRstabe

o teilweise A nderung des Unterrichtsinhalts

Quelle: Mun Hwa Cheyuk Gwangwangbu, ,,Jonggyo Gyoyugui Hyeonhwanggwa Gaeseonbangan Yeongu, S.24.

2. Die aktuelle Situation des Schulreligionsunterrichts

Seit dem vierten Zeitabschnitt (31.12.1981 - 30.3.1987) wurde das Fach Religion als ein
ordentliches Lehrfach anerkannt. Im Prinzip kann es an allen Schularten sowie an der
Missionschule, an der nicht religiésen Privatschule sogar an allgemeinbildenden Schulen
erteilt werden. Aber es gab bis heute keinen Fall, dass das Fach Religion an staatlichen
Schulen gelehrt wurde. Der Grund liegt darin, dass die Schulen Schwierigkeiten bei der
Einstellung von Lehrkréaften und bei der Organisation des Unterrichts haben. Denn es sollen
mindestens zwei Facher von den Auswahlfachern den Schilerinnen und Schiler angeboten
werden. Wenn diese Vorausetzung nicht erfullt ist, darf das Fach Religion nicht an der Schule
unterrichtet werden.

Im Gegenzug gibt es den Religionsunterricht in fast allen Missionsschulen. Der
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Religionsunterricht wurde nur in der Missionsschule meistens ohne andere Wahlfécher erteilt.
Es gab nur wenige Félle, in denen die Missionsschulen ein alternatives Fach angeboten haben.
Es ist eine unvereinbare Situation, dass der Religionsunterricht als ordentliches Fachs in der
Tat nur in der Missionschule erteilt wird.?* Die grundlegende Problematik hisichtlich des
Religionsunterrichts in der Missionsschule liegt in der ,,Gleichheitspolitik fiir Gymnasien“**°,
Die Schulen sollen gemal dieser Politik die Schilerinnen und Schiler ohne Prifung mit
Berlcksichtigung der Entfernung vom Wohnort zum Schulbesuch annehmen. Durch die
systematische \erteilung nach Wohnort kann es vorkommen, dass die religionslosen
Schilerinnen und Schiiler in Missionsschulen gehen sollen. Es geht auch umgekehrt. Dies
kann man als eine Beeintrachtigung des Menschenrechts auf Religionsfreiheit interpretieren.
Selbstverstandlich haben die Schulerinnen und Schiler das Recht darauf, den
Religionsunterricht sowie die religiose Zeremonie abzulehnen. Aber es erscheint mir
tatsachlich nicht einfach, dieses Recht allein gegen die Schulgriindung durchzusetzen.?*®

Darliber hinaus wurde in der O ffentlichkeit diskutiert, wie die Religionsfreiheit der
Schulerinnen und Schiller im Zusammenhang mit der Freiheit der religidsen Bildung in den
Missionsschulen interpretiert werden kann. Es geht auch darum, was als wesentlicher
anerkannt werden soll, entweder die Besonderheit der Missionsschule bzw. das Ziel der
Schulgriindung oder die Publizitat der Bildung in der Missionsschule. Die Missionschule ist
zwar eine Bildungsinstitution, die die Religionsgemeinschaften zum Missionszweck
aufgebaut haben und verwalten, aber die Missionsschulen gehdren auch zu der 6ffentlichen
Schulbildung.?*" Von daher sollte man die Publizitat und Gemeinniitzigkeit der religiésen
Bildung innerhalb der Missionschule bedenken. Auf diese Problematik werde ich in anderen
Stellen noch eingehen.

Zur Zeit gibt es insgesamt etwa 370 Missionsschule in Stdkorea. Davon sind etwa 30

234 vgl. Jong-Seu Kim, ,,Hanguk Jonggyo Gyoyukui Gwajewa Jeonmang - Die Aufgaben und Perspektiven der
Religionspéadagogik in Sudkorea®, in: Jonggyohak Yeongu, Band 20, Hanguk Jonggyohak Yeonguhoe, 2001,
S.35.

235 die Gleichheitspolitik fiir Gymnasien : In der Zeit wird diese Politk seit 1974 in den 34 Provinzen in

Stidkorea eingerichtet. Die Zahl der hohen Schulen(bzw. Gymnasium in Deutschland), die in den 34 Provinzen
sind, teilt sich etwa 60% der gesamten Zahl der hohen Schulen.

Hier zitiere ich aus der Quelle: Jong-Jae Lee, ,,Gogyo Pyeongjunhwa Jeongchaegui Jeokhapseong Yeongu -
Untersuchung zur Legitimitdt der Gleichheitspolitik an Gymnasien in Sidkorea“, Korean Educational
Development Institute, Seoul, 2005, S.35-37.

236 vgl. Jong-Seu Kim, Ebd.
237 vgl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.0., S.434-439.
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buddhistische Missionsschulen und etwa 260 evangelisch-christliche Missionsschulen. Diese
Missionsschulen besitzen etwa 7% der gesamten allgemeinbildenden Schulen. Die folgende

Tabelle zeigt die Aufteilung der Missionschulen nach der Religion.?®

Tabelle Nr.13 Die gegenwartige Lage der religidsen Schule (Missionschule)
Mittelschule Hdhere Schule
Die Zahl der Die Zahl der Die Zahl der Die Zahl der Die Zahl der Die Zahl
Schulen Schuler Lehrer Schulen Schuler der Lehrer
Buddhismus 14 9288 498 16 15 657 829
Ev. Christentum 106 65 547 3553 151 144718 8426
Katholizismus 23 13 276 696 33 27 687 1602

Konfuzianismus

Won 6 2696 172 8 4587 309
buddhismus
Daesunjillihoe 4 4931 300
Cheondogyo 1 1145 63
Daejonggyo
Tongilgyo 2 1360 66 4 3464 200
Orthodoxe 1 132 15 1 798 44
Kirche

Anglikanismus

Totalsumme 152 92 299 5000 218 202 987 11773

2.1 Der Religionsunterricht in der juristischen Verankerung

Es wird gefordert, dass der Wert der schulischen Religionspadagogik innerhalb der
juristischen  Dimension zwischen der Religionsfreiheit und der Freiheit des
Religionsunterrichts vorsichtig thematisiert werden muss. Die Religionsfreiheit im
Religionsunterricht ist ein Dilemma, weil die Religionsfreiheit in der aktuellen
Bildungssituation eingeschrankt werden soll. Einerseits wird von der Religionsfreiheit
gesprochen, andererseits wird ein bestimmter Religionsunterricht erzwungen. Dabei geht es
darum, ob die Schilerinnen und Schuler, die unfreiwillig in die religiése Missionsschule
eingetreten sind, dort am Religionsunterricht oder an religiésen Veranstaltungen teilnehmen

mussen.

238 vgl. Jong-Seu Kim, Die Aufgaben und Perspektiven der Religionspadagogik, a.a.O., S.30.
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Daruber hinaus hat die koreanische nationale Menschenrechtskommission an dieser
Situation kritisiert, dass die Schiler an dem Religionsunterricht oder an religitsen
Veranstaltungen teilnehmen mdissen, obwohl sie durch die systematische Verteilung nach
Provinzen in die Missionsschule geschickt wurden. Dies gilt als eine Beeintrachtigung des
Menschenrechts und widerspricht dem Grundgesetz, weil dadurch die Benachteiligung oder
die Diskrimination gestarkt wurde.?*

Die Kommission hat folgende Griinde daflir angegeben: erstens, es scheint so, dass die
Schiler nicht freiwillig am Religionsunterricht teilnehmen konnen, weil sie vor der

Einschulung nicht genau wissen, was sie im Religionsunterricht lernen.

Zweitens, Das primare Ziel der schulischen Erziehung ist nicht die Missionierung,
sondern die Erziehung zu einem mindigen Birger. Drittens, der obligatorische
Religionsunterricht steht im Widerspruch zum Wesen der Bildung und zum Auftrag der
Religion. Viertens, der obligatorische Religionsunterricht bedeutet, den Schiler Intoleranz zu

vermitteln.

Die koreanische nationale Menschenrechtskommission hat eine Untersuchung Uber die
aktuelle Situationen der religidsen Diskriminierung in den Schulen durchgefuhrt. Die
Gegenstande der Forschung sind 3 158 Mittelschulen und 2 314 Hohere Schulen insgesamt
1 491 Schiiler und Schiilerinnen.?”® Dabei konnten 25.2% der Schiiler sich beim Auswahlen
des Religionsunterrichts freiwillig entscheiden. 60.9% konnten das nicht. 13.9% der Schiler
haben keine Meinung abgegeben. Folglich hat diese Kommission restimiert: ,,Alle Schiler
haben ihre religiose Freiheit sogar in der Missionschule. Es ist eine Beeintrachtigung der

religisen Freiheit, wenn man unter Zwang an einer religidsen Veranstaltung teilnehmen soll

239 vgl. Nationalen Menschenrechtskommission Koreas, Forschungen iiber die Realitat der Diskriminierung,
a.a.0.,, S.19.

240 Der Inhalt der Umfrage bestehen aus vier Teilen: Erstens, das Recht auf die Auswahl der Schule bzw. ob die

Schiler ihre Schule auswahlen kdnnen, der Grund der Auswabhl, ob ihre Provinz unter die Gleichheitspolitik fiir
Gymnasium unterordnet wird oder nicht. Zweitens, die religiése Einrichtung in der Schule bzw. ob religidse
Einrichtung oder religidse Symbol innerhalb der Schule gibt. Drittens, es geht um das Schulleben bzw. ob die
Schiler den religidsen Eindruck von der Schule erlebt, ob die Schule die religidse Veranstaltung anbietet, ob die
anderen Wahlféacher statt des Religionsunterrichts anbietet, ob die Vorzugsbehandlung fir eine bestimmte
Religion gibt. SchlieBlich geht es darum, auf welchen Ebenen der Religionsunterricht erteilt wird und wie die
Schiler ihr religitses Bewusstsein wahrnimmt.
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oder unfreiwillig zu einem Glaubensbekenntnis gezwungen wird.**

Im elften Kapitel des Grundgesetzes wird festgehalten:

,Vor dem Gesetz sind alle Menschen gleich. Jeder soll vor dem Gesetz gleich sein,
unabhéngig von Geschlecht, Glauben und der sozialen Schicht, niemand darf in allen
politischen, ©6konomischen, gesellschaftlichen und kulturellen Bereichen benachteiligt
werden.«?%

Im zwanzigsten Kapitel steht folgendes:

,D Alle haben Anspruch auf Religionsfreiheit. 2 Es gibt keine Staatsreligion. Die
Religion ist vom Staat separiert.“?? Auf der Basis des Verfassungsrechts wird im
Bildungsgesetz, im sechsten Kapitel postuliert: Es ist grundsatzlich nicht gestattet in der

offentlichen Schule, Religionsunterricht fiir eine einzige Religion zu erteilen. **

Nach dem Gesetz wird gefordert, das Entstaatlichungsprinzip auch in der staatlichen
Schule zu halten. Daher ist festgesetzt, dass der Religionsunterricht fir eine bestimmte
Religion grundsatzlich nicht erlaubt ist. Im Gegenteil ist diese restriktive Moglichkeit nur flr
die Missionsschule offen, wenn die religiose Missionsschule den Religionsunterricht erteilen
will. Das heif3t, dass die stidkoreanische Regierung die vorbehaltlich der Gewahrleistung vom
Lehrrecht der Schiiler den Religionsunterricht genehmigt.

Daher behalten sich die religidsen privaten Schulen das Selbstbestimmungsrecht und ihre
Identitat der Schulgriindung vor. Im Gegenteil dazu fordern die Regierung und die Schiler
das Lehrrecht und die Publizitat der Bildung. Es gibt noch nicht einmal Richtlinien fur den
Religionsunterricht im Bildungsgesetz. 2%

Die Autonomie der privaten Schulen ist derzeit eingeschrankt.?*® Dahinter steht, dass
die privaten Schulen die 6ffentliche Bildung tibernehmen. Seit dem Jahr 1967 kann man ohne
Prifung auf die Mittelschlule gehen und im Jahr 1974 wurde ein Ausgleich der Ausstattung
der Gymnasien geschaffen. Seit diesen Veranderungen wurde die Freiheit der privaten

241 vgl. Nationalen Menschenrechtskommission Koreas, Forschungen (iber die Realitat der Diskriminierung,
a.a.0., S.19-21.
242 Das koreanische Grundgesetz, Art. 11 (U bersetzung von K.C.K.).

243 Das koreanische Grundgesetz, Art. 20 (U bersetzung von K.C.K.).
244 Das koreanische Bildungsgesetz, Art. 6 (U bersetzung von K.C.K.).
245 vgl. Jin-Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.0.,S. 3.
246 Vgl ebd.
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Schulen beschrankt, speziell was die Auswahl von Schiilern betrifft. >’ Dadurch war fir die
religiosen Privatschulen ihre religiose Eigenstandigkeit rechtlich nicht mehr garantiert. Dies
wurde durch das Bildungsgesetz geandert, das die Eigenschaften der privaten Schulen
anerkannte. 2%

In einer solchen Situation bezieht sich die Missionsschule einerseits auf die Freiheit der
Verwaltung und die Identitét der Schulgrindung. Auf der anderen Seite beharren
Schilerinnen und Schuler sowie die Eltern auf der Religionsfreiheit und dem Recht des
Lernens. Das Recht der Bildung durch die Eltern, das Gesetz der privaten Schulen, das
Verfassungsgesetz und das Bildungsgesetz kdnnen nach Perspektive der Subjekte der Bildung

anders ausgelegt werden.?*°

2.2 Das Ziel des Religionsunterrichts

Aus meiner Sicht wurde der Religionsunterricht in der Schule bisher ohne bestimmte
Abstimmung mit dem Staat durchgefihrt, auch nicht in Bezug auf die Fragen, mit welchem
Ziel, von wem und wie er erteilt werden soll. Seit der Veroffentlichung des siebten Lehrplans
wird intensiv diskutiert, ob der Religionsunterricht als Bildung des Glaubens oder als
Kenntnis allgemeiner religionswissenschaftlicher Inhalte dienen solle. Ein anderes Argument
ist, dass die Bildung des Glaubens nicht unterschatzt werden dirfe, andererseits aber soll
durch die Elaboration einer religionswissenschaftlichen Kompetenz eine apollinische

religiose Anschaung kreiert werden. **°

Dieser doppelgesichtige Charakter des
Religionsunterrichts existiert im sechsten und siebten Lehrplan.

Der sudkoreanische Religionswissenschaftler Jin-Hong Jeoung hat den siebten Lehrplan
positiv beurteilt, weil er durch die Beriicksichtigung neuer Ansichten, wie z.B die religiose
Bedeutung des Wertesystems im Blick auf die Probleme der menschlichen Zivilsation etwas
neues versucht hat, in dem nicht nur die jeweiligen religiésen Traditionen vorgestellt wurden,

sondern die Unterschiede zwischen den Religionen thematisiert wurden, mit dem Ziel,

247 \/gl. Gwi-Seoung Kim, Das religionspadagogische Verstandnis, a.a.O., S.12.
248 \/gl. Jin-Hong Jeoung, ebd.

249 \/gl. Hui-Gwon Son, “Saripakgyo Eseoui Uimujeok Jonggyo Gyoyukui Heonbeop Wiban Yeobu Geomto -

Juristische U berpriifung des obligatorischen Religionsunterrichts an privaten Schulen, in: Gyoyuk Haeng
Jeonghak Yeongu, Band 22- Nu.57, 2004, S.149-169.

250 vgl. Gyoyuk Gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.O., S.105.
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religiose Konflikte zu vermeiden.?*

Hinsichtlich der Bestimmung des Charakters vom Religionsunterricht hat ein
stidkoreanischer Padagoge Byeong-Cheol Ko die Konzepte des Religionsunterrichts wie folgt
kategorisiert.

Tabelle Nr.14 Die Kategorie des Charakter vom Religionsunterricht

die theologisch-dogmatische Annaherung
das metaphysische Thema und
die konfessionelle Ausrichtung

Y
A B
die Bildung die Bildung
des Glaubens \ _‘_der -
\ ) \_ Spiritualitit Wert
Wissen = N\ (1 ) (Moral, emotional)
o die Bildung der
die Ejllé;lllll-—g religionswissen
Toncrh i ml e e schaftlichen
Menschlichleit \ Verstandnisses )

die nicht
konfessionelle
Ausrichtung

Quelle: Byeong-Cheol Ko, Hanguk Jungdeunghakgyoui Jonggyogyogwa Gyoyuknon, S.298.

Byeong-Cheol Ko hat mit der Tabelle die vier Kategorien bei den Zielen des
Religionsunterrichts erklért:

A. Die Bildung des Glaubens vermittelt er Uber die religiose Dogmatik, um die
Konfession zu fordern.

B. In dieser Kategorie funktioniert der Religionsunterricht, um die religiése Spiritualitét
zu fordern. Im Mittelpunkt steht die spirituelle Erfahrung.

C. Eine religionswissenschaftliche Bildung vermittelt das Verstandnis der
unterschiedlichen religidsen Kulturen.

D. Der Religionsunterricht funktioniert aus der Perspektive der Moralitéat und der
psychologischen Annaherung.?*

Obwohl die Lehrplane in letzter Zeit religionswissenschaftlich mdglichst neutral

251 vgl. Jin-Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.O., S.28.
252 vgl. Byeong-Cheol Ko, Das Lehrfach Religionsunterricht, a.a.0., S.29-30.
85



ausgerichtet waren, werden die beiden Konzeptionen ,,A“ und ,,.D“ zur Zeit in einem
Lehrplan gleichgewichtig respektiert. Die koreanische nationale Menschenrechtskommission
hat den meisten Religionsunterricht unter der Kategorie ,,A* klassifiziert.?®

Tatséchlich wird der Religionsunterricht als Bildung des Glaubens nur von den
Missionsschulen angenommen, weil sie mit einem bestimmten religidsen Hintergrund
gegrundet wurden. In dieser Situation gilt der Relgionsunterricht immer noch als Moglichkeit,

die Motivation der Griindung von Missonsschulen aufrecht zu erhalten.?*

Der sudkoreanische Religionswissenschaftler Yi-Heum Yun hat schon einmal gewarnt,
dass der Religionsunterricht die Unordnung der Werte verstarken kénnte, zugleich gegenuber
anderen Religionen voreingenommende Wertung einzunehmen, wenn man den
Religionsunterricht als eine \Vermittlungsmethode der Weltanschaung fir eine bestimmte
Religion verstehen wirde. Des weiteren ist er davon Uberzeugt, dass der Religionsunterricht
als eine Kulturbildung fungieren kann, wenn er nicht nur als eine Bildung des Glaubens,
sondern die anderen Religionen und die religios-pluralistisch Situation ernsthaft in sich

annehmen wiirde.?®

Auf der selbenen Ebene hat der deutsche Religionspadagoge Thorsten Knauth den
Hintergrund der konfessionellen Sozialisierung fur eine bestimmte Religionsgemeinschaft als
eine Neuakzenturierung der normativen religiosen Tradition wie folgt kritisiert: ,,Der
weitergehende Verlust der normativen Kraft religidser Traditionen kann nicht durch die
Neuakzentuierung einer normativen Vermittlung dieser Traditionen ausgeglichen werden.“**
Vielmehr orientiert sich ein religionspadagogisches Verstandnis an den im Horizont der
Lebenswelt von Schilerinnen und Schilern auftauchenden religiosen Phanomenen, Fragen
und Bedeutungen und fordert auf der Ebene eines lebensweltlichen Dialogs zwischen den

Heranwachsenden Prozesse einer Wahrnehmung des Anderen.?’

253 Vgl. Nationalen Menschenrechtskommission koreas, Forschungen iiber die Realitit der Diskriminierung,
a.a.0.,, S.18.

24 vgl. Gyoyuk gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.0., S.104.
255 vgl. Yi-Heum Yun, Hanguk Jonggyo Yeongu - Die koreanischen Religionen, Seoul, 1986, S.281-282.

256 Thorsten Knauth, ,,Dialog und kritische Religionspidagogik®, in: Wolfram Weie (Hg.), Vom Monolog zum
Dialog : Ansatze einer dialogischen Religionspadagogik, Miinster, 1999, S.70.
27 Vgl ebd.
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Der sudkoreanische Religionspadagog Gwi-Seoung Kim hat diese Situation so
eingeschétzt:

,,Ein Religionsunterricht konnte in der multireligiés-kulturellen Situation wahrscheinlich
problematisch sein, wenn er hauptsachlich mit einem absoluten Glaubenssystem eine
Missionierung durchfiihrt.“**® Er behauptet, dass die folgenden Fragen fiir eine Koordination
berlcksichtigt werden sollten: Wie soll der Religionsunterricht in der Schule verstanden
werden? Worauf muss man achten und warum? Wie muss man ihn duchfthren, falls er in den
offentlichen Schulen erteilt wird? Man muss bei dem Religionsunterricht fur die Schule
makroperspektivisch darauf achten, dass seine sozialen und juristischen Aspekte
Berlcksichtigung finden. Aus der Mikroperspektive ergeben sich viele komplexe Themen
wie folgende: wer, warum, fir wen und mit welchem Zweck muss man den padagogischen

Inhalt auswahlen und organisieren.?®

Jin-Hong Jeoung hat die Notwendigkeit der weiteren Einflihrung des Religionsunterrichts
in den offentlichen Schulen so prazisiert:

,,Der Religionsunterricht darf sich nicht nur auf die Missionsschulen beschrianken. Er soll
in den 6ffentlichen Schulen als ein obligatorisches Fach eingefuhrt werden, um die mindigen
Burger auszubilden. Mindestens soll er sich in jeder Schule als Wahlfach der allgemeinen
Bildung etablieren konnen. Dadurch kann er die Spannungen und Konflikte zwischen
Religion und Politik, Religion und Bildung vermindern.“*®

Meiner Meinung nach muss die schnelle soziale Milieuanderung entgegen der religios-
pluralistischen Gesellschaft beim U bereinstimmen fiir den Religionsunterricht beriicksichtigt
werden. Trotz dieser raschen gesellschaftlichen Anderung hat sich die schulische
Religionspadagogik daflir nicht ausreichend verantwortet. Dazu steigt heutzutage die
Notwendigkeit des Religionsunterrichts als eine kulturelle Bildung an. Um sich sowohl an
der gesellschaftlichen Anderung anzupassen, als auch, um die religiosen Konflikte zu
vermeiden, braucht man den Religionsunterricht als Birgerausbildung.

Es scheint bei mir wesentlich wichtig, den Religionsunterricht an allen Schulen als ein

Wabhlfach erteilen zu kénnen. Bisher stand das Ziel des Religionsunterrichts zur Diskussion,

258 Gwi-Seoung Kim, Das religionspadagogische Verstandnis, a.a.O., S.13.
259 vgl. Gwi-Seoung Kim, Das religionspadagogische Verstandnis, a.a.0., S.39.
260 Jin- Hong Jeoung, Der siebte stattliche Lehrplan, a.a.0.,S.28.
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ob er als eine weltanschauliche neutrale Religionskunde oder als konfessionell erteilt werden
soll. Die Religionspadagogik sollte die aktuelle Situation des konfessionellen
Religionsunterrichts kritisch analysieren und gleichzeitig die neu entwickelte Konzeption
uberprifen. Die heutigen Konzeptionen des Religionsunterrichtsmodells in Stidkorea, die von
vielen koreanischen Religionswissenschaftlern entwickelt wurde, tendiert ersichtlich zur
Religionskunde. Dass weltanschauliche Neutralitat fiir die O ffentlichkeit der einzige Weg zu
Frieden und Toleranz sei, wird jedoch keineswegs allgemein akzeptiert.

Meines Erachtens soll die Religionspadagogik uber die religionswissenschaftlichen
Kenntnisse hinaus auch eine existentielle Auseinandersetzung mit eigenen religidsen
U berzeugungen einschlieRen. Das heifRt, dass der Religionsunterricht nicht nur entweder
religionskundlich oder nach Konfession getrennt erteilt werden sollte, sondern er fir die
eigene Verwurzelung in der eigenen religiésen Tradition und fiir die Offenheit gegentber
anderen Religionen forderlich sein soll. Welcher der beiden Positionen aus welchen Griinden

der Vorzug gegeben werden sollte, kann hier noch offen bleiben.

2.3 Der Unterrichtsinhalt

Die Unklarheit des Unterrichtsinhalts sollte vorsichtig behandelt werden. Seit dem vierten
Lehrplan, in dem der Religionsunterricht im Lehrplan eingefiihrt wurde, hatten sich die
Lehrplane durch den fiinften, sechsten und siebten permanent weiter entwickelt. Von daher
wurde der Namen des Faches von ,,Religion* zu ,,Leben und Religion* schlieBlich ,,Das Fach
der Religionswissenschaft geandert.

Das heildt, dass die Lehrplande in letzter Zeit religionswissenschaftlich, némlich
maoglichst neutral orientiert wurden. Die Inhalte des Relgionsunerrichts wurden einem
Verstandnis flr verschiedene Religionen gedffnet, seitdem die Verénderung des staatlichen
Lehrplans veroffentlicht worden war. Aber der Inhalt des Unterrichts wird immer noch
kontrovers diskutiert, ob der Religionsuntericht die Bildung des Glaubens sein soll oder ob er
der Kenntnis der allgemeinen Religionswissenschaft dienen soll. Von daher entsteht eine
Unklarheit iber den Unterrichtsinhalt.

Religionskompetenz schliefit Kenntnisse tUber Religion und Religionen notwendig ein.
Aber kognitives Wissen ist nicht gleichzusetzen mit dem \ermdgen, Angehorige einer

Religion zu ,,verstehen®. Vielmehr kann mehr wissen das Differenzgefiihl vergroBern. Von
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daher sollte sich der Inhalt nicht nur auf die Religionskunde fokussieren.?*
2.4 Das didaktische Konzept

Die Praxis des Religionsunterrichts muss ein dialogisch-didaktisches Konzept verfolgen.
In der Richtlinie wird das didaktische Konzept des Religionsunterrichts in Bezug auf den
Dialog im Unterrichtsraum festgeschrieben: ,,Die Schiilerinnen und Schuler dirfen ihre
Meinung im Unterricht frei duern. Sollte die Meinung der Schiler zu exklusiv sein, sollte
sich der Lehrer um die Forderung von Aufgeschlossenheit im gesamten Unterricht
bemiihen.“?®® Die konkrete Erklirung dieser Anweisung lautet wie folgt: ,,[...] Beziiglich des
Themas der Religion kénnen die meisten Schuler ihre religiésen Positionen nicht loslassen.
In diesem Fall sollte der Lehrer die Schiler darauf hinweisen, dass es unterschiedliche
Meinungen unter den Menschen geben kann, statt die Schuler direkt an ihren Aussagen zu

hindern. Die religiose Einstellung ist eine Privatsache.“?®®

An dieser Stelle merkt man, dass der Dialog nicht im Mittelpukt der didaktischen
Anweisung des Religionsunterrichts steht. Und zwar bezieht sich der Dialog grundsatzlich
auf die Beziehung zwischen Lehrer und Schilern. Das heifdt, dass kein festgeschriebenes
didaktisches Konzept zwischen den Schiilern in der Richtlinie gibt, um das Verstandnis der
\erschiedenheit und des Unterschieds zwischen den Religionen zu foérdern. Es muss klar
werden, wie die unterschiedlichen religiosen Identitdten der Schiler im Religionsunterricht

berucksichtigt werden kénnen.

Die Notwendigkeit des Dialogs zwischen den unterschiedlichen religiosen Positionen
wird wahrend der Entwicklung der Lehrpléne als wichtig eingestuft. Im siebten Lehrplan
wird dieses in sieben Themenbereichen behandelt. Aber die Umsetzung des Dialogs im
Unterrichtsraum ist immer noch defizitar. Das heif3t, obwohl der Religionsunterricht in Bezug
auf Didaktik offiziell mit einem dialogischen Konzept in der Anleitung gefordert wird, ist es

noch unklar, wie dieses Konzept in der Praxis umgesetzt werden kann.

261 vgl. Harry Noormann, ,Religionsfreiheit, Religionskompetenz, Religionsdialog - drei Zeitansagen in

religionspddagogischer Perspektive®, in: Harry Noormann; Ulrich Becker; Bernd Trocholepczy (Hg.),
0 kumenisches Arbeitsbuch Religionspadagogik, Stuttgart, 2000, S.36.

262 Gyoyuk gwahak Gisulbu, Erlauterungen zum Lehrplan, a.a.0., S.134.
263 Ebd.
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Um die religiose Konpetenz und das Verstéandnis von den Religionen zu vermitteln,
sollte man Uber die didaktische Konzeption auch ernsthaft nachdenken. Das heif3t, dass die
Schiler nicht vom Lehrer dominiert die Unterrichtsinhalte passiv aufnehmen sollen, sondern
eher ihre eigenen religiosen Fragen und Erfahrungen als Unterrichtsstoff in den
Religionsunterricht einbringen kdnnen. ,,Dialog ist nicht Ziel, sondern Strukturprinzip von
Religionsunterricht und zwar sowohl in religiés und kulturell homogenen wie in heterogen
zusammengesetzten Klassen.“?®*

Die Notwendigkeit des dialogorientierten-interreligiosen Religionsunterrichts scheint
selbstverstandlich. Im Schulreligionsunterricht in Stidkorea kann es nicht mehr so sehr darum
gehen, eine bestimmte religidse Botschaft zu vermitteln, sondern darum, die Schulerinnen

und Schiler im Raum der religiosen Pluralitat hilfreich zu begleiten.

3. Die didaktischen konzeptionellen U berlegungen und Diskurse in der evangelischen

Religionspadagogik angesichts der religiésen Pluralitat in Stidkorea

Der stidkoreanische Theologe Sung-Ju O hat den Charakter und Inhalt der evangelischen
Religionspéadagogik so dargestellt, dass die Religionspadagogik in der koreanischen
Geschichte nur als eine innere Struktur oder als eine sekundére Rolle innerhalb der
Kirchengemeinde verstanden wurde, obwohl sie im Kontext der sozialen Situation ihre
Relevanz haben soll.?®® Die evangelische Religionspadagogik in Siidkorea entfaltete sich in
den padagogischen U berlegungen nur am Rande und spielte nur methodisch eine Rolle.
Daruber hinaus wurde dem 6kumenischen Lernen keine konstitutive Rolle zugeschrieben.

Die evangelische Religionspadagogik als eine Praxistheorie sollte angesichts der heutigen
religiosen Pluralitat ein padagogisches Angebot machen, um die religiosen Konflikte zu I6sen.
Dariiber hinaus soll ich die Korrelation zwischen der religidsen Pluralitdt und der
Religionspadagogik noch intensiver thematisieren. Die folgenden Fragen sind wichtig: Was
ist die Hauptaufgabe und Rolle der Religonspadagogik in der religios-kulturellen
pluralistischen Gesellschaft? Was kann die Religionspadagogik tun, um die religidsen

Konflikte zu 16sen? Von diesen Fragen her  kann man die Grundaufgabe der

264 Wolfram WeiBle, ,,Begegnung und Dialog im Religionsunterricht“, in: Folkert Doedens; Wolfram Weie,
Religionsunterricht fur alle : Hamburger Perspektiven zur Religionsdidaktik, Munster, 1997, S.137.

265 \/gl. Seong Ju O, ,Gamnigyo Gidokgyo Gyoyugui Jeongcheseong Hoebok - Der Wiederaufbau der
Identitét in der methodistischen Religionspdadagogik®, in: Sinhak Segye, Band45, 2002, S.325-347.
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Religionspadagogik angesicht der religiosen Pluralitdt bestimmen: Es geht insbesonder
darum, wie der vorgegebene konfessionelle Religionsunterricht in Sitdkorea reformiert

werden kann, damit er eine interreligiose O ffnung bewirkt.

3.1 Die religitse Pluraltitat und die Herausforderungen der Religionspadagogik

Religionspadagogik?®

ist eine Theorie, aber eine Praxistheorie. Ihr Gegenstandsbereich
sind alle religidsen Lern - und Bildungsprozesse im Kontext der Zeitsituation. Daher muss sie
sich unter modernen Bedingungen neu begriinden und positionieren. Sie fragt deshalb nach
dem Sinn religiésen Lernens unter modernen Bedingungen gemal einer einleuchtenden
Didaktik, die neue Erkenntnisse zu Lernen und Bildung aufnimmt.?®’

Die Religionspadagogik ist Teil der Praktischen Theologie und betreibt die Analyse und

Reflexion religidser Vorstellungen und Vollziige. Gleichzeitig wird sie als Fachdidaktik vor

266 Die Religionspadagogik ist nach gangier Einschitzung in der Korrelation zwischen Theologie und
Padagogik. Theologie und Padagogik sind die Bezugswissenschaften der Religionspaddagogik. Theologie und
Padagogik werden als zwei gleichwertige theoretische Ansétze der Religionspadagogik gesehen. Im Verhaltnis
von Theologie und P&dagogik gab es zwei allgemeinnen Félle in der Geschichte der Religionspadagogik, zum
einen ist eine vorherrschende Denkfigur, die die Thelogie betont: Die Religionspadagogik als Didaktik der
Theologie, als Vermittlungslehre theoritischer Sachverhalte - die Theologie bestimmt, was zu lehren ist, die
Religionspidagogik befasst sich mit der altersgemdBen Form der ,Ubermittlung”. Zum anderen ist ein
Gedanken, der die Padagogik akzentuiert: die Padagogik soll allenfalls den ersten Rang einer Hilfswissenschaft
zugewiesen sein. Seither ist es selbstversténdlich geworden, religionspadagogische Theoriebildung im Sinne
einer interdisziplindren Verbundwissenschaft zu betreiben. In der Klammer von Theologie und
Erziehungswissenschaft werden Erkenntnisse aus der Philosophie sowie den Human- und Sozialwissenschaften
fur die religionspadagogische Diskussion fruchtbar gemacht.

Hier zitiere ich aus der Quelle: Vgl. Harry Noormann, 0 kumenisches Arbeitsbuch, a.a.0., S.50-51.

Was die biblische Begriindung der Religionspadagogik angeht, hat Friedrich Schweitzer die Notwendigkeit der
religiose Erziehung dargelegt, dass der Glaube aufs engste mit biblischen U berlieferung - mit der Erinnerung an
Erfahrungen mit Gott in der Geschichte, erzahlt und dargestellt werden kénnen - verbunden ist. Daraus ergibt
sich der Anstof3 zur Unterweisung. Er hat ihre Motiven unter drei Punkte gennant: ,,nachfolgende Generation als
VerheifBung und Wertschatzung des Kindes, die Eigenart des biblischen Glaubens als AnstoR fur Lehren und
Lernen, eine am Verstehen orientierte Form der Vermittlung.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: Friedrich Schweitzer, Religionspadagogik, Gutersloh, 2006. S.23.

Der deutsche Religionspadagoge Karl Ernst Nipkow hat in Bezug auf das Verhéltnis zwischen Theologie und
Péadagogik folgendes geschrieben: , Eine eigenstidndige Pddagogik vertrdgt sich nicht mit einer Theologie, die
sich absolut setzt - und umgekehrt. Ist damit die Padagogik die *>Magd der Theologie<? Nein, keinesweges.
So wie die beiden Regimente Gottes nebeneinander stehen, nicht getrennt, auch nicht sich in schlechter,
problematischer Weise vermischend, sondern eigensténdig und unterschieden. [...] trotzdem notwendig
relationierbarer GréRen. Also sind ihr Ausgangspunkt nicht unbedingt die christlichen Traditionsbesténde,
sondern in zwei Bereich, in der ErschlieBung der christlichen Tradtion und in der genauen Kenntnis der
Situation verstanden zu sein.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: Karl Ernst Nipkow, Briicken zwischen P&dagogik und Theologie, Giitersloh,
2001, S.60.

267 v/gl. Joachim Kunstmann, Religionspadagogik, Tiibingen, 2004. S.12.
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allem als Reflexion des Religionsunterrrichts - Auswahl, Begriindung von Unterrichts-
inhalten, Schiler, Lehrer und Methoden - an der Schule verstanden.?®® Ihr Forschungsfeld
umfasst ,,die Analyse der Erziehungswirklichkeit (Entdeckungszusammenhang)“, die
Begrundung von Lehr und Lernzielen und ihrer Inhalte (Begriindungszusammenhang) sowie
die Unterrichtsforschung zum Zweck der theoriegeleiteten Planung, Strukturierung und

269 Mit anderen

Auswertung von Unterrichtsprozessen (Realisierungszusammenhang).
Worten ist die Religionspadagogik die wissenschaftliche Handlungstheorie fir religitse
Bildungsprozesse in Schule und Gemeinde. lhr Gegenstand ist die Frage nach dem
Bildungsgehalt von Religion und Religiositat in Geschichte und Gegenwart im
Deutungshorizont christlicher Botschaft und Tradition. Die religiose Pluralitét ist ein
wesentliches Charakteristikum unserer religiosen Gegenwartssituation in Stidkorea. Meines
Erachtens gilt die Pluralitat in der heutigen Religionspadagogik als eine wesentliche

Ausgangsbedingung.

Der Begriff der Pluralitdt meint unterschiedliche Phdnomene und ist fur ihre schlichte
Deskription hinreichend. Er beschreibt die blofRe Gegebenheit gesellschaftlicher, kultureller,
religioser oder weltanschaulicher Vielfalt. Pluralismus hingegen bezeichnet ein reflektiertes
Verhaltnis zu dieser Situation.?”® Der Pluralismus aus Prinzip fordert nun in der Praxis dazu
auf, in diesen Dialog einzutreten und die Gestaltungsaufgabe, die speziell auch der christliche
Glaube mit sich bringt, in der 0 ffentlichkeit wahrzunehmen.?’* Die religidse Pluralitat kann
man nicht nur als eine Errungenschaft der heutigen modernen Gesellschaft bezeichnen. Denn
im Laufe der Geschichte haben die Menschen seit langem in ihrer tiefen geistlichen Welt
unterschidelichen Religionen, zum Beispiel in Sidkorea den Schamanismus, die
konfuzianistische Ordung und die buddhistische Lebensanschauung innegehabt.?’? Daher
bedeutet die religitse Pluralitét nicht nur eine Beschreibung von einer verallgemeinernden
modernen Gesellschaft, sondern eher als ein wesentlicher Inhalt der Religionsfreiheit von
Menschen.

268 \/gl. Joachim Kunstmann, Religionspadagogik, a.a.0., S.12-13.
269 \/gl. Harry Noormann, O kumenisches Arbeitsbuch, a.a.0., S.52.
270 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht und reflektierte Toleranz, Géttingen, 2013, S. 52.
271 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0.,S.57.
272 y/gl. Gwi-Seong Kim, Das religionspadagogische Verstandnis, a.a.0.,S.49.
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Das evangelische Verstandnis des Pluralismus, das sich wie beschrieben auf die
Einsichten der reformatorischen Theologie bezieht, fordert also nicht nur eine Relativierung
der pluralisitischen Vielfalt, sondern ruft zum gestaltenden Umgang mit ihr auf. Beim
religiosen Pluralismus geht es nicht - wie etwa im Synkretismus - um den Verlust der eigenen
religidsen ldentitét, sondern um die Erfahrung einer neuen Form der religiosen Einheit, in der
jede Religion ihre eigene Identitat beibehalt, aber gleichzeitig Neues in und mit anderen

Religionen entdeckt.’’®

Wie im oben dargestellt wurde, versteht Peter L. Berger die religiose Pluralitat zunéachst
einmal als Zwang zur Wahl oder als das Erfordernis, aus einem Spektrum religioser
Positionierungsmoglichkeiten auszuwahlen. Demgegeniber stellt Rudolf Englert hinsichtlich
der religitsen Pluralitat fest: Religionen unterscheiden sich nicht nur positionell bzw. durch
ihre Vorstellung von Gott, Leben und Welt, sondern auch in der formalen Typik ihrer
Realisationsstile. ”* Er hat argumentiert: ,Der Einzelne steht der Vielfalt prinzipiell
wahlbarer Moéglichkeiten nicht einfach vollig unvermittelt gegentber. Dies gilt auch fir das
sich ihm erdffnende Spektrum religidser Optionen. Als intermittierende Faktoren spielen vor
allem kontextuelle und biographische Bedingugen eine Rolle. [...] Von daher sind
positionelle und stilistische Optionen jeweils noch einmal in ihren verschiedenen kontextuell
und biographisch bedingten Varianten zu betrachten.*?"

Des Weiteren hat er die drei folgenden Religidsitatsstile unterschieden:

(1) ein ,,exklusiver* Typus: ,,Exklusive Identifikationen sind tendenziell integralisitisch,
das heilt, sie rdumen der fur sie verbindlichen Autoritét eine universale Zustandigkeit fir alle
Bereiche und Fragen des Lebens ein; auf diese Weise geraten sie zwangslaufig immer wieder
in Konflikte mit einem Basisdogma der Moderne, namlich der Autonomie weltlicher
Sachbereiche gegeniiber religidosen Geltungsanspriichen.“276

(2) ein ,individualisierter Typus: Die Individualisierung bietet zweifellos ein

erklarungsstarkes Interpretationsmuster fur die Zunahme religioser Pluralitat. Sie setzt ein

273 vgl. Evelyn Krimmer, ebd.

274 vgl. Rudolf Englert, ,.Dimensionen religioser Pluralitat in: Friedrich Schweitzer ; Rudolf Englert; Ulrich

Schwab und Hans-Georg Ziebertz(Hg.), Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, Freiburg, 2002,
S.18.

275 Rudolf Englert, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0., S.19
276 Rudolf Englert, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0., S.23.
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betrachtliches Mal? an \ertrautheit und auch an \erbundenheit mit einer bestimmten
religiosen Tradition voraus. ,,Viele fiihlen sich nicht mehr angewiesen auf das Urteil der
Expert/innen und trauen sich in religiésen Fragen selbst ausreichende Kompetenz zu, um sich
etwas fiir ihren Eigenbedarf Passendes zusammenzubasteln.“*’’

(3) ein ,sdkularer Typus: In Bezug auf die Sé&kuralisierung hat Rudolf Englert
geschrieben: ,,Ihr zentrales Thema ist nicht mehr das zwischen Schopfung und Endgericht
ausgespannte Menschheitsdrama, sondern das individuelle Leben und seine Heiligtimer.
Damit kommt es zu einer hochgradigen Vervielféaltigung der Erfahrungen und Symbole, die

als religilds relevant gelten konnen.«?

Dem Verstandnis von Rudolf Englert zufolge ist die Religitsitéat des Einzelnen ein
Ergebnis des Zusammenspiels kontigenter Faktoren zu sehen: ,,Insofern hat seine religiose
Entwicklung immer auch mit seiner kontextuellen Einbindung zu tun haben, damit, dass er
sich in unterschiedlichem Abstand zu konkreten religiosen Traditionen vorfindet. Von daher
ist Religion auch heute nicht nur eine Sache der Wahl, sondern immer noch auch des
Schicksals.“’”® Dazu hat er hinsichtlich der biographischen Differenzen festgestellt: ,,Die
Biographie ist tatséchlich ein wichtiges Generierungsprinzip religioser Pluralitat. [...] Die
biographischen Differenzen in der Ausprégung religidser Orientierungsmuster haben aus
dieser Sicht also mit den wechselnden lebensgeschichtlichen Herausforderungen zu tun.“**

\Von diesem Verstandnis her sollte die religiése Pluralitdt einer Gesellschaft nicht nur
statistisch beurteilt werden, sondern vor allem kontextuellen und biographischen Bedingugen
berucksichtigen. AulRerdem ist die tiefere Bedeutung der religios-pluralistischen Gesellschaft,
dass die verschiedenen Religionen nicht nur in einer Welt existieren, sondern in relativer
Beziehung zueinander stehen.

Dariiber hinaus stellt man die weitere Frage: Wie reagierten Religionen auf die religios-
pluralistische Situation in Sudkorea? Welche religionspadagogischen Herausforderungen
ergeben sich aus dieser religiésen Pluralitat?

Won-Gyu Lee hat die positiven und negativen Wirkungen der religids-pluralistischen

277 Rudolf Englert, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0., S.24.

278 Rudolf Englert, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0., S.26.

279 Rudolf Englert, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0., S.27.

280 Rudolf Englert, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0.,S.30-31.
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Situation in Sudkorea wie folgt beschrieben: ,,Die religiose Autonomie, die Freiheit der
Entscheidung und das Wachstum der Religion in Sudkorea resultierten aus der
konkurrierenden religids-pluralistischen Situation. Aber die Uberméalige Konkurrenz
zwischen Religionen, Religionsgemeinschaften und Menschen eines anderen Glaubens,
haben die religitse Spannung und den Antagonismus hervorgerufen. Dadurch sind die beiden
extremen Pole entstanden. Angesichts der Gberméchtigen Konkurrenz wurde das Wachstum
das einzige Ziel. Dadurch wurde manchmal das Wesen des Glaubensinhalts gedndert und den
eigenen Bediirfnissen angepasst.“?" Aus meiner Sicht koexistieren in der Geschichte
Sudkoreas immer sowohl die Bemihungen des interreligiosen Dialogs zum friedlichen
Zusammenleben als auch die Konkurrenzen, Wettbewerbe und Spannungen zwischen den
Religionen. Je nachdem wie die Religionen sich zueinander verhalten, kann diese religiose
Pluralitét auf die ganze Gesellschaft auch negativen Einfluss haben.

Aus diesem Kontext erklart sich die Diskussion Uber die Gestaltungsformen des
Religionsunterrichts angesichts der religiosen Pluralitit zwischen dem ,,Prinzip
konfessioneller Bestimmtheit* und dem ,,Prinzip dialogischer Kooperation“. Weder erscheint
es religionspadagogisch als wiinschenswert, dass die Erfahrung der Vielfalt zu einer blof3en
Gleichgiiltigkeit filhrt, noch ist es erstrebenswert, wenn die eigene U berzeugung dadurch
befestigt werden soll, dass alle anderen Glaubensweisen als falsch abgewiesen werden. VVon
daher tritt die Aufgabe der Religionspadagogik in den Vordergrund, Kinder, Jugendliche und
Erwachsene zu einem konstruktiven Umgang mit der religiés-weltanschaulichen Pluralitat zu

befahigen.?*

Im diesem Sinne hat Hans Georg Ziebertz festgestellt: ,,Religionspadagogisch stellt sich
die Aufgabe, die Konsequenzen dieser Haltung herauszuarbeiten und zur U bernahme von

. 283
Verantwortung zu motivieren*

. »,Dies erfordert eine Wertschitzung der Kommunikation als
Medium der Verstandigung und der Wahrheitsfindung. Kommunikation ist nach meiner

Einsicht das entscheidende Prinzip einer modernen zeitgemai3en Religionspadagogik, um mit

281 \Won-Gyu Lee, Der religiose Pluralismus, a.a.0., S.185.

282 \gl. Friedrich Schweitzer, ,,Erfahrung, Reflexivitit und Pluralitat, in: Rudilf Englert; Helga Kohler-
Spiegel; Elisabeth Naurath; Bernd Schrdder; Friedrich Schweitzer (Hg.), Religionspadagogik in der
Transformationskrise, Géttingen, 2014, S.62.

283 Hans-Georg Ziebertz, ,,Grnezen des Sakularisierungstheorems®, in: Friedrich Schweitzer ; Rudolf Englert;
Ulrich Schwab und Hans-Georg Ziebertz(Hg.), Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, Freiburg,
2002, S.69.
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und innerhalb der Pluralitit handlungsfihig zu bleiben.“”®* Nach Hans Georg Ziebertz soll
die religiose Pluralitdt im Religionsunterricht nicht nur mit Indifferenz als einer
wechselseitigen Vergewisserung einer Gemeinsamkeit gleichgesetzt werden, sondern als
kommunikatives Handeln thematisiert werden. Fur die christliche Religionspadagogik ergibt
sich daraus, die religiose Pluralitét ernst zu nehmen und sie im Sinne einer Aufgabe und
Herausforderung zu fokussieren. Daruber hinaus erfordert die religiose Pluralitdt ein
Eintbungsfeld, in dem die Schiler die religitse Vielfalt selber zum Thema machen und
voneinander lernen kénnen.

In der Tat hat die Missionsschule in Stdkorea die 0kumenische Offenheit und das
interreligiose Lernen in einer religios-pluralistischen Gesellschaft nicht ernsthaft
wahrgenommen. Die meisten Religionsgemeinschaften, die die Missionsschule verwalten,
haben die Notwendigkeit der Reflexion von der péadagogischen Anstrengung fir den
interreligiosen Dialog nur am Rande bericksichtigt. Durch die Einschrankung des
Bildungsbereichs innerhalb des Christentums - zum Beispiel auf die Bibel, die christliche
Tradition, die religiose Kultur und die religiose Erfahrung - wurde das Interesse an die
anderen Religionen auBer Acht gelassen. Daher erkannten die Missionsschulen nicht das
Verstandnis der interreligiosen Begegnung und des Dialogs. Von diesem Desinteresse und der
exklusiven Beziehungseinrichtung gegentber anderen Religionen wurde ein solches
interreligioses  Verstéandnis als ein  \Versuch des  Synkretismus oder einer
religionsphilosophischen Spekulation verweigert. Aus diesem Kontext in Stdkorea konnte
das religionspadagogische Experiment fur die Kompetenz gegeniiber anderen Religionen
nicht ernsthaft reflektiert werden.”® Dies zeigt, dass ein eingewurzeltes Vorurteil sich im
fundamentalistischen Christentum Stidkoreas befindet, das einer vernunftigen Diskussion im
Wege steht.

284 Hans-Georg Ziebertz, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0.,S.67.

285 ygl. Jong-Cheol Jang, ,Jonggyo Dawonjuuiwa Jonggyogyoyugui Mokjeok Gaeseon - Der

Religionspluralismus und die Verbesserung der Ziele fiir den Religionsunterricht®, in: Gidokgyogyoyuk
Nonchong, Band 1, Hanguk Gidokgyo Gyoyukakhoe, 1996, S.209-211.
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3.2 Die Notwendigkeit der Einflihrung des interreligiéen Lernens in Stidkorea

Es ist eine der zentralen Herausforderungen der modernen Gesellschaft, ein friedliches
Miteinander der Menschen mit unterschiedlichen kulturellen und religiésen Hintergriinden zu
ermoglichen. Aus meiner Sicht geraten die traditionellen Formen schulisch-religioser Bildung
in Sidkorea an ihre Grenzen angesichts des faktischen religidsen Pluralitéat.

\Von der religbsen Situation Sldkoreas heraus habe ich die Notwendigkeit des
interreligiosen  Lernens  ernsthaft ~wahrgenommen.  Fir mich gibt es drei
Einflhrungsnotwendigkeiten fur das interreligiose Lernen: Ein erster liegt darin, dass die
Schiler die anderen Schuler zu tieferreichendem Verstéandigung voneinander fihren sollen,
z.B. wie die buddhistischen Schiiler ihre religiésen Zeremonien feiern oder was bei einem
katholischen Gottesdienst geschieht, wie die religionslosen Schiler denken usw. Unter dieser
Perspektive kann man die Gemeinsamkeiten und Differenzen zwischen den Religionen
erkennen.

Ein weiterer Grund fur die Notwendigkeit interreligiosen Lernens besteht in der
veranderten gesellschaftlichen Situation Stdkoreas durch den Zuwachs der Migration. Die
Zahl der Auslander kann zwar deutlich als Minderheit in der gesamten Bevolkerung (etwa
3% ) angesehen werden. Aber ihre Zahl nimmt sténdig zu und beschleunigt das Wachstum
der kulturell-religiésen Heterogenitét in der Gesellschaft. Wenn in Zukunft ein gedeihliches
Zusammenleben in einer Gesellschaft stattfinden soll, missen Christen Uber andere
Religionen Bescheid wissen und sie tolerieren.

Schliel3lich misste die Gesellschaft insgesamt an der interreligiésen Begegnung und
Erfahrung in der Schule interessiert sein, weil sie die Voraussetzungen fur ein maoglichst
konfliktfreies Zusammenleben und Zusammenwachsen von Menschen verschiedener
Herkunft in einer gemeinsamen demokratischen Lebensform schaffen konnen.?®® Es ist die
Zeit gekommen, dass wir die Eintibung eines friedlichen und toleranten Zusammenlebens mit
anderen Glaubigen im Rahmen der Religionspadagogik als eine notwendige Aufgabe
bedenken sollen.

Die folgenden Lernziele wurden in modifizierter Form von Johannes Lahnemann

ubernommen und fur den stdkoreanischen Kontext neu interpretiert. Sie sind allgemein

286 \/gl. Fokert Rickers. Eckart Gottwald (Hg.), Vom religiésen zum interreligiésen Lernen : wie Angehorige

verschiedener Religionen und Konfessionen lernen ; Méglichkeiten und Grenzen interreligitser Verstéandigung,
Neukirchen-Vluyn, 1998, S.8.
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gultig fur die Jugendlichen ( fir die Mittelschule und Hohere Schule von der 7. bis 12.
Jahrgangsstufe in Stidkorea / im Vergleich dazu fir die Sekundarstufe 1 von der 5. bis 10.
Jahrgangsstufe in Deutschland). Sie vermitteln die Schwerpunkte des interreligiésen Lernens
zwischen evangelischem Christentum und Buddhismus.

1. Die Schuler sollen wissen, dass der Buddhismus und das Christentum als
Weltreligionen in Sudkorea koexistieren.

2. Die Schiler sollen Lebens- und Glaubensformen im Buddhismus und im Christentum
kennenlernen. Sie sollen begreifen, wie die beiden Religionen sich unter stidkoreanischen
religiosen, geschichtlichen und gesellschaftlichen Bedingungen entwickelt haben und in
Beziehung zu Grundfragen und -erfahrungen der Glaubigen zu sehen sind.

3. Sie sollen eine Vorstellung von der Entstehung des Buddhismus, von Buddha und
seiner Botschaft haben. Sie sollen Vergleiche zwischen dem Weg Jesu und dem Weg Buddhas
erarbeiten. Von daher sollen sie Erlsungswege in beiden Religionen erkennen und die
Besonderheiten, Gemeinsamkeiten und Unterschiede herausarbeiten.

4. Sie sollen die wesentliche Lehren und Pflichten verstehen und beschreiben kénnen -
insbesondere die Bedeutung der buddhistischen Schriften, des buddhistischen Bekenntnisses,
des Rituals und des Almosens.

5. Sie sollen die religiosen Konflikte zwischen den beiden Glaubensrichtungen bzw. die
religiose Intoleranz in Geschichte und Gegenwart in Sudkorea ernsthaft wahrnehmen und
Versuche zu ihrer Lésung einschatzen konnen. Gleichzeitig sollen sie ihre gegenseitige
kulturelle Befruchtung und die kooperative Zusammenarbeit bei der Herstellung der sozialen
Gerechtigkeit wahrnehmen.

6. Sie sollen diese Inhalte zusammen mit ihren buddhistischen Mitschilerinnen und
Mitschiilern erarbeiten und sich auf diesem Weg darin Uben, mit ihnen offen - ohne
U berheblichkeit, Angst und Vorurteile - Uber Fragen der Religion nachzudenken und zu
sprechen. Die Wahrnehmung des Anderen kann die Beheimatung im Eigenen anstoRen bzw.
durch die Begegnung mit buddhistischen und christlichen Jugendlichen zu Ruckfragen

provozieren.”®’

287 \/gl. Johannes L&hnemann, Evangelische Religionspadagogik in interreligidser Perspektive, Géttingen,
1998, S.352.
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4. Fazit

Im zweiten Teil dieser Studie wurde aufgezeigt, wie die staatlichen Lehrplane flr den
Schulreligionsunterricht von dem ersten bis zum siebten Zeitabschnitt verandert wurden. Von
September 1945 bis zum Febuar 2007 wurden die staatlichen Lehrpléne insgesamt siebenmal
verdndert. In der Tat ist es auf der Basis des Grundgesetzes nicht gestattet,
Religionsunterricht fir eine bestimmte Religion zu erteilen. Auf dieser juristischen Basis
wurde die religitse Bildung in Sudkorea hauptsachlich in den religiésen Gemeinschaften
durchgefiihrt. Darlber hinaus wird der schulische Religionsunterricht auch vom
Glaubensbekenntnis her begriindet und als Vermittlung der religiosen Botschaft verstanden.
Denn die Religionsgemeinschaften, die Missionsschulen verwalten, wollen durch den
konfessionellen Schulreligionsunterricht weiter ihre Glaubenstraditionen vermitteln, um mit
den Schilern eine bestimmte religidse Identitdt aufzubauen. Daher betonen die
Missionsschulen das Selbstbestimmungsrecht und ihre eigene Identitdt bei der
Schulgrindung. Im Gegensatz dazu fordern die Regierung und auch die Schiilerinnen und
Schiler die Lernfreiheit und die Publizitdt der Bildung. Die Diskussionen in den
zuriickliegenden Jahren haben deutlich gemacht, dass ein Ausweg gefunden werden muss aus
dem unbefriedigenden Entweder - Oder zwischen einem konfessionellen und einem
religionskundlichen Konzept fiir den schulischen Religionsunterricht.

Dazu liegt die grundlegende Problematik hinsichtlich des Religionsunterrichts in der
Missionsschule in der Gleichheitspolitik fir Gymnasien®®. Die Schulen sollen gemaR dieser
Politik die Schilerinnen und Schiler ohne Priifung mit Berticksichtigung der Entfernung vom
Wohnort zum Ort des Schulbesuchs annehmen. Wegen der automatischen Verteilung der
Schilerinnen und Schiiler wurde in der O ffentlichkeit diskutiert, wie die Religionsfreiheit der
Schilerinnen und Schiiler und die Freiheit (bzw. Besonderheit) der religidsen Bildung der

Missionsschlule miteinander vereinbart werden kénnen.

Aus dieser Situation heraus wurde diskutiert, wie der schulische Religionsunterricht mit
der religiosen Pluralitdt umgehen soll. Zunachst meint der Begriff der Pluralitat wortlich
verschiedene Phanomene der Vielfalt. Er beschreibt die Tatsache gesellschaftlicher,

kultureller, religiéser oder weltanschaulicher Vielfalt. Es gibt die Pluralitét auch innerhalb

288 \/gl. in dieser Arbeit, S.66-67.
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jeder Religion, sogar in der einzelnen Lebensbiographie. Daher sollte die religiése Pluralitat
einer Gesellschaft nicht nur statistisch beurteilt werden, sondern alle kontextuellen und
biographischen Bedingugen berlcksichtigen. Die Pluralitdt muss in der heutigen
Religionspadagogik als eine wesentliche Ausgangsbedingung wahrgenommen werden. Fir
die christliche Religionspadagogik ergibt sich daraus, die religiose Pluralitat ernst zu nehmen
und sie im Sinne einer Aufgabe und Herausforderung zu fokussieren. Daruber hinaus
erfordert die religitse Pluralitét ein Eintdbungsfeld, in dem die Schiler die religiose Vielfalt
selber auf den Wurzeln der Toleranz voneinander lernen konnen. In diesem Sinne ist
Religionspadagogik eine Praxistheorie. Ihr Gegenstandsbereich sind alle religiésen Lern -
und Bildungsprozesse im Kontext der Zeitsituation. Daher muss sie sich unter modernen
Bedingungen neu begrinden und explizieren. Sie fragt darum nach dem Sinn religidsen

Lernens unter modernen Bedingungen nach einer entsprechenden einleuchtenden Didaktik.?*

In verschéarfter Weise stellt sich die Frage, wie der Religionsunterricht inhaltlich den
veranderten gesellschaftlichen Bedingungen bzw. der religiésen Pluralitt gerecht werden
kann und welcher strukturellen Form er bedarf, um erfolgreich sein zu kdnnen. Mit der
Entwicklung zu einer multikulturellen und multireligiésen Gesellschaft stehen die Schulen in
Sudkorea vor der Herausforderung, alternative Konzepte des Religionsunterrichts zu priifen

und zu realisieren.

Im né&chsten Teil wird die Entwicklung der religionspadagogischen Konzepte angesichts
der religiosen Pluralitét in Deutschland fir den Vergleich zwischen beiden Landern
nachgezeichnet und gegenibergestellt. Dadurch lasst sich aufzeigen, wie die religiose
Bildung in Deutschland auf die Herausforderungen einer kulturellen und religiésen
Pluralisierung reagiert hat.

289 vgl. Joachim Kunstmann, Religionspadagogik, a.a.0., S.12.
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TEILC
DIE ENTSTEHUNG UND ENTFALTUNG DER SCHULRELIGIONSPA DAGOGIK
ANGESICHTS DER RELIGIO SEN PLURALITAT IN DEUTSCHLAND

1. Die religiose Situation in Deutschland

1.1 Die statistischen Fakten zu den Religionen in der Gegenwart

Dieses Kapitel soll einen U berblick tber die wichtigsten Formen und die Intensitat der
Religitsitat der Bevolkerung in Deutschland geben. Die religiose Landschaft hat sich in
Deutschland in den letzten Jahrzehnten stark verandert. So gehérten im Jahr 1950 95,6 % der
gesamten Bevolkerung der evangelischen oder der katholischen Kirche an. Nur 4,4 % waren
entweder konfessionslos oder Mitglieder anderer, teils freikirchlicher oder nicht-christlicher
Religionsgemeinschaften.”°

Heute sind im wiedervereinigten Deutschland noch etwa drei Funftel der Bevolkerung
konfessionell gebunden, wobei die Konfessionsanteile zwischen den beiden christlichen
Kirchen ungefahr gleich gro3 ausfallen. Im Osten Deutschlands hat sich der Anteil der
Konfessionslosen von etwa 7 % auf Uber 70 % erhoht und damit verzehnfacht. In
Gesamtdeutschland macht er - und hier schlagen vor allem die hohen Zahlen in
Ostdeutschland zu Buche - etwa 30 % aus. Aus der verschwindenden Minderheit derjenigen,
die vor 60 Jahren weder der katholischen Kirche noch den evangelischen Landeskirchen
angehorten, aber dennoch religiés gebunden waren, ist ein beachtlicher Anteil von etwa 10 %
geworden. Unter ihnen stellen die Muslime mit einem Anteil von etwa 5 % der
Gesamtbevolkerung die groRte Gruppe.? In Deutschland leben zwischen 3.8 und 4.3
Millionen Muslime mit einer deutschen oder auslandischen Nationalitét, die aus einem der
knapp 50 muslimisch geprégten Herkunftslander stammen.?*

Nach dem Bericht der Bertelsmann Stiftung teilen sich die Religionen in Deutschland wie
folgt auf: evangelisches Christentum 29,2%, Katholizismus 30,2%, religionslos 30,3% und
sonstige Aufteilung 10,1% bzw. 4,9 % muslimisch, 1,8 % freikirchlich, 1,7 % ,orthodox,

290 vgl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor verstehen was verbindet Religiositdt und Zusammenhalt in
Deutschland, Bielefeld, 2013, S.35.

291 vgl. ebd.
292 \/gl. Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge in Deutschland, Muslimisches Leben in Deutschland,
Nirnberg, 2009, S.80.
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1,2 % esoterisch, 0,3 % buddhistisch 0,1 % hinduistisch 0,1 % judisch)*®®

Statistisch waren 1970 lediglich 8.645 Fluchtlinge und Asylbewerber in der
Bundesrepublik zu verzeichnen. Ein Jahrzehnt spater lag die Zahl bei 107.818 Personen.
Nachdem die Mdglichkeit nicht mehr existierte, als Arbeitsmigrant in die Bundesrepublik
einzureisen, versuchten viele Personen aus der Turkei, Uber das Asylverfahren in die
Bundesrepublik zu gelangen. Seit den friihen achtziger Jahren fanden sich in zunehmendem
MaRe Familien aus Sidostasien (speziell aus Vietnam, Laos und Kambodscha), die
angesichts von Krieg und politischer Verfolgung ihre Heimat verlassen hatten. Dazu kamen
iranische Familien, die der kriegszerriitteten Region entkommen konnten.”*

Zwischen 1987 und 1997 lag die durchschnittliche Zahl der Aussiedler, die in die
Bundesrepublik kamen, pro Jahr bei etwa 225.000 Menschen. Mit der Aufnahme von 397.000
Aussiedlern wurde 1990 ein deutlicher Spitzenwert erreicht. Nach Artikel 116 des
Grundgesetzes werden diese Personen als deutsche Staatsbirger erachtet und folglich nicht in
den Statistiken als auslandische Mitbirger erfalt. 2 Es ist ersichtlich, dass die
weitreichendsten Veranderungen der Bevolkerungszusammensetzung zu einem groRen Teil
aus den Konsequenzen der Zuwanderungsprozesse resultierten.”®® Meines Erachtens liegen
die Probleme darin, wie man das alltdgliche Zusammenleben von Zugewanderten und
Einheimischen und die Begegnung mit der kulturellen ,,Fremdheit“ in einem christlich

gepréagten Land erlebt.
1.2 Die Spezifikation der religidsen Situation in Deutschland

Der Religionsmonitor der Bertelsmann Stiftung hat 2013 die soziale und politische
Relevanz der Religion empirisch mit folgenden Fragestellungen untersucht: Wie stellen sich
Kirchlichkeit, Religiositat und Spiritualitét in der Bevolkerung heute dar? Wie steht es vor
dem Hintergrund der Veranderungen auf dem religiosen Feld um das allgemeine
Wertegefuige der Gesellschaft? Welche Rolle spielen religiose Gemeinschaften fir die

293 ygl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.0., S.34.

294 vgl. Olaf Beuchling, ,Kulturelle und religidse Vielfalt in der Bundesrepublik Deutschland®, in: Cok

Bakker ; Olaf Beuchling ; Karin Griffioen(Hg.), Kulturelle Vielfalt und Religionsunterricht : Entwicklungen und
Praxis in vier europdischen Landern, Miinster, 2002, S.63.

295 vgl. Olaf Beuchling, Kulturelle Vielfalt, a.a.0., S.64.
2% vgl. Olaf Beuchling, Kulturelle Vielfalt, a.a.0., S.62.
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Vermittlung von Werten? Wie gehen die Menschen in Deutschland mit der wachsenden

?297

religiosen Vielfalt um An dieser Stelle referiere ich einige wichtige Punkte.

® Es besteht eine religiose Kluft zwischen West- und Ostdeutschland

Die folgende Tabelle verdeutlicht eindrucksvoll die bestehende religiose Kluft zwischen
West- und Ostdeutschland: Wahrend in den alten Bundeslandern der Anteil der Befragten, die
angeben, mindestens einmal im Monat einen Gottesdienst, einen Tempel oder das
Freitagsgebet zu besuchen bzw. an sonstigen spirituellen Ritualen oder Handlungen
teilzunehmen, bei 22 % liegt, sind es im Osten Deutschlands mit 12 % nur etwa halb so viele.

Damit erkennt man, dass eine religiése Kluft zwischen West- und Ostdeutschland besteht.?*®

Tabelle Nr.15.
Besuch Gottesdienst/Tempel/
Freitagsgebet/fspirituelle Rituale/ Beten
religiose Handlungen
monatlich oder ofter mind. taglich nie
West Ost West Ost West Ost
2008 23 10 29 11 24 67
2013 22 12 24 12 25 b6

Quelle: Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, S.11

Eine weitere wesentliche Information: ,,Glaubt im Westen etwa jeder Zweite ziemlich bzw.
sehr daran, dass Gott, Gottheiten oder etwas Gottahnliches existiert, tut dies im Osten nur
knapp jeder Vierte. Wahrend der Anteil der eher Glaubigen im Westen doppelt so hoch ist wie
der der eher nicht Glaubigen (d.h. derjenigen, die wenig oder gar nicht glauben), stellen
Letztere im Osten mit knapp 70 % die iibergroBe Mehrheit.«*%°

In Bezug auf die religiose Praxis und ldentitat wird festgestellt, dass die Katholiken
hierzulande die fleiligsten Gottesdienstbesucher sind: Ein Drittel von ihnen gibt an,
mindestens einmal monatlich in die Kirche zu gehen. Dicht dahinter liegen die Muslime mit

30 % regelmaiiigen Moscheebesuchern. Demgegeniber geht mit 18 % nicht einmal jeder

297 \/gl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.O., S.8-9.
2%8 vgl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.0.,S.11.
299 Epd.
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funfte Angehotrige der evangelischen Konfessionen regelméBig in den Gottesdienst. Die
starkste religiose Identitéat besitzen dagegen die Muslime: Fast 40 % von ihnen stufen sich als
sehr religios ein und fast 90 % halten die Religion fiir ,,echer oder ,,sehr* wichtig. Bei den
Katholiken sind es 65 % und bei den Evangelischen halten noch 58 % die Religion fir
wichtig.*® Unter allen im Religionsmonitor abgefragten Lebensbereichen werden Religion

und Spiritualitét mit Abstand als die unwichtigsten eingeschatzt.

Im Grunde genommen verlieren die katholische und die evangelische Kirche Mitglieder.
Dartiiber hinaus gibt es einen interesanten Bericht in Bezug auf die zukiinftige Perspektive der
religiosen Situation in Deutschland. In der Zeitung Welt wurde wie folgt argumentiert: ,,47,6
Millionen Deutsche werden den groRen Kirchen zugerechnet. Doch die Angaben zur
evangelischen Kirche (23,4 Millionen) datieren von 2012 und missen wegen hoher
Austrittszahlen und demografischer Effekte um bis zu 400.000 reduziert werden. Die Zahlen
fiir die katholische Kirche (24,2 Millionen) stammen von 2013 und dirften heute um bis zu
200.000 niedriger liegen. 200.000 Austritte dirfte die evangelische Kirche 2014 zu
verzeichnen haben. Mindestens. Denn Umfragen bei Landeskirchen - offizielle Daten gibt es
noch nicht - lassen vermuten, dass es sogar 250.000 sein kénnten. In der katholischen Kirche
diirften 2014 die Austrittszahlen ungefahr so hoch wie 2013(178.000) gewesen sein.“*** Die
Austrittsgriinde sind: ,,Themen wie sexueller Missbrauch oder als groBenwahnsinnig
empfundene  Bauprojekte einzelner  Wirdentrager schaden dem Image der
Glaubensgemeinschaften. Arger tber Kirchensteuern, das sind sich die meisten kirchlich
Aktiven weitgehend einig, wird zwar hiufig als Anlass fiir einen Austritt genannt.**%

Auf dieser Basis hat Friedirch Wilhelm Graf argumentiert: ,,In offenen demokratisch
verfassten Gesellschaften sind die Birger allein zu Rechtsgehorsam verpflichtet, nicht aber
dazu, vor Grundwerte Altaren Opfer zu bringen. Dies miissen auch die Kirchen lernen, wenn
sie denn wirklich demokratiefahig sein wollen. Ob sie Uber die gebotene Lernféhigkeit
verfugen und verlorenes \ertrauen zurlckzugewinnen vermdgen, ist eine (beraus

voraussetzungsreiche Frage, die sich nur spekulativ, durch behutsames Abwégen von pro und

300 v/gl. Bertelsmann Stiftung. Religionsmonitor, a.a.0., S.17.
301 In der Zeitung Welt. am 22.2.2015. ,,Auf dem Markt des Glaubens*
302 Epg.
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contra beantworten lisst.“**® Dariber hinaus hat Friedirch Wilhelm Graf eine Perspektive:
,,Vom neuen Interesse an Religion haben die beiden groRen christlichen Kirchen allerdings
nicht profitieren konnen. Offenkundig gelingt es ihnen nur noch eingeschrankt, die
befreiende Botschaft des Evangeliums tiberzeugend zu kommunizieren. Inwieweit dies mit
einem Wandel der Religionskultur in den Kirchen selbst zu tun hat, ist unter den Gelehrten

stritti g.“304

® Die Menschen bringen in Deutschland anderen Religionen durchaus Respekt und eine
gewisse Aufgeschlossenheit entgegen.

Tabelle Nr.16. Religiose Grundpositionen: Synkretismus und Dogmatismus

Synkretismus* Dogmatismus**
West Ost West Ost
ti hervoll i
HTImE SRS 29 (26) 16 (13) 15 23
und ganz zu
stimme eher nicht/ . . - .
66 (70) 77 182) /9 74
gar nicht zu

Quelle: Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, S.13.

Hisichtlich der religios synkretistischen Positionierung konstatiert die Bertelsmann
Stiftung. Im Westen Deutschlands stimmt dieser Aussage- ,,Ich greife fiir mich selbst auf
Lehren verschiedener religioser Traditionen zuriick® - unter den Religidsen (d.h. denjenigen,
die sich mindestens als ,,wenig religios* bezeichnen) weniger als jeder Dritte (29 %) zu, im
Osten tut dies nur etwa jeder Sechste (16 %). Die grol’e Mehrheit der Religidsen lehnt diese
Aussage ab; bezogen auf die Gesamtbevolkerung sind es nur 26 % (West) bzw. 13 % (Ost),

die man als religiése Synkretisten bezeichnen konnte.**

® Die Jiingeren sind heute weniger religios als die A Iteren

303 Friedrich Wilhelm Graf, Kirchen Dammerung - Wie die Kirchen unser Vertrauen verspielen, Minchen, 2011,
S.187.

304 Friedrich Wilhelm Graf, Kirchen Dammerung, a.a.0., S.186.
305 vgl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.0., S.12-13.
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Tabelle Nr.17.

50 %

40 %

30 %

20 %

>66 56-65 46-55 36-45 26-35 16-25

Quelle: Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, S.15.

Nach dem Bericht der Bertelsmann Stiftung wird deutlich, dass der Abbruch bei der
Weitergabe religioser Traditionen von Generation zu Generation wéachst und der Anteil der
religios Erzogenen in Ostdeutschland von Beginn an Uber alle Altersgruppen hinweg deutlich
niedriger ausfallt als in Westdeutschland.*® Hier sind in beiden Kirchen ca. 43% der
Mitglieder tber sechzig Jahre alt, aber nur 12 % unter dreil3ig Jahre. Der religiése Glaube und
die kirchliche Bindung sind Merkmal einer Alterskultur geworden.*®” Friedrich Wilhelm
Graf sieht dieses so: Die Mehrheit der Uber Sechzigjahrigen erwartet von den Kirchen
Orientierungshilfen bei Sinnfragen; bei den unter Dreil3igjahrigen ist es nur noch jeder Vierte.
Daruber hinaus wird eine personliche Verbundenheit mit der Kirche von Jiingeren sehr viel

weniger gewollt als von A Iteren.

e FEine {berwiltigende Mehrheit der Deutschen ist fremden Religionen gegeniiber

aufgeschlossen

Sehen sich die Menschen in Deutschland durch fremde Kulturen tatsachlich bedroht oder
empfinden sie die wachsende kulturelle und religidse Vielfalt eher als eine Bereicherung?
Wie offen sind die Menschen in Deutschland gegeniiber anderen Religionen?

Etwa 85 % in Ost- und Westdeutschland sagen, dass man allen Religionen gegenuber

offen sein sollte. Die Grundstimmung gegenuber allen religiosen Gruppen und

306 \/gl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.0., S.16.
307 vgl. Friedrich Wilhelm Graf, Kirchen Dammerung, a.a. O.,S.189.
308 vgl. ebd.
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Gemeinschaften ist also durch eine positive Aufgeschlossenheit gekennzeichnet.**

Aber es gibt eine aufféallige Ausnahme hinsichtlich der Wahrnehmung der Deutschen
gegeniiber dem Islam. Den Islam sehen im Westen etwa 50 % der Befragten als Bedrohung
an, und nur 30 % nehmen ihn als Bereicherung wahr. Im Osten driicken die entsprechenden
Anteile noch starkere Vorbehalte gegeniiber dem Islam aus: 57 % halten den Islam fir eine
Bedrohung, 21 % fiir eine Bereicherung.®® Auf der anderen Seite berichtet die Bertelsmann
Stiftung auch, dass die Intensitdt der kirchlich-religiésen Praxis sowie der religidsen
Selbsteinschatzung sich nicht negativ auf die Haltung zum Islam auswirkt.*** Heute wird in
den Medien oft Gber den Anti-Islamismus diskutiert. Beispiele sind die Demonstrationen der
,Pegida“®?, die sich als eine Bewegung mit dem kruden Namen ,,Patriotische Europier
gegen die Islamisierung des Abendlandes“definiert.

Aus meiner Sicht kann dieses paradox wirkende Ergebnis gedeutet werden, dass die
Bevolkerung bei aller Aufgeschlossenheit gegentiber fremden Religionen doch ein groRes
Problem in der Beziehung zum Islam hat. Das heif3t, dass die gesamte religidse Situation in
Deutschland - wie auch in Sldkorea - vor einem Scheidelweg steht, entweder zu einem
friedlichen Zusammenleben von Menschen unterschiedlicher religiéser Hintergriinde und
Weltanschungen beizutragen oder einen Kristallisationspunkt fiir Konflikte zu bilden.

Hierzu hat Wolfgang Thierse festgestellt: ,,Dem Zusammenleben verschiedener
Religionen und Kulturen kdnnen wir nicht mehr ausweichen, wir haben in Deutschland l&ngst
eine kulturell heterogene Gesellschaft. Althergebrachte Vorstellungen von der weitgehenden
Homogenitat einer Kultur [...] sind falls sie jemals zutrafen, zu Beginn des 21. Jahrhunderts

{iberholt.«31

309 vgl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.0., S.37.
310 vgl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.0., S.40.
311 vgl. Bertelsmann Stiftung, Religionsmonitor, a.a.0., S.43.

312 Im Oktober 2014 fand die erste Kundgebung in Dresden statt, seitdem immer Montagabends. Initiator ist

der unter anderem wegen Kaérperverletzung sowie Einbruch und Diebstahl vorbestrafte Lutz Bachmann. Er hatte
das Bundnis als Reaktion auf die Stralenschlachten zwischen Kurden und Salafisten Anfang Oktober in
Hamburg und Celle gegriindet. Zwar erinnert die Abkiirzung Pegida an das Biindnis Hogesa (,,Hooligans gegen
Salafisten”), das Ende Oktober in Kodln mehrere tausend gewaltbereite Rechtsextreme und Hooligans
mobilisierte. Doch von den Schldgern will sich die Pegida-Bewegung abgrenzen. Pegida tritt unter anderem fiir
eine Verscharfung des Asylrechts ein und setzt sich gegen die aus seiner Sicht bevorstehende Ausbreitung des
Islamismus in Deutschland ein.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: http://www.spiegel.de/politik/deutschland/pegida-dafuer-steht-das-
rechtspopulistische-buendnis-a-1007369.html

313 Wolfgang Thierse, ,,Pluralitat der Religionen - eine Herausforderung fiir Staat und Gesellschaft, in:
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Deutschland ist ein multikulturelles, multireligidses Einwanderungsland geworden. Die
beiden christlichen GrolRkirchen haben Konkurrenz bekommen. Der Islam hat sich zur dritten
Kraft in der religiosen Landschaft der Bundesrepublik entwickelt. Fiir die Schulerinnen und
Schiler ist die multireligiose Gesellschaft zur Realitdt geworden; sie haben Menschen
unterschiedlicher ethnisch-kultureller Préagung als Mitschiiler und Freunde. Sie sind Teil ihrer
Lebenswelt, in der sie lernen, sich zurechtzufinden.

In diesem strukturellen Kontext erscheint mir relevant, zu untersuchen, wie die
Religionspadagogik in Deutschland auf die religidse Vielfalt reagiert und ihre
religionspadagogischen Ansétze entwickelt hat. Dann kann man dies mit dem
Entwicklungsprozess der Schulreligionspadagogik Sudkoreas vergleichen und voneinander

lernen.

1.3 U berblick zur Religionspadagogik in Deutschland

An dieser Stelle soll ein U berblick tber den geschichtlichen Entwicklungsprozess der
Religionspadagogik in Deutschland gegeben werden. Danach wird die heutige Situation des
Religionsunterrichts thematisiert werden. Zunachst wird die Geschichte der Hauptstromugen
evangelischer Religionspadagogik im 20. Jahrhundert in Deutschland kurz erklart werden.
Sie wurden nacheinander als ,evangelische Unterweisung®“, ,hermeneutischer
Religionsunterricht®, ,,problemorientierter Religionsunterricht“ und ,,die Entwicklung
zwischen Sékuralisierung und religioser Pluralisierung® bezeichnet. Aber diese Einteilung ist
nicht normativ fr alle.*

Der maéchtige Impuls der Aufklarungsphilosophie beforderte die Einfuhrung der
allgemeinen Schulpflicht (z.B. Preulen 1763, Bayern 1802). Ein staatliches Schulwesen
entstand.*® _Es ist selbstredend christlich, seine Inhalte sind durch und durch religios
gepragt, das Schulsystem in kommunaler Tragerschaft unterlag - bis 1918 - der kirchlichen

Schulaufsicht. Doch wurden erstmalig allgemeine Schulbildung und religiése Erziehung

Marianne Heimbach-Steins ; Rotraud Wielandt ; Reinhard Zintl(Hg.), Religitse ldentitat(en) und gemeinsame
Religionsfreiheit : eine Herausforderung pluraler Gesellschaften, Wiirzburg, 2006, S.28.

314 Diese Einteilung ist dem folgenden Titel entnommen: Rainer Bolle; Thorsten Knauth; Wolfram WeiRe (Hg.),
Hauptstrdmungen Evangelischer Religionspadagogik im 20. Jahrhundert, Minster, 2002.
315 vgl. Harry Noormann, ,Wie Religionslehrer/-innen wurden, was sie sind. Vom Nutzen der

Didaktikgeschichte fiir die fachliche Kompetenze, in: Harry Noormann, O kumenisches Arbeitsbuch, a.a.O.,
S.123.
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unterscheidbare Grofien und werfen innerhalb der Schule die Frage nach der Organisation
religioser Unterweisung neben der krichlichen Katechese auf. Das ist die Geburtsstunde des
Schulfaches Religionsunterricht.“**® Der religionspadagogische Weg ist in der Spannung
zwischen padagogischer Vernunft und theologischem Offenbarungsanspruch vorgezeichnet.

,Vor allem fir die Religionspadagogik in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts ist es
nahezu zwingend, sie auf dem Hintergrund der grof3en historischen und politischen Z&suren
von Kaiserreich, Weimarer Republik und Nationalsozialismus zu analysieren. Nach dem
zweiten Weltkrieg treten viele interdisziplinare Bestrebungen auf und die Einteilung folgt den
Bruchlinien, den Kontroversen und Paradigmenwechseln innerhalb der Religionspadagogik
und ihrer Bezugsdisziplinen.«*’

Als Hauptziele der evangelischen Unterweisung gelten die jugendgemafRe Verkiindigung
der Frohen Botschaft vom Heil in Christus, die zu einem sachgeméRen Umgang mit dem
vergebenden und richtenden Wort Gottes fiihren soll, und die Einfuhrung des Schiilers in das
Leben der christlichen Gemeinde. Als Stoffe kdnnen neben der Bibel, die fir alles normative
Bedeutung besitzt, ,,Bilder” aus der Geschichte der Kirche, Gesangbuchlieder, Gebete und
einige wichtige Bereiche des Gemeindelebens gennant werden.*'® Entsprechend galt der
Religionsunterricht als Verkindigung des Evangeliums in der Schule, war also kirchlich
gebundener Auftrag. Der Religionslehrer war Zeuge des Evangeliums, seine
Glaubenstiberzeugung wurde entsprechend hervorgehoben.*'®

Helmuth Kittel wertet die liberale Theologie als aufklarerisch-idealistischen Ansatz, der
zur Sinnlosigkeit verurteilt ist. Er formuliert: ,,Wir wissen jetzt, dass jeder iiberkonfessionelle
Unterricht in Wahrheit weniger als konfessionell wird, jeder uberchristliche in Wahrheit
weniger als christlich. Die Religion im Allgemeinen ist als inhaltslos - trotz ihres
Gefuhlsreichtums und Wortreichtums - durchschaut. Wir wenden uns entschlossen den
Aufgaben zu, die uns gestellt sind, seitdem das Evangelium Jesu Christi wieder zum Wort
Gottes an uns wird.“**® Er hat als Ziel der evangelischen Unterweisung postuliert, den

rechten Umgang mit dem Evangelium zu lehren. ,Evangelische Unterweisung ist

316 Epd.
317 Rainer Bolle, Hauptstromungen, a,a,0., im Vorwort S.2.

318 vgl. Klaus Wegenast, ,Evangelische Unterweisung und Kerygmaunterricht®, in: Erich Feifel; Robert
Leuenberger; Ginter Stachel; Klaus Wegenast(Hg.), Handbuch der Religionspadagogik. Gitersloh, 1973, S.265.

319 vgl. Joachim Kunstmann, Religionspadagogik, a.a.0., S.51-52.
320 Helmuth Kittel, Vom Religionsunterricht zur Evangelischen Unterweisung, Hannover, 1957. S.10.
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Unterweisung im rechten Umgang mit dem Evangelium.«*%

Siegfried Vierzig hat das religionspddagogische Konzept kritisiert: ,,Vom Axiom
»Evangelium ist die Stimme des lebendigen Gottes« ist die ideologiekritische Funktion der
evangelischen Unterweisung deduziert. Sie hat nur im Rahmen dieser Voraussetzung ihre
Giiltigkeit und Kraft.«*??

Das fiihrte Ende der 50ger Jahre zuerst bei Martin Stallmann dazu, sich um eine
Neukonzipierung einer didaktischen Theorie religioser Bildung bzw. eines
,,hermeneutischen Konzepts“ zu bemiihen.** Karl Ernst Nipkow konstatiert, dass sich das
padagogische Denken der politischen Dimension 6ffnet. ,,Rationalitat und Wirklichkeit,
Rationalitat und Kommunikation - beide skizzierten Relationen aufklérerischen Denkens in
der Padagogik der Gegenwart gewinnen ihre unverwechselbar aufklarerische Auspragung
erst dort, wo die Erziehungstheorie den Realitatsbezug der Rationalitét mit der Absicht
verknlpfte, die Veranderbarkeit und Veranderungsbedurftigkeit der Gesellschaft als
padagogisches Problem mit zu verantworten. Das padagogische Denken 6ffnet sich damit
der politischen Dimension.“***

Er sieht die eigene religionspadagogische Position in der V\erbindung des
erfahrungswissenschaftlichen Charakters der modernen P&dagogik mit einer starken
gesellschaftspolitischen Theorie. In dieser religionspadagogischen Konzeption wird die
christliche Tradition im Religionsunterricht nicht einfach zur Kenntnis genommen oder als
unumstolliche Autoritét definiert werden dirfen, sondern unter Indienstnahme der
Ergebnisse exegetischer Forschung kritisch erdrtert werden missen. Das Ziel des
Unterrichts liegt darin, den Glauben und das Sich-Selbst zu verstehen unter dem Anspruch
des Glaubens auf Grund der Auslegung von Texten eines Welt- und Selbstverstandnisses.®
Der Religionsunterricht soll nicht zum Glauben flhren, sondern zum \erstehen der
biblischen U berlieferung, da diese Teil unserer Kultur und fiir das eigene Selbstverstandnis

wichtig ist.

321 Epd.

322 Siegfried Vierzig, ldeologiekritik und Religionsunterricht : zur Theorie und Praxis eines kritischen
Religionsunterrichts , Zirich, 1975, S.109.

323 yvgl. Martin Stallmann, Die biblische Geschichte im Unterricht, Géttingen ,1963, S.203-263.

324 Karl Ernst Nipkow, Schule und Religionsunterricht im Wandel : ausgewahlte Studien zur Padagogik und
Religionspadagogik , Dusseldorf, 1971, S.17.

325 vgl. Klaus Wegenast, Handbuch der Religionspadagogik, a.a.0., S.269 .
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,Zwischen 1966 und 1976 wurde mit einer, in der Geschichte der Religionspadagogik
einzigartigen Intensitéat Uber die Gegenwarts- und Zukunftsbedeutung, das politische
Selbstverstandins, die Handlungsrelevanz und die Problemlésungskompetenz des
Religionsunterrichts nachgedacht.«3?°

Die fachdidaktische Kategorie ,,Problemorientierung™ meint ein religiéses Lernen in
kritischer Bezogenheit auf soziale und politische Brennpunkte und Konflikte wie z.B
Themen auf der Schnittflache anthropologischer und theologischer, sozialer, politischer und
religios-ethischer Fragen.**’

Im problemorientierten Religionsunterricht wurde der hermeneutische Ansatz als eine
Verbindung von Gegenwart und Tradition politisch, ethisch und gesellschaftsbezogen
verstanden. Der Ansatz des problemorientierten Religionsunterrichts hat in seiner
zehnjahrigen Laufzeit eine groRe Entfernung zwischen dem didaktischen Ort des Faches im
Jahr 1975 und seinem Ausganspunkt Mitte der 60er Jahre zuriickgelegt. Dieser Ansatz wird
wie folgt gewertet: ,,Er hat den Religionsunterricht aus der Sackgasse eines dogmatisch oder
exegetisch orientierten Bibelunterrichts auf den Weg eines gesellschaftsbezogenen,
kritischen Faches in einer sich modernisierenden Schule gebracht.“?’28

Der Begriff ,,Symboldidaktik wird seit Beginn der 80er Jahren in der
religionspadagogischen Diskussion in Deutschland benutzt. Dies impliziert einen
ganzheitlichen Prozess, der Schweigen und Handeln, Erzéhlen und Spielen, Arbeiten und
Feiern, Text, Bild und Musik einbezieht. Symbole kann man nicht ausschliellich kognitiv
erklaren sondern bei jedem Menschen sind auch Gefiihle und Sinne im Spiel.3*°

Trotz ihrer archetypischen Korrespondenz sind Symbole nicht ohne gesellschaftliche
Pragung. Sie existieren in geschichtlichen Konkretionen - in giltigen Gestaltungen ebenso
wie in Formen des Verfalls und Missbrauchs. Die symbolische Didaktik stellt die Frage,
welche Symbole heute lebendig, welche untergegangen sind, welche zu Zeichen denaturiert
wurden und welche schlieflich nur noch als Klischees wirken. Diese Beschéftigung mit

symbolischem Ausdruck erfordert eine umfassende Sensibilisierung des Lehrers wie des

326 Rainer Bolle, Hauptstromungen, a.a.0., S. 221

327 vgl. Rainer Bolle, Hauptstromungen, a.a.0., S. 221-224.

328 Rainer Bolle, Hauptstromungen, a.a.0., S.224.

329 vgl. Rainer Bolle, Hauptstrémungen, a.a.O., S. 278.
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Schiilers.**

Der Religionspadagoge Hubert Halbfas hat diese Ansétze der Symboldidaktik so
beschrieben:

,In der Summe all dieser Bemiihungen stiftet ein solcher Unterricht einen Symbolsinn,
der den jungen Menschen zur unmittelbaren Wahrnehmung von Symbolen befdhigt und zum
Kommunizieren mit Symbolen. Dadurch entsteht eine Sensibilitdt fiir genuin religiose
Dimensionen, die nicht mehr alleine deskriptiv und analysierend, also in begrifflicher Distanz
rezipiert, sondern im Sinne einer partizipatorischen Hermeneutik wahrgenommen werden.

In den 90er Jahren haben sich Fragen der religidsen Orientierungen in der 6ffentlichen
Debatte zum kulturellen Pluralismus und zur Bildung entwickelt. Daher entstanden
unterschiedliche religionspadagogische Konzepte angesichts der religiosen Pluralitat. Seit
den friihen achtziger Jahren wird in der Bundesrepublik Deutschland von interkultureller
Bildung bzw. interkultureller P&dagogik gesprochen. Damit wurde nicht nur begrifflich,
sondern auch hinsichtlich der konzeptionellen Ausgestaltung die ,,Auslf»,inderpéidagogik“332
der siebziger Jahre abgeldst. Die praskriptive Verwendung des Adjektivs ,,interkulturell* lie3
sich priméar bei der Spezifizierung von Ansatzen und \orgehensweisen in der (sozial-
)padagogischen Praxis finden.**®

Aus der Kkirchlichen Katechetik hervorgegangen, hat sich die moderne

Religionspadagogik in Deutschland zeitweise in den leidenschaftlichen politischen

330 vgl. Rainer Bolle, Hauptstromungen, a.a.0., S. 296-299.
331 Hubertus Halbfas, ,,Was heilt Symboldidaktik?*, in: Rainer Bolle, Hauptstrémungen, a.a.0.,S. 300.

32 [...] Um die siebziger Jahre sind die politischen Vorgaben gepragt von der Zielvorstellung,
Auslanderpadagogik habe sich als Assimilationspadagogik - und spéater - als Intergrationspédagogik zu
verstehen. Assimilation bedeutet Anpassung, sie geht immer auch einher mit der Aufgabe mitgebrachter
Traditionen derer, die sich assimilieren sollen. Wenn Auslénder in unserem Land bleiben wollen, so die
Uberlegung, sollen sie unsere Sprache, unsere Werte und unsere Kultur akzeptieren. [...] Was die Vertreter der
multikulturellen Erziehung eint, ist eine dreifache Kritik: Ersten Kritik an einem verschonten
Vertreibungskonzept, das sich darin &uBert, mit wohl gemeinten Riickkehrhilfen das Problem durch Abzug der
Auslander zu beseitigen. Zweitens Kritik am Assimilationskonzept, dass das Andere und Fremdartige mit der
eigenen Kultur zu verschmelzen beabsichtigt und es auf diese Weise ausloscht. Drittens Kritik am
Integrationskonzept, das bestimmte Fremdtraditionen zul&sst, seine Toleranz aber vor allem darin beweist, wenn
sich diese in bestimmten Getos entfalten und den Bestand der Eigenkultur nicht gefdhrden. Diese dreifache
Kritik bezieht sich auf die monokulturelle Perspektive in dern Auslanderpadagogik, in der das Andere und
Fremde als etwas verstanden wird, das nicht zur eigenen Wirklichkeit gehort.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: Hans Georg Ziebertz. In: Friedrich Schweitzer ; Rudolf Englert ; Ulrich Schwab
und Han-Georg Ziebertz(Hg.), Entwurf einer pluralitatsféhigen Religionspadagogik, Gutersloh, 2002, S.139-
140.

333 Vgl. Olaf Beuchling, ,,Interkulturelle und interreligiése Bildung in Deutschland®, in: Cok Bakker; Olaf
Beuchling; Karin Griffioen(Hg.), Kulturelle Vielfalt , a.a.O., S.67.
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Kontroversen um die Berechtigung eines besonderen Schulfaches Religion im Lauf des 20.
Jahrhunderts herausgebildet. Auf evangelischer Seite ging die Entkoppelung schulischer
Religionspadagogik von der Kkirchlichen Katechese gewissermalien mit der Etablierung der
Religionspadagogik als eigenstandige Wissenschaftsdisziplin einher.*** Immer noch gehért
zwar die Mehrzahl der Schulerinnen und Schiler formal einer der beiden grof3en christlichen
Kirchen an, aber die wenigsten dieser Schilerinnen und Schiler erfahren eine gelebte
christliche Praxis in ihrem familiaren Umfeld. Die Familie ist heute langst nicht mehr der
erste Ort einer ausdrucklich religidsen Erziehung, und mit den Kirchengemeinden kommt
uberhaupt nur eine Minderheit der Kinder und Jugendlichen dauerhaft in Kontakt. Vor dem
Hintergrund dieser gesellschaftlichen Individualisierung und Pluralisierung von Religion
verliert zumindest der konfessionelle Religionsunterricht, der von der Zugehdorigkeit zu einer

der beiden Kirchen ausgeht, zunehmend seine Plausibilitat in der 6ffentlichen Schule.**®

1.4 Der Religionsunterricht in der juristischen Verankerung

Die Auslegung von Art.7 Abs.3 des Grundgesetzs fiir den Religionsunterricht

Um die Einfuhrung des Religionsunterrichts zu betrachten, miissen auch die rechtlichen
Aspekte  Dberlicksichtigt  werden. Die  verfassungsrechtlichen  Regelungen  des
Religionsunterrichts sind nur vor dem Hintergrund der historischen Entwicklung des
Verhaltnisses von Staat und Kirche in Deutschland zu sehen: Die Bestimmungen beziiglich
des Religionsunterrichts (Art. 7 GG) wurden unverandert aus der Weimarer Reichsverfassung

von 1919 ibernommen (Weimarer Reichsverfassung Art. 149).%%

34 vgl. EKD, Identitat und Verstandigung : Standort und Perspektiven des Religionsunterrichts in der

Pluralitét ; Denkschrift der EKD zum Religionsunterricht Evangelische Kirche in Deutschland, Gutersloh, 1995,
S.44-45.

335 vgl. Barbara Asbrand, Zusammen leben und lernen im Religionsunterricht : eine empirische Studie zur

grundschulpédagogischen Konzeption eines interreligiosen Religionsunterrichts im Klassenverband der
Grundschule, Frankfurt am Main, 2000, S.11.

336 Artikel 149 GG lautet:

(1) Der Religionsunterricht ist ordentliches Lehrfach der Schulen mit Ausnahme der bekenntnisfreien
(weltlichen) Schulen. Seine Erteilung wird im Rahmen der Schulgesetzgebung geregelt. Der Religionsunterricht
wird in U bereinstimmung mit den Grundsétzen der betreffenden Religionsgesellschaft unbeschadet des
Aufsichtsrechts des Staates erteilt.

(2) Die Erteilung religiosen Unterrichts und die Vornahme Kkirchlicher Werrichtungen bleibt der
Willenserklarung der Lehrer, die Teilnahme an religiésen Unterrichtsfachern und an kirchlichen Feiern und
Handlungen der Willenserkldrung desjenigen uberlassen, der Gber die religidse Erziehung des Kindes zu
bestimmen hat.
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In der Weimarer Reichsverfassung 1919 wurde die Trennung von Staat und Kirche
beschlossen. Bis zu diesem Zeitpunkt war die Staatskirche, sowie die kirchliche Verwaltung
der 6ffentlichen Schulen und die traditionelle religiose Homogenitét der Bevolkerung eines
Landes selbstverstandlich. In einer von der Kirche verwalteten 6ffentlichen Schule richtete
sich die religidse Unterweisung im konfessionell einheitlichen Staat an alle Landeskinder.
Mit der Weimarer Reichsverfassung wurde die Trennung von Staat und Kirche beschlossen,
allerdings mit einigen Kompromissen. Vor allem im Schulbereich wurden weitreichende
Kompromisse vereinbart mit Ricksicht auf die Gegner der Trennung von Staat und Kirche.
Die homogene konfessionelle Pragung der Gesellschaft war von 1945-1949 offensichtlich
unterbrochen, so dass die Vater des Grundgesetzes keinen Anlass sahen, den
Religionsunterricht neu zu definieren. Selbst der Einigungsvertrag und die Einfuhrung des
Religionsunterrichts in den neuen Bundesléandern geht noch von der kulturellen und

religiésen Einheit der Gesellschaft aus.*’

In der Tat wird der Religionsunterricht im Grundgesetz ausdricklich als ordentliches
Lehrfach in den o6ffentlichen Schulen gewahrleistet. Daher sind Ordnung und Durchflihrung
des Religionsunterrichts staatliche Aufgabe und Angelenheit. Zugleich gehort der
Religionsunterricht in den Verantwortungsbereich der Kirchen bzw. Religionsgemeinschaften.
Staatliche Zustandigkeiten und Mitverantwortung der Kirchen bzw. Religionsgemeinschaften
sind im Religionsunterricht also miteinander verkniipft.**

Artikel 7 Abs. 1 - 3 Grundgesetz lautet: (1) Das gesamte Schulwesen steht unter der
Aufsicht des Staates. (2) Die Erziehungsberechtigten haben das Recht, uber die Teilnahme
des Kindes am Religionsunterricht zu bestimmen. (3) Der Religionsunterricht ist in den
offentlichen Schulen mit Ausnahme der bekenntnisfreien Schulen ordentliches Lehrfach.

Unbeschadet des staatlichen Aufsichtsrechtes wird der Religionsunterricht in

U bereinstimmung mit den Grundsétzen der Religionsgemeinschaften erteilt. Kein Lehrer darf

(3) Die theologischen Fakultaten an den Hochschulen bleiben erhalten.
Vgl. URL: http://www.documentarchiv.de/wr/wrv.html

337 Vgl. Barbara Asbrand, Zusammen leben und lernen, a.a.0., S.6.

338 vgl. EKD, Identitat und Verstandigung, a.a.0., S.40.

Bis zum 12. Lebensjahr entscheiden die Eltern des Kindes lber seine Teilnahme am Religionsunterricht. Vom 12.
Lebensjahr an bedarf diese Entscheidung der Zustimmung des Kindes. Ab dem 14. Lebensjahr ist das Kind
religionsmiindig“ und entscheidet allein {iber seine Religionszugehorigkeit sowie seine Teilnahme am
Religionsunterricht. Hierzitiere ich aus der Quelle: Vgl. Hennig Tabbert, ,.Zur Kontroverse Uber den
Religionsunterricht®, Subkommende-Abend am 18. April 2006, S.4-5. URL.: http://www.johanniter.de/
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gegen seinen Willen verpflichtet werden, Religionsunterricht zu erteilen.

Hinsichtlich der konktreten Ausgestaltung des Religionsunterrichts sowie seiner Stellung
zwischen staatlichem Erziehungsauftrag der Schule und Mitgestaltung der Kirche lasst der
Artikel 7 GG unterschiedlichen Interpretationen Raum. Wahrend in den einschlagigen
Beratungen zu Art.7 Abs.3 GG im Parlamentarischen Rat zwei mdgliche
Interpertationsmodelle dominierten: ,,Der Staat ist Veranstalter des Religionsunterrrichts; er
stimmt sich Uber die Grundsétze, nach denen er erteilt wird, mit den Kirchen bzw.
Religionsgemeinschaften ab / Der Religionsunterricht wird vom Staat im Auftrag der Kirchen
erteilt.«3*

Aus meiner Sicht kann Art. 7. Abs. 3 GG als eine begriindete Kooperation zwischen dem
Staat und der Kirche angesehen werden. Im Religionsunterricht ist die Trennung von Kirche
und Staat nicht etwa aufgehoben. Das Grundgesetz nimmt hier in institutioneller Form
(konfessioneller Religionsunterricht) das Anliegen des  Erziehungsrechts in seiner
weltanschaulichen Auspragung auf. Demgemal ist der Religionsunterrricht ein ordentliches
Lehrfach an den offentlichen Schulen, das in U bereinstimmung mit den Grundsétzen der
Religionsgemeinschaften unterrichtet wird.

Die Einrichtung des Religionsunterrichts ist flr die Schultrager obligatorisch, aber auf der
Ebene von Eltern, Schilern und Lehrern individuell freiheitlich geregelt (vgl. zu den Eltern
Art. 7 Abs. 2 GG**, zu den Lehrern Abs. 3 Satz 3 GG, zu den Schillern das Recht auf
Abmeldung). Aus der Perspektive der Religionsfreiheit nach Art. 4 GG3* dient der
Religionsunterricht nach Art. 7 GG der Sicherung der Grundrechtsausiibung durch den
Einzelnen. Kinder, Jugendliche und junge Erwachsene sollen sich frei und selbststandig
religios orientieren kénnen.

Demgegeniber gibt es eine andere Position: Die Grundgesetzbestimmung, den
Religionsunterricht in U bereinstimmung mit den Grundsatzen der Religionsgemeinschaften
zu erteilen, wird gelegentlich als ein nicht zu vertretendes, historisch bedingtes Privileg der
Kirchen kritisiert. Andere halten sie fir unverzichtbar zum Schutz der Freiheit des

339 Jiirgen Lott. Wie hast du's mit der Religion?,Giitersloh, 1998, S. 34-35.
340 Art.7 Abs.2 GG: ,Die Erziehungsberechtigten haben das Recht, iiber die Teilnahme des Kindes am
Religionsunterricht zu bestimmen.

31 Art.4 Abs.1GG: ,Die Freiheit des Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des religiésen und
weltanschaulichen Bekenntnisses und unverletzlich.*
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Religionsunterrichts vor staatlicher Bevormundung.>*?

Darauf antwortet die EKD, dass der Religionsunterricht kein Instrument Kirchlicher
Bestandssicherung ist. Die EKD vertritt folgende Position hinsichtlich des Sinns des
Religionsunterrichts: ,,Der Sinn des Religionsunterrichts ergibt sich aus zwei Perspektiven:
aus der Sicht der Kinder, Jugendlichen und jungen Erwachsenen als Beitrag zu ihrer
personlichen religiésen Orientierung und individuellen menschlichen Bildung wie auch aus
dem Erziehungs-und Bildungsauftrag der Schule insgesamt mit seinen Ubergreifenden
gesellschaftbezogenen Aufgaben. Diesse zweipolige padagogische Argumentation, die die
einzelnen Schiler und Schilerinnen und das schulische Ganze bertcksichtigt, muss jedoch
auch bildungs-und gesellschaftspolitisch eingeldst werden. «**

Trotz dieses unterschiedlichen Interpretationsraums wurde ersichtlich, dass der Staat den
Religionsunterricht erteilt und die Religionsgemeinschaften seine Inhalte bestimmen. In den
meisten Bundeslandern findet Religionsunterricht in seiner grundgesetzlich abgesicherten
Form als konfessionell ausgerichteter christlicher Religionsunterrricht statt. Eine Ausnahme
ware nur dann moglich, wenn die sog. Bremer Klausel, namlich Art.141 GG®**, anzuwenden
ware, die dazu gefuhrt hat, dass z.B. in Bremen und Berlin der Religionsunterricht keine

% seit

staatliche Einrichtung ist. In Bremen wird gemaR Art. 32 Abs. 1 der Landesverfassung®*
dem 19. Jahrhundert in den allgemein bildenden 6ffentlichen Schulen ein ,,bekenntnisméaBig
nicht gebundener Unterricht in biblischer Geschichte auf allgemein christlicher Grundlage,,
erteilt. Es gibt noch andere Ansatze, wie der Religionsunterricht andersartig erteilt werden
kann, beispielsweise in Hamburg und Brandenburg. In Hamburg wird an den allgemein
bildenden Schulen dialogisch ausgerichteter Relgionsunterricht erteilt -insofern wird er auch
Religionsunterricht fir alle gennant -, an dem alle Schulerinnen und Schiiler ungeachtet ihres

religiosen und kulturellen Hintergrundes gemeinsam teilnehmen. Demgegeniber wurde ein

342 v/gl. Harry Noormann, 0 kumenisches Arbeitsbuch, a.a.O., S.50.
343 EKD, ldentitat und Verstandigung, a.a.O., S.36.

344 Art. 141 GG lautet: , Artikel 7 Abs. 3 Satz 1 findet keine Anwendung in einem Lande, in dem am 1. Januar
1949 eine andere landesrechtliche Regelung bestand.*

345 Art. 32 der Landesverfassung Bremens lautet: ,Die allgemein bildenden offentlichen Schulen sind

Gemeinschaftsschulen mit bekenntnismal3ig nicht gebundenem Unterricht in Biblischer Geschichte auf
allgemein christlicher Grundlage. Unterricht in Biblischer Geschichte wird nur von Lehrern erteilt, die sich dazu
bereit erklart haben. Uber die Teilnahme der Kinder an diesem Unterricht entscheiden die
Erziehungsberechtigten. Kirchen, Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften haben das Recht, auRerhalb
der Schulzeit in ihrem Bekenntnis oder in ihrer Weltanschauung diejenigen Kinder zu unterweisen, deren
Erziehungsberechtigte dies wiinschen.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: URL.: http://www.verfassungen.de/de/hb/bremen47-index.htm
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Unterrichtsfach, LER ,,Lebensgestaltung - Ethik - Religionskunde* seit Februar 1992 an den
brandenburgischen Schulen schrittweise eingefuhrt. Auf die konkreten Konzepte von beiden
Ansatzen werde ich spater noch ndher eingehen.

Generell ist Art. 7 Abs. 3 GG primar eine grundrechtliche Vorschrift und erst sekundar
eine staatskirchenrechtliche Regelung mit dem Ziel, die Mitwirkung der Kirchen und
Religionsgemeinschaften zu regeln.

Im christlichen Religionsunterricht, den die beiden grof3en christlichen Kirchen in enger
Auslegung von Art. 7 Abs.3 GG nach wie vor zumeist getrennt anbieten, findet sich nur mehr
eine Minderheit konfessionell beheimateter Schilerinnen und Schiiler. Die evangelische
Kirche rdumt ein, dass die konfessionelle Trias als krichliche Verortung von Inhalt, Lehrer
und Schiiler nicht mehr haltbar, weil auf Seiten der Schiller aufgebrochen sei. Die Mehrheit
der christlichen Schuler steht der Frémmigkeitspraxis und den Glaubenssatzen der eigenen
Konfession eher distanziert gegenuber. Die katholische Kirche halt dagegen die Fiktion einer
kirchlich verwurzelten Schiilerschaft mit Verweis auf die Taufentscheidung aufrecht.3*

Um die Einflhrung eines islamischen Religionsunterrichts nach Art.7, Abs.3 GG wird im
Blick auf das Problem des institutionellen Partners zum Staat gerungen. Unter der
Perspektive der Religionsfreiheit wird das Recht zur Mitbestimmung in Gestalt eines
Selbstinterpretations- und Selbstdarstellungsrechts der Religionen im Prinzip gewahrt.®’

Ein groRer Unterschied im \ergleich mit Sidkorea ist, dass der Inhalt des
Religionsunterrichts ~ nicht vom  Staat, sondern von den  entsprechenden
Religionsgemeinschaften aufgebaut wird und neben dem Lernstoff gehort dazu auch die Art
und die Methode der Darbietung. Die Religionsgemeinschaften konnen den
Religionsunterricht darauf Gberpriifen und kontrollieren, ob er in U bereinstimmung mit ihren

Grundséatzen erteilt wird. Dazu haben sie das Recht der Einsichtnahme und zu Besuchen.

346 vgl. Burkard Porzelt, ,Welcher Religionsunterricht passt zur Schule?*, in: Rudolf Englert; Helga Kohler-
Spiegel; Elisabeth Naurath; Bernd Schroder; Friedrich Schweitzer, Religionspadagogik in der
Transformationskrise, Gottingen, 2014, S.127.

347 vgl. Karl Ernst Nipkow, Christliche Padagogik und interreligiéses Lernen, Friedenserziehung,
Religionsunterricht und Ethikunterricht, Giitersloh, 2007, S.231.
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2. Die Entwicklung der religionspadagogischen Konzepte fiir den Religionsunterricht

unter dem Aspekt der Pluralitat in Deutschland

Die Herausforderung einer kulturellen und religiésen Pluralisierung - auch als Folge von
Einwanderungsprozessen- verschérfte seit Ende des 20. Jahrhunderts auch die Diskussion um
die Religionspadagogik in Deutschland.®*®

Im Buch Kulturelle Vielfalt und Religionsunterricht skizzierte Olaf Beuchling die
historische Entwicklung und ihren gegewartigen Status der interkulturellen Bildung in der
Bundesrepublik Deutschland. Er hat zwei wesentliche Herausforderungen identifiziert.
Erstens: Die gesellschaftlichen Veranderungsprozesse verweisen auf die Notwendigkeit einer
Revision bildungspolitischer und padagogischer Standpunkte hin zu einer verstarkten
Berlcksichtigung der multikulturellen und multireligiésen Realitét. Zweitens: Der Riickgang
formaler Kirchenmitgliedschaft zeugt von einer Abschwéchung christlicher Orientierungen
unter Jugendlichen.®*® Durch die gesamten Milieuveranderungen in Deutschland stand die
Religionspadagogik vor der Herausforderung, ihre Aufgabe in einem verdnderten
Bezugsrahmen neu zu bestimmen und neue Ansétze zu entwickeln.

Die Bundesrepublik Deutschland hat ein religionspolitisches Interesse an einer ethisch-
religiosen Starkung des gesellschaftlichen Zusammenhalts. Die folgenden drei
reprasentativen religionspadagogischen Ansdtze sind im Kontext von didaktischen
U berlegungen entstanden und wollen produktiv mit der veranderten religiosen Landschaft in
der Bundesrepublik umgehen. Die folgenden Ausfiihrungen sollen nicht nur die drei
unterschiedlichen Ansétze darstellen und bewerten, sondern es werden einige Merkmale
hervorgehoben. Im \ergleich dazu konnen sich Aspekte ergeben, die fir den

348 \gl. Rainer Bolle, Hauptstromungen, a.a.0., S.341.

349 a) Die Zuwanderungsprozesse haben das kulturelle, religivse und weltanschauliche Spektrum der

Schillerschaft an bundesdeutschen Schulen erweitert. Wéhrend der Religionsunterricht zuvor auf der Dominanz
christlicher Traditionen aufbauen konnte, verweisen die gesellschaftlichen Veranderungsprozesse der letzten
etwa zwanzig Jahre auf die Notwendigkeit einer Revision bildungspolitischer und pédagogischer Standpunkte
hin zu einer verstarkten Bericksichtigung der multikulturellen und multireligiosen Realitét.

b) Zugleich l&sst sich eine Abschwéchung traditioneller Bildungen konstatieren. Der Rickgang formaler
Kirchenmitgliedschaft zeugt von einer Abschwéchung christlicher Orientierungen unter Jugendlichen der
gesellschaftlichen Mehrheit.  Nichtsdestotrotz haben jugend-und religionssoziologische Erhebungen
demonstriert, dass dies nicht notwendigerweise mit einem generellen Desinteresse an religisen Fragestellungen
einher geht. In Blick auf Schilerinnen und Schiiler anderer religiéser und ethnischer Hintergriinde wiederum ist
die Bezugnahme auf ihre Familietraditionen stark von der Beziehung zur Mehrheitsgesellschaft beeinflusst. Das
Phénomen der Sakularisierung ist ebenso zu beobachten wie \ersuche, durch Rickgriff auf rigide
Glaubensmuster fundamentale Orientierungen zu gewinnen.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: Olaf Beuchling, Kulturelle Vielfalt , a.a.0., S.72.
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Religionsunterricht in Stidkorea fruchtbar gemacht werden kénnen.

2.1 ,LER*: ,,Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde*“in Brandenburg

2.1.1 Entstehung und Entfaltung von ,,LER*

Der besonde Weg Brandenburgs soll zundchst unter historischen Gesichtpunkten
betrachtet werden. An die historische Perspektive wird sich eine Beschreibung der
Konzeption und der Inhalte von ,,Lebensgestaltung - Ethik -Religionskunde* (im Folgenden:
LER) anschliel3en.

Nach der Wiedervereinigung stellte sich angesichts der geringeren konfessionellen

Bindung der Bevolkerung in den ,neuen Bundeslindern® 320

die Frage, ob dort
Religionsunterricht erteilt werden miisse. ,,Mittlerweile sehen alle ostdeutschen Bundesldnder
den Religionsunterricht in ihren Schulgesetzen vor und ermdglichen somit den Kirchen die
evangelischerseits reformatorisch begriindete 6ffentliche Mitverantwortung.“*! Wahrend die
ubrigen Lander Religionsunterricht einfihrten, bot Brandenburg stattdessen das
Unterrichtsfach LER an. Der Name des Faches macht mit der Nennung von
,Religionskunde* deutlich, dass Religionen und religiose Beziige hier unter allgemein
bildenden Aspekten eine Rolle spielen. Daher wurde der Unterricht in LER in eine
Integrations- und eine Differenzierungsphase eingeteilt. In der Intergrationsphase besuchten
die Schilerinnen und Schiler gemeinsam den LER-Unterricht. In der Differenzierungsphase
wurden Religion sowie Lebensgestaltung/Ethik als ordentliche Lehrfacher angeboten. 2

Der Anspruch des Faches besteht darin, einen weltanschaulich neutralen, aber dennoch
wertgebundenen Unterricht zu erteilen. Dieser Anspruch grindet sich auf ein
Wertefundament, das sich aus der besonderen Situation in den neuen Bundeslandern in der
Frage der konfessionellen Bildung ergeben hat.*** Aus der religionskritischen Tradition des
Sozialismus in der DDR wurde die Notwendigkeit eines solchen allgemein bildenden,

350 Alls neue Lander (auch 6stliche oder ostdeutsche Bundeslander) werden die fiinf Lander der Bundesrepublik

Deutschland bezeichnet, die aufgrund des Landereinfiihrungsgesetzes vom 22. Juli 1990 auf Beschluss der
Volkskammer der Deutschen Demokratischen Republik aus den 14 DDR-Bezirken (ohne Ost-Berlin) gebildet
wurden. Die neue Lander sind Brandenburg, Mecklenburg-Vorpommern, Sachsen, Sachsen-Anhalt und
Thuringen.

31 Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0., S.256.

352 vgl. Christine Knecht, Religionsunterricht und Lebensgestaltung Ethik Religionskunde (LER): Die aktuelle
Debatte um einen zeitgemalen wertorientiereten Unterricht, Hamburg, 2007, S.38.

353 Vgl. Christine Knecht, Religionsunterricht, a.a.0.,S.41.
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bekenntnisfreien, religids und weltanschaulich neutralen Schulfaches fir das neue
Bundesland Brandenburg abgeleitet.*®* In diesem Sinne hangt LER mit der Situation
zunehmender Multireligiositéat und einem hohen Anteil Konfessionloser in Brandenburg
zusammen.®> Daneben gab es noch einen weiteren Aspekt von Integration fiir das Konzept
des LER, der mit der Lebensgestaltung des einzelnen und der Gesellschaft zu tun hat.>*°

Im Frihjahr 1991 waren erste Arbeitsstandpunkte zur Konzeption des Modellversuchs
den Kirchen tGbermittelt worden. Die katholische Kirche hat von Anfang an jede Mitwirkung
abgelehnt, die evangelische Kirche Ubermittelte ihre grundsétzliche Kritik am Konzept, das
die konzeptionelle Einbindung von ,Religion” in einen Lernbereich verhindere, dass
Religionsunterricht nach den Grundsatzen der Religionsgemeinschaften erteilt werden kdnne.

Als das Fach LER konzipiert wurde, gab es eine kontroverse Diskussion, ob das Land
Brandenburg zu Recht Art. 141 GG in Anspruch nehmen dirfe. Nach der Debatte im
Dezember 2001 legte das Bundesverfassungsgericht einen \ergleichsvorschlag zu einer
einvernehmlichen Verstandigung vor, dem die Streitparteien zustimmten. Im August 2002
traten entsprechende A nderungen des brandenburgischen Schulgesetzes in Kraft, in dem die
\orschlage des Bundesverfassungsgericht im wesentlichen Gbernommen wurden. Daraus
geht grundsétzlich hervor, dass LER als Pflichtfach in Brandenburg bestehen bleibt. Zugleich
gibt es krichlichen Religionsutnerricht, dessen Stellung durch die Anderungen gestarkt
werden sollte. ®*’ Das Land Brandenburg hat auf der Grundlage eines
Verstandigungsvorschlages des Bundesverfassungsgerichtes vom 11. Dezember 2001 nach
Verhandlungen mit der evangelischen und katholischen Kirche mit Wirkung zum 01. August
2002 das Schulgesetz dahingehend geéandert, dass die Kirchen und Religionsgemeinschaften
das Recht haben, Schilerinnen und Schiler in allen Schularten und Schulstufen in den
Raumen der Schule in U bereinstimmung mit ihren Grundsétzen zu unterrichten.®® Damit ist

eine weitere Forderung der evangelischen Kirche erfllt, den Status des Religionsunterrichts

354 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0.,S.270.

355 vgl. Jurgen Lott, Wie hast du's mit der Religion?, a.a.0., S.199.

356 vgl. Jurgen Lott, Wie hast du's mit der Religion?, a.a.0., S.116.

357 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0., S.255-262.

358 Vgl. Sekretariat der Standigen Konferenz der Kultusminister der Lander in der Bundesrepublik Deutschland,

,»Zur Situation des Evangelischen Religionsunterrichts in der Bundesrepublik Deutschland, Bonn, 2002, S.6.
URL: http//www.kmk.org
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aufzuwerten.*® Alle Schiilerinnen und Schiiler in Brandenburg sind zur Teilnahme an LER
verpflichtet und mussen sich ausdricklich davon abmelden, um stattdessen an dem
eigenstéandig von den christlichen Kirchen angebotenen Religionsunterricht teilnehmen zu
konnen. ,,Es bleibt aber dennoch festzuhalten, dass dem kirchlichen Religionsunterricht in
Brandenburg trotz aller Aufwertungen de facto nicht der Status eines »ordentlichen
Lehrfaches« zukommt, wie es in anderen Lindern der Bundesrepublik der Fall ist.«>®

In den Schulen im Land Brandenburg kann Religionsunterricht und Humanistischer
Lebenskundeunterricht gemaR § 9 Abs. 2% des Brandenburgischen Schulgesetzes in allen
Schulformen und - stufen erteilt werden. Der Humanistische Lebenskundeunterricht erfolgt
nach den Grundsdtzen des Humanistischen Verbandes Berlin-Brandenburg. Zur
Durchflihrung dieser Unterrichtsangebote hat das Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport
sowohl mit den Kirchen als auch mit dem Humanistischen Verband entsprechende
Vereinbarungen abgeschlossen.**

Das neue Fach LER wurde mit Inkrafttreten des Brandenburgischen Schulgesetzes nach
einer dreijdhrigen Versuchsphase (1992-1995), an der zunéchst 44, ab 1995 64 Schulen
teilnahmen, zum Schuljahr 1996/97 schrittweise an allen Schulen der Sekundarstufe 1
eingefiihrt.*® Seit dem Schuljahr 2008/2009 wird das Unterrichtsfach LER flachendeckend

in allen Klassen der Jahrgangsstufen 5 bis 10, in denen nach der Grundschulverordnung bzw.

359 vgl. Jurrgen Lott, Wie hast du's mit der Religion?,a.a.0., S.129.
360 Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0., S.261.

361 Gesetz uber die Schulen im Land Brandenburg § 9 Abs. 2 lautet: ,,Die Kirchen und Religionsgemeinschaften

haben das Recht, Schilerinnen und Schiler in den R&umen der Schule nach ihrem Bekenntnis zu
unterrichten(Religionsunterricht). Sie Ubernehmen die \Verantwortung dafir, dass der Religionsuterricht
entsprechend den fiir den Schulunterricht geltenden Bestimmungen durchgefiihrt wird. Der Religionsunterricht
wird durch Personen erteilt, die von den Kirchen und Religionsgemeischaften beauftragt werden. Am
Religionsunterricht nehmen Schilerinnen und Schiiler teil, deren Eltern eine dahingehende schriftliche
Erklarung abgeben. Bei Schilerinnen und Schilern, die das 14. Lebensjahr vollendet haben, tritt die eigene
Erklarung an die Stelle der Erklarung der Eltern. Der Schultréger stellt die R&ume unentgeltlich zur
Verfligung.« Hier zitiere ich aus der Quelle : Christine Knecht, Religionsunterricht,a.a.O., S.37.

URL.: http://bravors.brandenburg.de/de/gesetze-212992

362 Brandenburg Misnisterium fiir Bildung, Jugend und Sport, Hinweise zum Unterricht im Modellversuch:

LER: Sekundarstufe 1 Potsdam, 1994, im Vorwort.

,,Das Wertefundament, auf das sich LER beruft, setzt sich zusammen aus dem Grundgesetz der Bundesrepublik
Deutschland, der Verfassung des Landes Brandenburg, dem Gesetz lber die Schulen im Land Brandenburg mit
seinen Zielen und Grundsétzen der Erziehung und Bildung, der Allgemeinen Erklérung der Menschenrechte und
der UN-Konvention tber die Rechte des Kindes.*

363 vgl. Christine Knecht, Religionsunterricht, a.a.0.,S.41.
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nach der Sekundarstufe I-Verordnung unterrichtet wird, angeboten.**

Die folgende Tabelle zeigt die aktuelle Situation des LER. Daran erkennt man, dass LER
sich in letzter Zeit kontinuierlich entwickelt hat. In einem Bericht der evangelischen Kirche
Berlin-Brandenburg wurde die Statistik fir das Schuljahr 2012/2013 veroffentlicht. Diese
statistische U bersicht kann helfen, Trends zu verstehen, wie das Brandenburg-Modell in

letzter Zeit gewertet wurde.

Tabelle Nr.18. Evangelischer Religionsunterricht in Brandenburg an allgemein bildenden
Schulen im Schuljahr 2012/13: Schiiler, Teilnehmer, Lerngruppengréf3e, Teilnehmerquote

Jahr Schiler Teilnehmer LG-Gr. TN-Quote
(LerngruppengréBe) | (Teilnehmerguote)
2004 254.978 22.895 11,2 8,98%
2005 243.858 24.608 111 10,09%
2006 231.268 26.845 11,5 11,61%
2007 221.339 29.043 11,7 13,12%
2008 216.007 30.134 11,9 13,95%
2009 213.496 30.975 12,6 14,51%
2010 214.043 31.689 12,6 14,80%
2011 217.977 33.727 12,9 15,47%
2012 218.345 35.564 12,8 16,29%

Quelle: Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz, Statistik des evangelischen Religionsunterrichts in
der EKBO Schuljahr 2012/2013.S.7

2.1.2 Ziele, Inhalte und Konzeptionen

2.1.2.1 Ziele

Das Ziel des LER wird sowohl im brandenburgischen Schulgesetz 811 Abs.2 als auch im
Lehrplan deutlich dargestellt.

,Das Fach Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde soll Schilerinnen und Schiiler in
besonderem Male darin unterstutzen, ihr Leben selbstbestimmt und verantwortlich zu
gestalten und ihnen helfen, sich in einer demokratischen und pluralistischen Gesellschaft mit

ihren vielfaltigen Wertvorstellungen und Sinnangeboten zunehmend eigenstandig und

364 vgl. URL: http://www.mbjs.brandenburg.de/sixcms/detail.php/5lbm1.c.120349.de
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urteilsfahig zu orientieren. Das Fach dient der Vermittlung von Grundlagen fiir eine
wertorientierte Lebensgestaltung, von Wissen Uber Traditionen philosophischer Ethik und
Grundsétzen ethischer Urteilsbildung sowie Religionen und Weltanschauungen.“365

AuBerdem wird das Ziel des LER im Lehrplan wie folgt beschrieben: ,.Ziel der
Kompetenzentwicklung ist die erfolgreiche Bewaltigung vielfaltiger Herausforderungen im
Alltags- und im spateren Berufsleben. Um angemessene Handlungsentscheidungen treffen zu
kénnen, lernen die Schilerinnen und Schiler, zunehmend sicher zentrale Zusammenhéange
grundlegender Wissensbereiche sowie die Funktion und Bedeutung vielseitiger Erfahrungen
zu erkennen und diese zur Erweiterung ihres bereits vorhandenen Wissens und Kodnnens zu
nutzen.“**®® Damit tragt das Fach LER in unverwechselbarer und nicht ersetzbarer Weise
seinen Teil zur Teilhabe an der Gesellschaft, zur reflektierten Mitbestimmung, zum
Selbstverstéandnis und zur Starkung der eigenen Person und zur Anbahnung eines
mehrperspektivisch gepragten und auf Verantwortung zielenden Weltverstandnisses bei.*®’
Dabei geht es sowohl um das Verstandnis fir Gemeinsamkeiten in der Herkunft und die
Verschiedenheit der Traditionen als auch um das Zusammenleben.

LER zielt auf die Entwicklung einer Lebensgestaltungskompetenz. Zentrale Aufgabe des
Fachs LER ist, die Kompetenzen der Schilerinnen und Schiler so zu beférdern, dass sie
zunehmend in die Lage versetzt werden, sich konkreten Fragen und Problemen der
Lebensbewaltigung bewusst und konstruktiv zu stellen. Sie thematisieren die Sinnfrage und
erfassen diese in ihren vielfaltigen Zusammenhangen mehrperspektivisch und setzen sich mit

den unterschiedlichen Antworten, die darauf gegeben werden, auseinander.*®®
2.1.2.2 Unterrichtsinhalte
Was soll in den LER Unterrichtsstunden behandelt werden? Anschlussféhiges Wissen und

vernetztes Denken und Handeln sind die Grundlage fiir lebenslanges Lernen.>*
Gegenstand des Faches LER ist die Lebensgestaltung von Menschen unter spezieller

365 Christine Knecht, Religionsunterricht, a.a.O., S.37.

366 Ministerium fur Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg: Rahmenlehrplan fiir die Sekundarstufe

I, Glltig ab 1. August, 2008. S.7.

367 vgl. Ministerium fur Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg, Rahmenlehrplan, a.a.O., S.12.

368 Vgl ebd.

369 vgl. Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg, Rahmenlehrplan, a.a.0., S.8.
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Perspektive der ethischen Dimension und der Sicht verschiedener Weltanschauungen und
Religionen.®”® Die Inhalte des Unterrichts werden im Rahmenplan in sechs Themenfelder
gegliedert und in darin jeweils enthaltenen Exkursen zu unterschiedlichen Religionen bzw.
Weltanschauungen zusammengefasst und zugleich untergliedert (Themenfelder 1 — 6: Soziale
Beziehungen; Existenzielle Erfahrungen; Individuelle Entwicklungsaufgaben; Welt, Natur
und Mensch; Weltbilder, Kulturen, Interkulturalitat; Frieden und Gerechtigkeit — Hoffnungen
fiir die Welt).

Hierzu behandelt Themenfeld 1 Soziale Beziehungen die Sozialitat des Menschen von den
Kontexten des Nahbereichs Familie und peer group ausgehend, um dann Teilaspekte wie
Gewalt und Sexualitét einerseits, den Ansatz des Weltethos andererseits zu fokussieren.
Themenfeld 2 Existentielle Erfahrungen geht auf diese Themengebiete aus der Perspektive
des Individuums ein. Zudem werden Sterblichkeit und ihre Bewaltigung, der Umgang mit
Freiheit und Begrenztsein sowie Angst und Sehnsucht, also Momente der Begrenzung
ungebrochenen Gllcksstrebens thematisiert. Im dirtten Themenbereich Individuelle
Entwicklungsaufgaben  werden  die  Anforderungen des  Erwachsenseins in
Auseinadnersetzung mit Idolen, der Entwicklung eines eigenen Lebensentwurfs sowie die
Frage nach der Rolle von Ritualen bearbeitet. Des Weiteren werden Welt, Natur und
Menschen im vierten Themenbereich sowie die religidse oder sakular gepréagte
Ursprungsgeschichte naturwissenschafltich behandelt. Im Themenfeld 5 Weltbilder, Kulturen,
Interkulturalitdt geht es um die kulturelle Bedingtheit religioser und weltanschaulicher
Weltbilder. Schlielich werden die Notwendigkeit und Mdglichkeit der Zukunftgestaltung im
Themenfeld 6 Frieden und Gerechtigkeit - Hoffnung fir die Welt in globaler Perspektive
behandelt.*"*

370 vgl. Brandenburg Misnisterium fiir Bildung, Hinweise zum Unterricht, a.a.0., S.9.

371 vgl. Lucas GraBal. Wie Religion(en) lehren? : religiése Bildung in deutschen religionspadagogischen
Konzeptionen im Licht der pluralistischen Religionstheologie von John Hick, Berlin, 2013, S.160-161.
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Tabelle Nr.19.

U bersicht tiber die Themenfelder und thematischen Schwerpunkte

Themenfeld 1
Soziale Beziehungen

Themenfeld 2
Existenzielle Erfahrungen

1.1 Das Zusammenleben in Familien - Bedeutung

flr den Einzelnen und fir die Gesellschaft

Im Zusammenhang mit diesem thematischen Schwerpunkt
kann der Exkurs zum Islam erarbeitet werden.

1.2 Lebensraum Gruppe oder Clique - Bedeutung fiir den
Einzelnen und fir die Gesellschaft

1.3 Konflikte und Gewalt - Ursachen und Mdglichkeiten
der Bewdltigung

1.4 Liebe und Sexualitdt — ein zentrales Thema der
Heranwachsenden

1.5 , Weltethos“ — Chance fiir das Zusammenleben der
Menschen? (fakultativ)

2.1 Auf der Suche nach Gliick und Erfolg

2.2 Schwere Belastungen des menschlichen Lebens

2.3 Zum Leben gehort das Sterben

2.4 Leben zwischen Freiheit und Begrenzung (fakultativ)

Themenfeld 3
Individuelle Entwicklungsaufgaben

Themenfeld 4
Welt, Natur, Mensch

3.1. Ich bin ein unverwechselbarer Mensch — andere auch
3.2 Erwachsenwerden — Chancen und Probleme

Im Zusammenhang mit diesem thematischen Schwerpunkt
kann der Exkurs zum Judentum erarbeitet werden.

3.3 Stars und Idole, Ideale und Vorbilder
3.4 Leben verantwortlich gestalten,
entwickeln

3.5 Rituale begleiten duch das Leben (fakultativ)

Lebensentwiirfe

4.1 \orstellungen von der
Verstandnis der Welt

Im Zusammenhang mit diesem thematischen Schwerpunkt
kann ein Exkurs zu verschiedenen geistesgeschichtlichen
Entwicklungen und Vorstellungen  (hermeneutische
Weltanschauung) erarbeitet werden.

4.2 Zusammenhange zwischen natiirlichen Bedingungen,
gelingendem Leben und Verhalten der Menschen

4.3 Auswirkung der Globalisierung auf Leben und Kultur
der Menschen (fakultativ, fachiibergreifend)

Entstehung und vom

Themenfeld 5
Weltbilder, Kulturen, Interkulturalitat

Themenfeld 6
Frieden und Gerechtigkeit - Hoffnung fiir die Welt

5.1 Welt-und Menschen bilduer in verschiedenen
Religionen, Kulturen und Weltanschauungen Im
Zusammenhang mit diesem thematischen Schwerpunkt
kann der Exkurs zum Buddhismus erarbeitet werden.

5.2 ,Kulturraum* Europa — Wurzeln, Eigenarten und
Aufgaben

Im Zusammenhang mit diesem thematischen Schwerpunkt
kann der Exkurs zum Christentum erarbeitet werden.

5.3 Tétig sein der Menschen in unserer Kultur und
anderen Kulturen

5.4 Interkulturalitét als Aufgabe

6.1 ,,Utopia“ — Vorstellungen von einer gerechten und
friedvollen Welt
6.2 Chancen fir
Gesellschaft

6.3 Religionen und Weltanschauungen als Systeme der
Lebensgestaltung und Zukunftssicherung (fakultativ)

die Gestaltung einer gerechteren

Quelle:Ministerium fur Bildung,Jugend und Sport des Landes Brandenburg: Rahmenlehrplan fiir die Sekundarstufe I, S.22.

Die sechs Themenfelder sind wechselseitig nicht ersetzbar. Die Themenfelder durchziehen
als kontinuierliches Element den Rahmenlehrplan der Jahrgangsstufen 5 und 6 und der
Sekundarstufe 1. Jedes Themenfeld gliedert sich in thematische Schwerpunkte, die unter
Beteiligung der Schilerinnen und Schuler fiir den Unterricht in konkrete Arbeitsthemen

umzuwandeln sind.3"

372 \/gl. Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg, Rahmenlehrplan, a.a.0., S.21.
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2.1.2.3 Konzeptionen

Das Konzept des LER umfasst, bei den Schilern eigenstandige Antworten und
praktikable Wege zur Problembewaltigung zu fordern. Dabei schlielt er die Fahigkeiten
sachgerechten Urteilens und verantwortlichen Handelns ein. LER wird unter drei
Dimensionen strukturiert. Die drei Dimensionen L, E und R sind grundlegende Bestandteile
des Faches.

,,(1) Die L-Dimension richtet den Blick auf anthropologische, soziale und psychologische
Gegebenheiten, Aspekte sowie Zusammenhange.

(2) Die E-Dimension entwickelt ethisch-moralisches Denken, Argumentieren sowie
Urteilen und fragt nach Kriterien und MaRstében dafiir.

(3) Die R-Dimension untersucht religionskundliche Aspekte, die inhaltlich von
verschiedenen Religionen bzw. Weltanschauungen bestimmt werden, und fragt nach
sinnstiftenden Grundlagen. 3"

In Verbindung mit den Inhalten konstituieren diese drei Dimensionen das Fach. Sie sind
sowohl als je spezifische Inhaltsbereiche als auch als charakteristische ErschlieBungsweisen

bei der Planung von Unterricht zu beriicksichtigen.*”

Fir die Gestaltung des LER Unterrichts spielen die folgenden Prinzipien eine wichtige
Rolle.’"

1. Respekt und Vertrauen: Dieses ist als eine wesentliche Voraussetzung gelingenden
LER Unterrichts in einem geduldigen Prozess zu schaffen. Hierbei soll VVerschwiegenheit bei
privaten, personlichen Aussagen garantiert und die Bereitschaft zuzuhdren, gewahrleistet
werden.

2. Die Rolle der Lehrerinnen und Lehrer: Lehrerinnen und Lehrer sollten darauf achten,
in der Auseinandersetzung sachgemal? und respektvoll zu agieren.

3. Berticksichtigung der psychologischen Entwicklung und Sozialisation der Schilerinnen
und Schaler: Viele Inhalte von LER haben einen direkten und existenziellen Lebensbezug,

der immer wieder auch die Biografie der Schilerinnen und Schiler tangiert. Bei deren

373 Ministerium fur Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg, Rahmenlehrplan, a.a.0., S.11.

374 Vgl. Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg, Rahmenlehrplan, a.a.0., S.42.

375 vgl. Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg, Rahmenlehrplan, a.a.0., S.45-47.
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Behandlung ist deshalb die kognitive, emotionale und psychische Entwicklung der
Schilerinnen und Schiiler besonders zu berucksichtigen.

4. Emotionalitat: Die intensive Beschaftigung mit den Lebensfragen der Menschen kann
nicht emotionslos erfolgen. Deshalb ist sie zu reflektieren und immer wieder auf ihren
sachlichen Zusammenhang mit dem Thema zu Uberprifen.

5.Pluralitat: Die bestehende Vielfalt und der tatséachliche Widerstreit von Deutungen,
Positionen und U berzeugungen im Rahmen eines Themas miissen in der unterrichtlichen
Bearbeitung exemplarisch ihren Niederschlag finden und der Analyse und Bewertung durch
die Schilerinnen und Schiler zuganglich gemacht werden.

6.Kontroversitat: Fragen der Lebensgestaltung und ihre ethisch-moralische Beurteilung,
die Bewertung der Folgen menschlichen Denkens und Handelns und religiose bzw.
weltanschauliche U berzeugungen filhren in der Realitiat zu kontroversen Positionen. Diese
Kontroversitat muss sich im LER Unterricht im Zusammenhang mit konkreten Themen und
unter Berucksichtigung der entwicklungspsychologischen Situation der Schulerinnen und
Schuler widerspiegeln.

7. Authentizitat: Jeder soll seine persénlichen U berzeugungen und Wertehaltungen klar
mitteilen und nicht verbergen. Die Lehrkréfte und auch eingeladene Personen sollten stets
deutlich machen, dass ihre Positionen relativ sind und es zur gleichen Sache andere
U berzeugungen geben kann.

8. Wertorientierung und religios-weltanschauliche Neutralitat des Fachs: Das Fach LER
wird bekenntnisfrei, religios und weltanschaulich neutral unterrichtet, d. h., dem Fach liegt
kein bestimmtes religiéses oder weltanschauliches Bekenntnis zugrunde und es tritt weder als
Forderer eines solchen auf, noch fungiert es als Stifter.

Vor allem kann die Wertorientierung und religiés-weltanschauliche Neutralitat des Fachs

als eine Besonderheit des brandenburgischen Modells angesehen werden.
2.1.3 Analyse

Aus meiner Sicht kann man das brandenburgische Modell unter zwei Aspekten
betrachten: (1) tiber die Auslegung der , Lebensgestaltung™ (2) iiber ,,die Bedeutung der

Neutralitit aus dem religionspddagogischen Aspekt.
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(1) Lebensgestaltung

Zunachst: ,,Lebensgestaltung®”. Nach dem brandenburgischen Schulgesetz soll das Fach
Schilerinnen und Schilern helfen, ihr Leben selbstbestimmt und verantwortlich zu gestalten
und sich in einer demokratischen und pluralistischen Gesellschaft mit ihren vielfaltigen
Wertvorstellungen und  Sinnangeboten zunehmend eigenstandig und urteilsfahig
zurechtzufinden. Es vermittelt Grundlagen fiir eine wertorientierte Lebensgestaltung, Wissen
Uber Traditionen philosophischer Ethik, Grundséatze ethischer Urteilsbildung sowie Wissen
liber Religionen und Weltanschauungen.*”® Dazu wird im Lehrplan das Orientierungswissen
zur Lebensgestalung festgelegt:

- kennen existenzielle Fragen und Probleme und setzen sich mit ihnen auseinander;

- kennen verschiedene Formen sozialer Beziehungen und deren Funktion, beschreiben
Konfliktpotenziale und kennen Ldsungsstrategien;

- kennen eigene Starken und Schwachen, nehmen eigene Geflhle, Bedurfnisse und
Uberzeugungen wahr und ziehen angemessene Schlussfolgerungen fiir die eigene
Lebensgestaltung.®’”

Der Schwerpunkt des Konzepts liegt auf der Thematisierung von Lebensfragen der
Schilerinnen und Schiler inklusive philosophisch und religionsbezogen zu behandelnder
Themen. Karl Ernst Nipkow hat LER wie folgt beurteilt: ,,Er sollte aber vorsichtig sein,
jungen Menschen vorzuschreiben, wie sie ihr Leben zu gestalten haben; der Begriff
Lebensgestaltung ist unterrichtstheoretisch problematisch, darin sind sich auch andere
Erziehungswissenschaftler in der Bundesrepublik einig.“*"® Zu dieser Problematik hat Hans
Jakob Schneider geantwortet: ,,Das Schulfach LER soll keine Lebensberatung leisten,
sondern eine Hilfestellung geben, die Schilerinnen und Schiiler in die Lage versetzt, sich
eigenverantwortlich und ihrer eigenen Lebenssituation gemil3 zu orientieren.“>”® Aus meiner
Sicht muss der Effekt der Hilfestellung fur die Lebensgestaltung aus der Schiilerperspektive
religionspadaogisch und empirisch untersucht werden. Aus diesem Grund hat bei mir ein

didaktisches Element ,,gemeinsames Lernen im LER eine besondere Relevanz. Dieses

376 /gl in dieser Arbeit. S.122.
377 Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport des Landes Brandenburg, Rahmenlehrplan, a.a.0., S.14.
378 Karl Ernst Nipkow, Briicken zwischen Padagogik und Theologie, a.a.0., S. 131.

379 Hans Jakob Schneider, In: Karl Ernst Grozinger, Religion in der schulischen Bildung und Erziehung : LER -
Ethik - Werte und Normen in einer pluralistischen Gesellschaft, Berlin, 1999, S.170-171.
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Konzept ist von der Uberzeugung getragen, dass ,,akzeptiert werden und andere akzeptieren,
verstanden werden und verstehen, der tolerante Umgang mit Andersdenkenden und
Anderslebenden, Dialogfahigkeit, Toleranz und die Fahigkeit zu gewaltfreier Konfliktldsung

nur gemeinsam gelernt werden kénnen.«*®°

(2) Neutralitat

Im Anschluss muss die Bedeutung der Neutralitdét des Modells diskutiert werden.
Zunichst erscheint mir das ,Neutralititsgebot“ als eine Besonderheit des
religionspadagogischen Konzepts von LER.

Nach dem brandenburgischen Schulgesetz §11 Abs.3%" soll , bekenntnisfrei, religiés und
weltanschaulich neutral” unterrichtet werden. Er wird als ein obligatorisches Fach auf der
Sekundarstufe 1 und 2 als wahlfreier, konfessionell differenzierter Religionsunterricht
angeboten. Der Religionsunterricht in LER wird den Schilerinnen und Schilern erteilt, ohne
dabei eine bestimmte religiose oder weltanschauliche Tradition zu bevorzugen. Ziel ist nicht
ein  spezifisches religioses  Vertrautwerden oder die Vermittlung spezieller
Zugehbrigkeitserfahrungen.*®? Entscheidendes Motiv fir das Konzept des LER ist die
Auffassung, dass das \erstandnis und die Toleranz sowie die Dialogfahigkeit durch
gemeinsames Lernen aller Schiilerinnen und Schuler ohne religionskundliches Grundwissen
nicht erreicht werden kann. Speziell ,,religiose Unterweisung* ist nicht im Blickfeld von LER,
dies ist allenfalls Aufgabe des konfessionellen Religionsunterrichts.

Meistens wird LER aus der AuBenperspektive unterstellt, mit ,Neutralitdt“ sei
»Standpunktlosigkeit gemeint, oder es wird eine agnostische, religionskritische oder

atheistische Grundorientierung geargwohnt. Mit anderen Worten fuhrte die Einfuhrung des

380 Jiirgen Lott. Wie hast du's mit der Religion?, a.a.0., S.125.

381 Gesetz Uber die Schulen im Land Brandenburg § 11 Abs. 3 lautet: ,Das Fach Lebensgestaltung-Ethik-

Religionskunde wird bekenntnisfrei, religiés und weltanschaulich neutral unterrichtet. Die Eltern werden {iber
Ziele, Inhalte und Formen des Unterrichts in Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde rechtzeitig und umfassend
informiert. Gegenuber der religidsen oder weltanschaulichen Gebundenheit von Schilerinnen und Schiilern ist
Offenheit und Toleranz zu wahren. Schilerinnen und Schiler, deren Eltern gegeniiber der Schule erklaren, dass
ihr Kind Religionsunterricht anstelle des Faches Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde erhalten soll, und den
Besuch eines solchen Unterrichts nachweisen, sind von der Verpflichtung zur Teilnahme am Unterricht in dem
Fach Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde befreit. Bei Schulerinnen und Schilern, die das 14. Lebensjahr
vollendet haben, tritt die eigene Erkldrung an die Stelle der Erkldarung der Eltern.*

URL.: http://bravors.brandenburg.de/de/gesetze-212992

382 v/gl. Jurgen Lott, Wie hast du's mit der Religion?, a.a.0.,S.190.
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LER als ,,weltanschulich neutral” teilweise zu dem Vorwurf, dass ,,damit in LER beliebige
U berzeugungen, Standpunkte und Anschauungen nebeneinander stehen und damit alles
gleich, also auch alles beliebig ist“*®:. Hartmut Maurer behautet: ,,Alle diese Regelungen
sind nur sinnvoll und verstdndlich, wenn man vom Religionsunterricht als
bekenntnisgebundenem Lehrfach ausgeht. Grundsétzlich sind die Schiler verpflichtet, an
allen im Schulgesetz und den Lehrplanen festgesetzten Unterrichtsfachern teilzunehmen. [...]
Ginge es nur um eine neutrale Stoffvermittlung, ware die Einbeziehung der

Religionsgemeinschaften ungewdhnlich und zumindest héchst fragwiirdig.«*®*

In der gleichen Argumentationsfigur behauptet Evelyn Krimmer: ,Da bei einem
bekenntnisfrei zu erteilenden Religionsunterricht jede konfessionelle Beeinflussung
vermieden werden muss, wird den Religionen das Recht auf eine grindliche, authentische
Selbstdarstellung und Selbstinterpretation verweigert. Die Gefahr einer Verklrzung, einer
Tradierung unangemessener und verfalschter Sichtweisen auf die Religionen liegt auf der
Hand. Dies kann ganz offensichtlich kein Umgang mit den Religionen sein, der reflektierter
Toleranz in Abgrenzung zu abstrakter Toleranz in der erforderlichen Form Vorschub leisten

iirde <385

Das Ministerium fiir Bildung, Jugend und Sport in Brandenburg widerspricht dieser
Auffassung und begriindet dies mit dem folgenden Argument: ,,Aulerdem ist daran zu
erinnern, dass LER zwar weltanschulich neutral, aber damit nicht wertneutral ist, nicht sein
kann und will. LER muss sich auf wichtige Werte unserer Gesellschaft stiitzen.«**® | LER
will und muss weltanschaulich neutral, aber dennoch wertgebunden sein.“**’ Da LER als
allgemein bildendes Schulfach konzipiert ist: ,,Weil bekenntnisgebunden, kein Unterricht fiir

alle, also auch kein Beitrag zur Allgemeinbildung. Weil LER bekenntnisneutral sei, seien

383 Christine Knecht, Religionsunterricht, a.a.0., S.42.

384 Hartmut Maurer. Zeitschrift fiir Padagogik und Theologie 50, Frankfurt am Main, 1998, S.413-414.
38> Evelyn Krimmer. a.a.0., S.277.

386 Christine Knecht, ebd.

387 Richard Puza, ,Das in Brandenburg -eingefiihrte Unterrichtsfach LER und der konfessionelle
Religionsunterricht* in: Abert Biesinger, Peter hinermann, Thomas soding (Hg.), Gott-mehr als Ethik: der
Streit um LER und Religionsunterricht, Freiburg im Breisgau, 1998, S.151.
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seine Inhalte fur alle giiltig, also allgemeinbildend“388

Lucas GraBal hat den Begriff von Neutralitdt mit zwei unterschiedlichen Aspekten
ausgelegt: ,,Der Wissenschaftliche Beirat versteht Neutralitdt juristisch im Sinne des
Ausbleibens gezielter, systematischer Beeinflussung und institutionalisierter konfessioneller
Rickbindung. Solange diese nicht gegeben sind, ist der Unterricht konfessionell neutral. Die
Kritiker bestreiten hingegen die grundsétzliche Mdoglichkeit einer solchen Position. Ein
solches Versténdnis bedeutet ihres Erachtens entweder, dass eine relativistische Auffassung
als Geltende gesetzt wird, also quasi-konfessionellen Status erhalt. Folglich ist Neutralitat
grundsitzlich unmoglich.“**® Er hebt ein Faktum hervor, dass die Abrenzung vom
Konfessionalitatsprinzip in LER zur staatlichen Kanonisierung einer eigenstandigen

offentlichen Religiositat kommt.>*

Das Konzept der Neutralitdt erscheint mir als Versuch, die unterschiedlichen religios-
weltanschaulichen U berzeugungen moglichst objektiv zu differenzieren. Neutralitét sollte an
dieser Stelle selbstverstandlich nicht als Standpunktlosigkeit oder als Gleichwertigkeit der
Religionen verstanden werden. Einerseits wird unter dem Motor der ,,Neutralitidt“ der Kern
der Beschaftigung mit Religion verfehlt, namlich die Einsicht in die Wahrheit zu vertiefen
und die Bindung an diese Wahrheit zu starken.*** Die Begegnung mit konfessionellen
Differenzen und konfessorischer Streit sind zur Positionsbildung nétig.>*? Andererseits sind
neutrale religionswissenschaftliche Kenntnisse auch unerlésslich, um die Unwissenheit und
\orurteile gegenuber anderen Religionen abzubauen. Aber in Bezug auf das Missverstandnis
der Formel der ,,Neutralitit* sollte man noch bedenken, dass das religiose Thema durch die
bloRe instruierende Informationsveranstaltung nicht ausreichend behandelt werden kann.
Gleichzeitig soll sich die religiose Kompetenz uber Religion auf die existenziellen Fragen der

Schilerinnen und Schiler beziehen. Um Identitéts- und Sinnfindung zu unterstltzen, sollte

388 Benno Haunhorst, , Die Diskussion um Religionsunterricht und LER an staatlichen Schulen”, in: Institut fir

Christliche Sozialwissenschaften Jahrbuch des Instituts fir Christliche Sozialwissenschaften Band 40 Bildung
und Bildungspolitik, Minster, 1999, S.109.
URL.: http://www.uni-muenster.de/Ejournals/index.php/jcsw/issue/view/JCSW40

389 Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0.,5.174.
390 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.212.

31 vgl. Hans-Georg Ziebertz, Religionspadagogik als empirische Wissenschaft : Beitrage zu Theorie und
Forschungspraxis, Weinheim, 1994, S.145.

392 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.173.
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der Religionsunterricht nicht auf eine lebendige ErschlieBung der religiosen Traditionen
verzichten.

Aus diesem Grund unterscheidet Friedrich Schweitzer Religionsunterricht von
Religionskunde. Er hat aus pddagogischer Perspektive argumentiert: ,,Ein Religionsuterricht,
der Kinder und Jugendliche bei der Identitats- und Sinnfindung unterstiitzen mdchte, kann
weder auf die authentische Stellungnahme von Lehrerinnen und Lehrern verzichten noch auf
eine lebendige Erschlieung der religiésen Traditionen. Nicht im Glaskasten musealer
Préparation und auch nicht fir den distanzierten Betrachter, sondern im personlichen

Gesprich zwischen den Generationen begegnet Religion so, dass sie Bildung ermdglicht.«*%

2.2 Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht in Baden-Wiirttemberg
2.2.1 Entstehung und Entfaltung des Modells

Konfessionell-kooperativer  Religionsunterricht (im Folgenden: KRU) st ein
konfessioneller Religionsunterricht. Er wird in Ubereinstimmung mit den Lehren und
Grundsatzen der evangelischen beziehungsweise katholischen Kirche (vgl. Art7 Abs. 3 GG)
erteilt. Zu den kirchenpolitischen Rahmenbedingungen des Religionsunterrichts in Baden -
Wirttemberg gehort es, dass auf katholischer wie evangelischer Seite jeweils zwei

Kirchenleitungen zustandig sind: Katholischerseits teilt sich Baden Wurttemberg auf in die

394

Di6zese Rottenburg-Stuttgart***und in die Erzditzese Freiburg®®, auf der evangelischen Seite

396

in die badische®**und die wirttembergische Landeskirche.*” Die vier groBen Kirchen in

393 Friedrich Schweitzer, in: Albert Biesinger; Peter hiinermann; Thomas Soding (Hg.), Gott-mehr als Ethik:
der Streit um LER und Religionsunterricht, Freiburg, 1997, S.172.

394 URL: www.drs.de
395 URL: www.erzbistum-freiburg.de
3% URL: www.ekiba.de

397 URL: www.elk-wue.de

Mit der Denkschrift ,Identitdt und Verstdndigung® hat der Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland 1994
den evangelischen Religionsunterricht als einen bildungstheoretisch fundierten Unterricht konzipiert, der zur
Sinnorientierung junger Menschen dadurch beitrégt, dass er einerseits der konfessionellchristlichen Tradition
verpflichtet ist (Identitdt), andererseits aber der dialogischen Kooperation (Verstindigung) dient. ,In dieser
Spannung von Identitét und Verstandigung ist die angemessene Gestalt des konfessionellen Religionsunterrichts
fir die Zukunft die Form eines ,konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts’.Weder legt er einfach
zusammen, was nicht identisch ist, noch l&sst er auseinanderfallen, was sich aufeinander verwiesen sehen sollte.
Die evangelische Kirche bejaht die bereits praktizierte evangelisch-katholische Zusammenarbeit, halt es aber fiir
dringend erforderlich, sie inhaltlich und institutionell auszubauen. Dieser Weg ist im evangelischen Verstandnis
von Bekenntnis und Konfessionalitdt theologisch begriindet.*
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Baden-Wirttemberg haben, auf der Basis von Art. 7, Abs.3 GG, einen verbindlichen
Kooperationsvertrag fiir den Religionsunterricht geschlossen, dem das Kultusministerium
ebenfalls zugestimmt hat. Die Voraussetzungen dafir sind in keinem Bundesland so giinstig
wie in Baden-Wirttemberg, in dem sich beide Konfessionen in nahezu allen Feldern
partnerschaftlich engagieren.

Eine Spezifikation des Religionsunterrichts in Baden-Wurttemberg stellt die
kirchenoffiziell ermdglichte konfessionelle Kooperation dar. Nach einem erfolgreichen
Modellversuch wurde mit dem Schuljahr 2005/2006 zwischen den beiden evangelischen
Landeskirchen, den beiden katholischen Di6zesen und dem Land Baden-Wdrttemburg ein
Kooperationsvertrag geschlossen, der es auf Antrag erlaubt, unter bestimmten Bedingungen
und flir begrenzte Zeitrdume konfesssionelle gemischte Lerngruppen zu bilden, deren
Unterricht von beiden Lehrkraften, den katholischen und den evangelischen, gemeinsam
verantwortet wird. Ohne Kindigung durch die Kirchen verlangert sich diese
Kooperationsvereinbarung automatisch.>® Im August 2009 trat in Baden-Wiirttemberg die
neue Novellierung in Kraft.**

In dieser Form ist selbstverstandlich eine Abmeldung mdglich nach Art. 7, Abs.3 GG.
Eltern sind spétestens mit Beginn des Schuljahres zu informieren. Schilerinnen und Schiiler
ohne christliche Konfession, sind verpflichtet, an dieser besonderen Form des
Religionsunterrichts teilzunehmen. Dieses Modell wurde vom Beginn des Schuljahrs
2005/2006 bis zum Ende des Schuljahrs 2007/2008 wissenschaftlich begleitet und
ausgewertet. Die Religionspadagogen Lothar Kuld (Weingarten), Friedrich Schweitzer
(Tdbingen), Werner Tzscheetzsch (Freiburg) und Joachim Weinhardt (Karlsruhe), deren
Lehrstiihle daran beteiligt waren, haben die Ergebnisse des Modellversuchs veréffentlicht. %

Das Ergebnis dieser empirischen Forschung erlautere ich an anderer Stelle noch ausfuhrlicher.

Hier zitiere ich aus der Quelle: EKD. Identitat und Verstéandigung , a.a.O., 1995. S.87.

398 Vgl. Bernhard Griimme; Manfred L. Pirner, ,,Religion unterrichten in Baden-Wiirttemberg®, in: Zeitschrift
fur Religionspéadagogik 5 Heft 2, Goéttingen, 2006, S.201.

URL.: http://www.theo-web.de/zeitschrift/ausgabe-2006-02/

399 vgl. Evangelische Landeskirche in Baden, Evangelische Landeskirche in Wiirttemberg, Erzdiézese Freiburg

und Didzese Rottenburg-Stuttgart, ,,Konfessionelle Kooperation im Religionsunterricht an allgemein bildenden
Schulen®, Stuttgart, 2009, In der Broschire, S.11-31.
URL.: http://schulen.drs.de/fileadmin/HAIX/Koko-Broschuere-Nov09-web.pdf

400 Uber die Qualitdt des KRU gibt in erster Linie der durchgefiihrte Unterricht Auskunft. In den Schuljahren

2005/06 und 2006/07 wurden 76 Unterrichtsdokumentationen an 40 Modellschulen aufgezeichnet.*
Lothar Kuld; Friedrich Schweitzer; Werner Tzscheetzsch(Hg.), Im Religionsunterricht zusammenarbeiten:
Evaluation des konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts in Baden-Wurttemberg, Stuttgart, 2009, S.18.
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Bis zum Start des Modellversuches im September 2005 hatten landesweit 342 Schulen die
Einfuhrung von KRU beantragt. Die Grundschulen stellten dabei die weit berwiegende
Mehrheit (234 gegeniliber 62 Hauptschulen, 19 Realschulen und 27 Gymnasien). Die Zahl der
teilnehmenden Schulen steigerte sich im Lauf der drei Jahre, auf die der Versuch befristet
war.*™ Im badischen Landesteil gab es im Schuljahr 2005/06 165 Antrage, von denen 24
abgelehnt wurden, im Schuljahr 2007/08 hingegen 251 Antrége, die alle genehmigt wurden.
Im wirttembergischen Landesteil stieg die Zahl der Antrage in ahnlicher Weise. Fir den
Beginn des Schuljahres 2008/09 durften nur noch solche Schulen Antrége stellen, die schon
vorher am Modellversuch teilgenommen hatten. Bei den hier genannten Zahlen handelt es
sich um die kooperierenden Schulen. Die Zahl der kooperierenden Unterrichtsgruppen ist

deutlich hoher.**2
2.2.2 Ziele, Inhalte und Konzeptionen
2.2.2.1 Ziele

Konfessionelle Kooperation nach Vereinbarung der vier Kirchen in Baden-Wurttemberg
baut auf drei Zielsetzungen auf. Religionsunterricht nach dieser Form dient dazu ,,1. ein
vertieftes Bewusstsein der eigenen Konfession zu schaffen, 2. die 6kumenische Offenheit der
Kirchen erfahrbar zu machen und 3. den Schiilerinnen und Schiilern beider Konfessionen die
authentische Begegnung mit der anderen Konfession zu ermoglichen. 408

Die Gesamtintention des Modells ist es, sowohl evangelischen als auch katholischen
Schilerinnen und Schulern ein  Angebot in Entsprechung zu ihrer eigenen

Konfessionszugehdrigkeit zu machen. Dariiber hinaus sollen sie die Mdglichkeit haben, auch

401 vgl. Wolfgang Kalmbach. Auf dem Weg. Religionsunterricht in Form Konfessioneller Kooperation in
Baden-Wirttemberg. Im Magazin Entwurf Nr. 2, Minster, 2006, S.11.

402 gSabine Pemsel-Maier; Joachim Weinhardt; Marc Weinhardt (Hg.), Konfessionell-kooperativer

Religionsunterricht als Herausforderung - eine empirische Studie zu einem Pilotprojekt im Lehramtsstudium,
Stuttgart, 2011, S.19.

403" Der konfessionell-kooperativ erteilte Religionsunterricht ist konfessioneller Religionsunterricht im Sinne

des Art. 7 Abs. 3 GG, fur den die Lehren und Grundsétze der Evangelischen Kirche beziehungsweise der
Katholischen Kirche maBgeblich sind. Dieser Religionsunterricht zielt darauf, ein vertieftes Bewusstsein der
eigenen Konfession zu schaffen, die 6kumenische Offenheit der Kirchen erfahrbar zu machen und den
Schilerinnen und Schiilern beider Konfessionen die authentische Begegnung mit der anderen Konfession zu
ermodglichen.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: Evangelische Landeskirche in Baden, Konfessionelle Kooperation, a.a.O., S.8-9.
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die jeweils andere konfessionelle Tradition kennenzulernen und zu verstehen.”®* Um diese
Zielsetzung zu erreichen, mussen konfessionell gemischte Lerngruppen gebildet werden.
Dabei wird in qualifizierter Zusammenarbeit das konfessionelle Profil beider Kirchen in den

Religionsunterricht eingebracht.*®

2.2.2.2 Unterrichtsinhalte

Die angebotenen Themen im Sekundarbereich sind wie folgt: (1) Evangelisch-Katholisch
(0 kumene, Allgemein, Kirchenraum, Veranstaltungen und Mitarbeiter der evangelischen und
der katholischen Gemeinde am Schulort, Liturgie), (2) Islam, (3) Kirchenjahr (Kirchenjahr
insgesamt, Weihnachten, Fastenzeit, Ostern), (4) Sakramente (Allgemein, Taufe), (5) Gebet,
(6) Kloster (katholische und evangelische Kloster, Vorbereitung eines Klosteraufentaltes,
Reflexion eines Klosteraufenthaltes), (7) Judentum (Feste im Judentum und Christentum), (8)
Luther (Allgemein, Vergleich zwischen Martin v. Tours und Martin Luther), (9) Maria, (10)
Ruth, (11) David, (12) Petrus, (13) Dekalog, (14) Gewissen, (15) Bibel.*®® Nach der
empirschen Forschung wiirde man bei 27 der insgesamt 45 Stunden von vorneherein
konfessionell-6kumenische Aspekte erwarten: Evangelisch-Katholisch(13), Sakramente (4),
Gebet (4), Kloster (3), Luther (2), Maria (1). AulRerdem wurde das Kirchenjahr fiinfmal
behandelt. Dazu wurde der Islam in sechs Stunden, das Judentum in zwei Stunden bearbeitet.
Tatséachlich wurde in diesen acht Stunden die fremde Religion nicht nur mit dem Christentum

tiberhaupt, sondern mit seinen beiden wesentlichen Hauptkonfessionen verglichen.*”’
2.2.2.3 Konzeptionen

Folgende drei Merkmale dieses Ansatzes erscheinen mir wichtig: (1) ,,obligatorischer

Lehrerwechsel® (2) ,,authentische Begegnung* (3) ,,konfessionell gemischte Lerngruppe*

404 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.O., S.334.

405 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0.,S.332.

406 \/gl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0.,S.31.

407 vgl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.32.
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(1) obligatorischer Lehrerwechsel

Ein kooperativ-konfessioneller Religionsunterricht definiert sich ebenfalls von der
konfessionellen Gebundenheit des Lehrers und der Lehre her. Die beiden christlichen
GroRRkonfessionen sollen nach diesem Konzept insofern zusammenarbeiten, als sie sich z.B.
Uber Themen in Lehrplénen abstimmen und gegebenfalls Projekte gemeinsam realisieren. Im
diesem Kozept wird die jeweilige konfessionelle Pragung nicht als elementare Voraussetzung
genommen, sondern als historische und als relative Bedingtheit erkannt und verstanden. *®®

Die beteiligten Lehrkrafte der beiden Konfessionen tragen gemeinsam die Verantwortung
und bilden ein Team. In jedem Standardzeitraum werden die Kinder im Wechsel von einer
evangelischen und einer katholischen Lehrkraft unterrichtet. Damit dies nicht einseitig
geschieht, wurde die Bestimmung des obligatorischen Wechsels der Lehrkréafte in der
Vereinbarung fest installiert, verbunden mit der Perspektive, die 6kumenische Offenheit der
Kirchen erfahrbar zu machen.”®® Hier verweist die Vereinbarung darauf, dass neben dem
obligatorischen Wechsel zwischen den Lehrkréaften der beiden Konfessionen Personlichkeiten
der anderen Konfession themenbezogen oder zeitweise zum Unterricht eingeladen werden
konnen. Wenn die beteiligten Lehrkréafte einen offenen Dialog tber ihre konfessionellen
Pragungen nicht fiihren sollten, ist diese Konzeption meines Erachtens nicht erreichbar.
Aullerdem mussen die Lehrkréafte sich auf einen gemeinsamen Unterrichtsplan verstandigen
und diesen kompetent umsetzen. Also spielen die Lehrkréafte eine zentrale Rolle fir das
Unterrichtsgeschehen.

Die moglichen Formen des Lehrerwechsels werden wie folgt durchgefiihrt: z.B.
Lehrerwechsel nach einem Schuljahr, nach einem Schuljahr mit besonders enger

Kooperation*?, Lehrerwechsel zum Halbjahr, Lehrerwechsel in der Regel nach einer

408 \/gl. Jiirgen Lott, Wie hast du's mit der Religion?, a.a.0., S.67.

409 1.7 Der Wechsel der Lehrkraft ist obligatorisch. Er erfolgt zum Schulhalbjahr. Nur wenn sich eine
unterschiedliche Anzahl von Lerngruppen in den Fachern Evangelische und Katholische Religionslehre ergibt,
kann der Lehrkraftwechsel ausnahmsweise zum Schuljahr erfolgen. 1.8 Die Lehrkréfte, die Religionsunterricht
konfessionell-kooperativ durchfiihren, verstehen sich und arbeiten als ein Team. Sie missen sich fir diese
Aufgabe qualifizieren. Solche Qualifikationen sind die Teilnahme an Einfiihrungstagungen und begleitender
Fortbildung. In Gesprachen mit der Schulleitung und in Informationsveranstaltungen fiir Eltern vertreten sie das
Konzept und die Zielsetzung des konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts (,,Plus-Modell) gemeinsam.*
Hier zitiere ich aus der Quelle: Evangelische Landeskirche in Baden, Konfessionelle Kooperation, a.a.O., S.28.

410 Beispiele: * gemeinsame  Unterrichtsvorbereitung  sowie  Vorbereitung und Durchfilhrung  von

Themen/Festen zum Kirchenjahr * weiter kleinere Lehrwechsel bei bestimmten Unterrichtsthemen, * weiterer

Tausch fiir konfessionsspezifische Themen und gemeinsame Exkursionen in die Kirchen, ¢ zusatzlich epochale
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Unterrichtseinheit, d.h. etwa alle zwei Monate, themenspezifischer Wechsel, Lehrerwechsel
fiir eine einzige Unterrichtseinheit und Teamteaching (durchgéangig im Teamteaching, nur ein
Halbjahr).***

Es gibt viele mdgliche Formen des Lehrerwechsels, je nach der Frist oder den
Unterrichtsthemen. Nach der empirischen Forschung sind viele wechselnde Bezugspersonen
zum Aufbau einer Beziehung zwischen Lehrkraft und Schulklasse ungunstig. Aber auch der
fehlende Wechsel ist mit Blick auf den Aufbau der religiésen Identitét von Schilerinnen und
Schiilern zu problematisieren.**?

Der Kooperationsvertrag lasst bewusst offen, in welchem Rhythmus gewechselt werden
soll. Haufig geschieht dies zum Schuljahreswechsel bei einem Beantragungszeitraum von
zwei Jahren. Durch den Lehrerwechsel und gemischt-konfessionelle Lerngruppen zielt dieses
Modell darauf ab, das 6kumenische Lernen zu verwirklichen. Beispielweise beginnt der
Unterricht zum Thema ,,Okumene* mit der Erlduterung des Okumene-Symbols. Die
Lehrkraft sucht mit den Schilern nach ©6kumenischen Aktivitéaten (z.B. 6kumenische
Diakonie, 6kumenische Bibelgesprachsabende, gemeinsame Sitzung des katholischen und
evangelischen Kirchengemeinderates). Die Schuler sollen in Gruppen einen ékumensichen
Gottesdienst am Ort organisieren.*® Hier diirfte ein induktiverer Zugang, etwa (iber
okumenische Aktividten vor Ort, die bessere Alternative sein.”* Es scheint mir sehr
praktisch, im Teamteaching gemeinsam zu unterrichten. Als Partner kénnen die Lehrkrafte
Schilerinnen und Schilern vermitteln, die gemeinsam als Team die Klassengruppe Uber den

Standardzeitraum hinweg begleiten.
(2) authentische Begegnung
Die Qualifkation der Lehrkraft bezieht sich auf die authentische Begegnung. Im KRU

findet eine Begegnung der Konfessionen auf zwei Ebenen statt: ,,Zum einen zwischen der

Schiilerschaft und der anderskonfessionellen Lehrkraft, zum anderen zwischen den Schilern

Zusammenarbeit bei bestimmten Themen, * gemeinsame Lerngange und z.T Teamteaching
411 vgl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0.,S.28.

412 ygl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.28-29.
413 vgl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.56-59.
414 vgl. ebd.
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selbst, die verschiedenen Konfessionen angehoren.“** In diesem Modell bedeutet die
Authentizitdt eine Interpretationsbediirftigkeit und Interpretationsfdhigkeit: ,,Authentisch ist
eine interkonfessionelle Begegnung dann, wenn eine Konfession von den ihr angehdrigen
Interaktionspartnern so dargestellt wird, dass die Anderskonfessionellen sie verhaltnismaliig
vollstandig und unverzerrt wahrnehmen kdnnen und wenn die Darstellungsweise auBRerdem
so geartet ist, dass keine direkt oder indirekt abqualifizierenden Impulse beziglich der
anderen Konfession mitkommuniziert werden.«**®

Aus dem  péadagogischen Kerngedanken  des  konfessionell-kooperativen
Religionsunterrichts heraus macht die authentische Begegnung Besonderheiten wie
Gemeinsamkeiten von evangelischem und katholischem Glauben erfahrbar. Dazu ist die
Dialogfahigkeit unabdingbar. SchlieBlich starkt sie das Bewusstsein der Schilerinnen und
Schiler fur die eigene Konfession.

Aber es gibt auch die Gefahr, dass die konfessionelle Minderheit nicht adéquat behandelt
wiirde. Die emprische Untersuchung dazu argumentiert: ,,Wenn KRU-Teams es sich also zur
Regel machen wirden, dass die spezifischen Eigentimlichkeiten einer Konfession von den
Angehdrigen dieser Konfession unterrichtet werden sollen, dann bestiinde die Gefahr, dass
sie den Schiilern der anderen Konfession nicht gerecht werden.“**’

In diesem Modell ist es moglich, die Qualitat des Religionsunterrichts theologisch und
religionspadagogisch zu vertiefen durch die verstéarkte authentische Begegnungsmoglichkeit
mit der je anderen Konfession. Meines Erachtens sollte das Modell unter Bertcksichtigung
der konfessionellen Minderheit oder der Religionslosen durchgefiihrt werden.

Die folgenden Teilfragen nach der Authentizitét der interkonfessionellen Begegnung sind
entscheidend: ,,1. Welche Lehrkraft unterrichtet welche konfessionsspezifischen Themen?
2.Wie geht die Lehrkraft mit Konfessionalitat und O kumenizitat um? Wird jene um dieser
Willen nivelliert, oder kommen die konfessionellen Unterschiede angemessen zur Sprache?

3. Wie gehen die Lehrkrafte mit den anderskonfessionellen Schilern um? Beachten sie sie
angemessen oder tbersehen sie sie? 4. Wie bringen die Schuler ihre eigene Konfession so ein,
dass die anderskonfessionelle Lehrkraft und die anderskonfessionellen Mitschiler sie

authentisch wahrnehmen konnen? 5. Nehmen die Schiler die andere Konfession der

415 | othar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.O., S.60.

416 Epd.

417 Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.61.
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Lehrkraft authentisch wahr? 6. Nehmen die Schiiler die andere Konfession der Mitschiler

authentisch wahr?+*8

(3) konfessionell gemischte Lerngruppe

Eine weitere wichtige Besonderheit des Modells liegt in der konfessionell gemischten
Lerngruppe. Nach der Vereinbarung finden zur gleichen Zeit zwei Formen statt: ndmlich
evangelischer und katholischer Religionsunterricht. Fur die teilnehmenden evangelischen
Schilerinnen und Schiiler einer gemischt konfessionellen Lerngruppe ist dieser
Religionsunterricht evangelischer Unterricht nach den Lehren und Grundsétzen der
evangelischen Kirche. Fur teilnehmende katholische Schulerinnen und Schuler ist es
katholischer Religionsunterricht nach den Lehren und Grundsétzen der katholischen Kirche.

Daruber hinaus werden konfessionell gemischte Lerngruppen im Rahmen von KRU
gebildet, und zwar fir die Dauer von ein bis drei Schuljahren. Die Standardzeitrdume sind in
der Grundschule Klasse 1 und 2, in der Sekundarstufe | die Klassen 5 und 6 oder die Klassen
7 bis 9 oder die Klasse 10 in Werkrealschulen. An Realschulen und Gymnasien gelten
abweichende Standardzeitraume, wie die folgende Tabelle zeigt:

Tabelle Nr. 20. U bersicht (iber KRU nach Schularten

Grundschule Haupt- und Realschule

Werkrealschule

Gymnasium

riert, weil die Erst-
kommunion in
Klasse 3 eine enge
Verzahnung von
Religionsunterricht
und Gemeindekate-
chese erfordert.

Standard- Klasse 1 und 2 Klasse 5und 6 | Klasse 5 und Klasse 5 und 6
zeitriume oder 6 oder
Klasse 7 bis 9 oder Klasse 7 und 8
oder Klasse 7 und oder
Klasse 10 8 Klasse 9 und 10
oder
Klasse 9 und
10
In Klasse 3 und 4 Oberstufe:
wird nicht koope- Grundsitzliche

Genehmigung
konfessionell
gemischter
Neigungskurse in
Evangelischer oder
Katholischer
Religion

Quelle: Sabine Pemsel-Maier; Joachim Weinhardt; Marc Weinhardt (Hg.), Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht

als Herausforderung, S.17.

418 | othar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.o., S.60-61.
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Durch die gemischte Lerngruppe findet eine Begegnung der Konfessionen im KRU auf
zwei Ebenen statt: Zum einen zwischen der Schilerschaft und der anderskonfessionellen
Lehrkraft, zum anderen zwischen den Schiilern selbst, die verschiedenen Konfessionen
angehohren.*® Aus meiner Sicht kann der Religionsunterricht interessanter umgesetzt
werden, wenn die Lerngruppe sich als gemeinsame Lerngruppe konfessionsverschiedener

Personen versteht.

2.2.3 Analyse

Unter zwei Aspekten muss dieser Ansatz noch ausfihrlicher diskutiert werden, zum einen

iber ,,Konfessionalitét des Religionsunterrichts* zum anderen iiber ,,Dialogfahigkeit*.

(1) Konfessionalitat des Religionsunterrichts

Der Analyseschwerpunkt liegt vor allem in der Konfessionalitat des Religionsunterrichts.
Dieses Unterrichtsmodell ist aus evangelischer Perspektive im evangelischen \Verstéandnis
von Bekenntnis und Konfessionalitét theologisch begriindet.*”® Gleichzeitig lassen sich im
KRU Konfessionalitat und O kumenizitdt, das Eigene, das Fremde und die gemeinsame
Grundlage dieser Differenz nicht voneinander trennen.*”* Daraus ergibt sich eine Frage:
,Wie wird im KRU Konfessionalitit und Okumenizitit didaktisch und methodisch
inszeniert?“*??

Wenn man aus der Perspektive der religiosen ldentitatsbildung das Modell betrachtet,
kann man fragen, ob die spezifische Préagung einer Religion reduziert wird, wenn beide
Konfessionen gleichrangig behandelt werden. ,,.Der Wunsch nach mehr O kumene kann aber
vielleicht auch dazu fihren, dass die konfessionellen Differenzen zu stark nivelliert
werden.“*® Der Unterricht muss somit vorwiegend von einer Religionsgemeinschaft

inhaltlich bestimmt werden, ansonsten kann sie nicht mehr als deren Auftraggeber bezeichnet

419 vgl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.O., S.60.
420 \/gl. EKD, Identitat und Verstandigung, a.a.0., S.88.
421 ygl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.33.
422 Epd.
423 othar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.63.
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werden.

Zu dieser Problematik antwortet die Begleitstudie, dass in einem solchen
Religionsunterricht konfessionelle Identitaten keinesfalls abschmelzen, sondern Schiler
vielmehr ein verstérktes oder Uberhaupt ein erstes Bewusstsein vom Katholischsein oder
Evangelischsein entwickeln. Zum Beispiel gaben doppelt so viele Schiler eine theologische
Antwort auf die Frage nach den jeweiligen Eigenheiten (,,An der evangelischen/katholischen
Kirche finde ich gut...*) als an Vergleichsschulen mit konventionellem Religionsunterricht
(42,5 Prozent zu 21 Prozent)."” Darlber hinaus hat diese Studie folgendes zusatzlich
vorgeschlagen:

Um die Qualitét des KRU zu sichern, missen die folgenden Qualitétsanforderungen
erfillt werden: Zwei Kirchenleitungen (in Baden und in Wirttemberg) missen den KRU
genehmigen. Dafur missen gemeinsam erarbeitete Unterrichtsplane présentiert werden, und
die Lehrkrafte mussen an begleitenden Weiterbildungen teilnehmen. Die Genehmigungen
erfolgen befristet und werden nur fur bestimmte Klassenstufen ausgesprochen. Die Aufsicht
uber den KRU nehmen kirchliche Beauftragte beider Konfessionen gemeinsam wahr.
AuBerdem mussen die Fachkonferenzen Religion der Ausfiihrung von KRU an ihrer Schule
ohne eine Gegenstimme zustimmen. Die Eltern missen dartiber informiert werden und die
Lehrkrafte sind verpflichtet, begleitende MaRRnahmen wie Einfihrungstagungen und
Auswertungsgesprache mit den Beauftragten der beiden Kirchen durchzufiihren. Zudem sind
in der Vereinbarung die Standards aus den Bildungsplanen Evangelische Religionslehre und
Katholische Religionslehre festgehalten, die im KRU erreicht werden miissen. Schlielilich ist
in der \ereinbarung fixiert, dass zur Evaluation des KRU eine wissenschaftliche
Untersuchung vorgelegt wird.**

Meines Erachtens kann dieses Modell effektiver umgesetzt werden, wenn die Lehrkréafte
ihre  Konfessionalitdt nicht nivellieren oder ausblenden. Vielmehr missen ihre
Konfessionalitaten im Religionsunterricht prasentiert werden, um das 6kumenische Lernen
effektiv im Religionsunterricht zu verwirklichen.

Gleichzeitig sollten Schilerinnen und Schiler authentisch das Gemeinsame sowie die

Differenzen der Konfessionalitit von Personen erleben. ,,Es ist offensichtlich spannender, den

424 vgl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.133.
425 vgl. Lothar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.16-17.
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anderskonfessionellen Schiilern oder Lehrern von elementaren religiésen Dingen zu erzéhlen
als dies in der konfessionell homogenen Gruppe zu tun.“*® Auf dieser Basis konnen die
Schiller ohne Verlust ihrer religiosen Identitdt den Glauben anderer anerkennen und

respektieren.
(2) Dialogfahigkeit

Aus meiner Sicht liegt der Vorteil des konfessionell-kooperativen Religionsunterrichts
darin, andere Konfessionen kennen zu lernen und zu akzeptieren. Darlber hinaus wirkt
positiv, dass O kumene in der Schule als Gemeinschaft im christlichen Glauben erlebt wird.
Durch die Wahrnehmung der pluralen, christlichen Herkunft ermoglicht z.B. das gemeinsame
Lesen in der Bibel den Abbau von Vorurteilen und die Chance, das konfessionell Gewordene
zu verstehen. Durch die Akzeptanz unserer christlichen Botschaft des Neuanfangs besteht die
Mdoglichkeit, dass Andersdenkende aufeinander zu gehen und gemeinsame sozialethische
Aktivitaten planen. Hier spielt der Dialog eine wesentliche Rolle.

KRU erweist sich als vereinigendes Modell zwischen der Identitétsbildung und der
dialogischen O ffnung. Aber dieses 6kumenische Lernen kann nur sein Ziel erreichen, wenn
die Lehrkrafte Gber die Kompetenz zur Umsetzung des Unterrichtsplans verfligen. In Bezug
auf die authentische Begegnung betont das Modell, dass die Dialogfahigkeit der Lehrkraft
wichtiger ist als die authentische Begegnung zwischen den Schillern. Die Zielerreichung des
Modells hangt davon ab, ob die Lehrkraft durch einen offenenen Dialog Uber ihre
konfessionellen Pragungen hinweg einen gemeinsamen Unterrichtsplan umsetzen kann oder
nicht. Insgesamt lasst sich feststellen, dass das Modell mehr Zeit fir R&ume der
Auseinandersetzung sowohl zwischen den Lehrkréften als auch zwischen den Schilern

einrdumen sollte.

426 | othar Kuld, Im Religionsunterricht zusammenarbeiten, a.a.0., S.65.
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2.3. Dialogorientiert-interreligioser Religionsunterricht in Hamburg

»Religionsunterricht fiir alle

2.3.1 Entstehung und Entfaltung des Hamburger Modells

Der besondere Weg Hamburgs soll zuerst unter der historischen Perspektive betrachtet
werden. An die historische Perspektive wird sich eine Beschreibung der Konzeptionen und
Inhalte des Hamburger Modells anschlieRen.

Die moralische und weltanschuliche Pluralisierung in Hamburg ist der Grund fir die
Konzeption des aktuellen Religionsunterrichts in Hamburg. Eigentlich wurde die Grundlage
fur die Entstehung dieses Modells schon nach dem zweiten Weltkrieg gelegt. Weil der
katholische Bevolkerungsanteil in Hamburg sehr klein war und ist, entschied die katholische
Kirche, auf konfessionellen Religionsunterricht an Offentlichen Schulen zu verzichten.
Deswegen gab es dort ausschlieBlich evangelischen Religionsunterricht.*” Die katholische
Kirche hat nach dem zweiten Weltkrieg in Hamburg das katholische Privatschulwesen stark
ausgebaut und auf die Erteilung eines eigenen katholischen Religionsunterrichts an
offentlichen Schulen keinen Wert gelegt.*®

An dem evangelischen Religionsunterricht nahmen schon in den 1950er Jahren fast alle
Schulerinnen und Schiler teil: evangelische, katholische und konfessionslose Kinder und
Jugendliche. ,,Das frithere Katechistische Amt Hamburg und seit 1977 das Padagogisch-
Theologische Institut Hamburg der Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen Kirchen haben
in standigem Gesprach mit der Religionslehrerschaft durch Fortbildungsangebote und
Unterrichtsmodelle sowie durch die Beteiligung an der Entwicklung von Lehrplanen sehr
konsequent die Ausgestaltung des Religionsunterrichts zu einem gemeinsamen Lernort fur

alle Schulerinnen und Schuler vorangetrieben. 1973 wurde den Lehrpléanen fir den

427 \/gl. Christopf Link, ,,U ber die Vereinbarkeit des Hamburger Modells eines Religionsunterrichts fir alle in
evangelischer \erantwortung mit Art. 7 Abs. 3 GG*, in: Wolfram WeiBe (Hg.), Wahrheit und Dialog :
theologische Grundlagen und Impulse gegenwartiger Religionspadagogik, Munster, 2002, S.201-203.

Christopf Link, der einer randsténdigen Position in staatskrichenrechtlichen Fragen unverdéchtig ist, hat in
seinem Gutachten festgestellt, dass der Hamburger Religionsunterricht ,mit dem Verfassungsbegriff des
Religionsunterrichts in Art. 7. 3 GG - noch vereinbar® ist.

428 \/gl. Folkert Doedens, In: Wolfram WeiRe; Folkert Doedens (Hg.), Religionsunterricht fiir alle : Hamburger
Perspektiven zur Religionsdidaktik, Minster, 1997, S.61.
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Religionsunterricht eine Praambel vorangestellt, die noch heute Giiltigkeit hat.**°

In den 1980er Jahren wurde klar, dass der multireligiésen und multikulturellen Vielfalt
der Stadt auch auf der Planungsebene begegnet werden muss. In der Nordelbischen Kirche
entwickelte sich das Modell eines ,Religionsunterricht fiir alle” in evangelischer
Verantwortung. Durch ein spezifisch hamburgisches Religionsklima, in dem Religion immer
schon als Privatsache galt, und durch weitreichende Veranderungen der ethnischen, religidsen
und kulturellen Zusammensetzung der Hamburger Schulerschaft seit den 80er Jahren war
man in Hamburg allerdings wohl friher und auch radikaler als in anderen Bundeslandern

herausgefordert, den Religionsunterricht konzeptionell neu zu begriinden und zu gestalten.**

Folkert Doedens, der das Hamburger Religionsunterrichtsmodell intensiv mitgepragt hat,
erklart die Besonderheiten und konzeptionellen Hintergriinde des hamburgischen
Religionsunterrichts wie folgt: ,,Religionsunterricht ist in dieser Stadt keineswegs immer und
selbstverstandlich Unterrichtsfach in der 6ffentlichen Schule gewesen. Der Konflikt zwischen
kirchlichen Anspriichen und Erwartungen an das Fach einerseits und einer jeweils
zeitgemalien schulpadagogischen Verantwortung andererseits reicht bis weit in das vorige
Jahrhundert  zuriick. [...] Frihzeitig haben Reformschulen in Hamburg den
Religionsunterricht als ein Element allgemeiner Bildung nicht kirchlich-konfessionell,
sondern kulturpaddagogisch begriindet und als obligatorischen Unterricht fir alle
durchgegﬁihrt.“431

Mit diesem historischen Kontext wird in Hamburg an den allgemein bildenden Schulen
dialogisch  ausgerichteter Religionsunterricht erteilt - insofern wird er auch
., Religionsunterricht fiir alle gennant - an dem alle Schilerinnen und Schuler ungeachtet
ihres religiosen und kulturellen Hintergrundes gemeinsam teilnehmen. Er bietet fir alle
Schilerinnen und Schiller ungeachtet ihres jeweiligen religiosen oder Kkulturellen

Hintergrundes ein gemeinsames Forum, ist aber nicht verpflichtend.*** Der Ansatz des

429 Epd.

430 vgl. Folkert Doedens, Religiose Bildung und Religionsunterricht im Kontext von Pluralitat - Der

Hamburger Weg ,,Religionsutnerricht fiir alle” Tagung in der Hanns Seidel Stiftung ,,Verstdndigung ohne
Identitdt?, am 30.9. - 2.10.2013, in Wildbad Kreuth, S.2.

431 Folkert Doedens, Religionsunterricht fiir alle, a.a.0., S.61.

432 Der Hamburger Weg findet sich allerdings in verschiedener Hinsicht praktisch und theoretisch gestiitzt:

e Er ist seit Jahzehnten in der Praxis entwickelt und wird vom Hamburger Religionslehrerverband befiirwortet,
e Er sit theologisch und religionspadagogisch sowie erzichungswissenschaflich begriindet
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dialogischen Religionsunterrichts fir alle ist in den Lehrplanen verankert, wird durch den
Hamburger  Religionslehreverband, durch  den interreligios = zusammengesetzten
Gesprachskreis GIR (Gesprachkreis Interreligioser Religionsunterricht in Hamburg)*®, die
Nordelbische Kirche und gewichtige Stimmen im Offentlichen Bereich Hamburgs
befurwortet; schlie3lich ist er wissenschaftlich abgestitzt, und zwar sowohl konzeptionell als
auch empirisch.

Um das Hamburger Modell genauer zu verstehen, sollte man die interreligiose
Gespréachskultur in Hamburg sowie das GIR verstehen. Die Mitwirkung von Vertreterinnen
und Vertretern auch der anderen Religionsgemeinschaften ist durch den 1995 geschaffenen
GIR gewahrleistet, dem neben Mitgliedern verschiedener evangelischer Kirchen, Buddhisten,
Hindus, Juden, Muslime und Aleviten sowie Bahai angehdoren.

Die Aufgaben sind folgende: Erstens, Rahmenplane werden fiir den Religionsunterricht
unter Beteiligung vom GIR entwickelt. Zweitens, die Religionslehrerinnen und — lehrer,
Referentinnen und Referenten verschiedener Religionsgemeinschaften sind in die
Fortbildungsseminare eingeladen. Drittens, die Mitwirkenden im GIR arbeiten h&aufig auch in
Projektgruppen bei der Erstellung von Unterrichtsentwiirfen und Materialien mit. Viertens,
die Mitglieder des GIR sind zugleich wichtige Gesprachspartner im offentlichen Diskurs tUber

den Beitrag der Schule zur religidsen Bildung von Kindern und Jugendlichen in Hamburg.***

e Er ist mit sozialwissenschafltlich-empirischen Methoden untersucht worden, so dass wir einigermalen gut
wissen, was in disem Unterricht tatsachlich passiert

e Er ist in den Lehrplinen verankert und von der Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen Kirche
verschiedentlich behandelt und befiirwortet worden,

e Er ist von Vertreterlnnen der Weltreligionen, die sich im Hamburger Bereich fur den Religionsunterricht
interessieren, seit 1995 im ,,Gesprichskreis interreligioser Religionsunterricht* diskutiert, mit konstruktiven
Beitrégen vorangetrieben und gestitzt worden,

e Er ist juristisch vertretbar. Dies ist erst jungst in einem Gutachten des renommierten Verfassungsrechtlers Prof.
C. Link aus Nurnberg Erlangen bestéatigt worden

e schlieBlich ist er in der Offentlichkeit diskutiert und nach intensiven Diskussionen eindeutig befiirwortet
worden: Dies betrifft Spitzenreprésentanten der Schulbehérde, den Landesschulbeirat, in dem ganz
unterschiedliche gesellschaftliche Gruppierungen Hamburgs vertreten sind, die Auslénderbeauftragte, sowie alle
in der Burgerschaft Hamburgs vertreten Parteien.

Hier zitiere ich aus der Quelle: Wolfram WeiRe, Wahrheit und Dialog, Wahrheit und Dialog : theologische
Grundlagen und Impulse gegenwartiger Religionspadagogik, Minster, 2002, S.122.

433 Diese Konzeptionelle Weiterentwicklung ist von vielen - teils kontroversen - Gesprachen in den fur
Bildungsfragen zustandigen Gremien der Nordelbischen Evangelisch-Lutherischen Kirche begleitet worden.
Eine besondere Rolle kam dabei der Gemischten Kommission Schule/Kirhce zu, in der Staat und Kirche alle

den Religionsunterrricht betreffenden Fragen erértern und regeln. Diesem Gremium gehéhren auf der
krichlichen Seite aufler \ertrern der Nordelbischen Evagelisch-Lutherischen Kriche auch fur die
Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kichen in Hamburg je ein Mitglied der Reformierten Kirche und der
Freikrichen an.“ Hier zitiere ich aus der Quelle: Folkert Doedens, Religionsunterricht fir alle, a.a.0.,S.62.

434 vgl. Folkert Doedens, Religiose Bildung und Religionsunterricht im Kontext von Pluralitat, a.a.0.,S.10-11.
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Im Hamburger Modell versteht man die religiose Vielfalt und Veschiedenheit als eine
Chance der Begegnung und des Dialogs. ,,Dabei folgt der Religionsunterricht einem
Verstandnis von Interreligiositat, in dem Kontroversen und Konflikte keineswegs
ausgeblendet werden, in dem aber die Vielfalt der Religionen und Kulturen grundsétzlich als
Reichtum und Chance wahrgenommen wird.“**> Im Bildungsplan wird dies wie folgt
festgelegt: ,,Er fiihrt die Schiilerinnen und Schiiler zur Begegnung und Auseinandersetzung
mit den verschiedenen religiosen, weltanschaulichen und politischen U berzeugungen, die
unser heutiges Leben beeinflussen. Dabei geht der Religionsunterricht von der Voraussetzung
aus, dass interreligiose Traditionen und lebendige Glaubensuberzeugungen Mdglichkeiten der
Selbst- und Weltdeutung sowie Aufforderungen zu verantwortlichem Handeln angelegt sind,
die die Selbstfindung und die Handlungsfahigkeit des Menschen zu fordern vermdgen. <%

Des Weiteren: ,,Angesichts ihrer unterschiedlichen sozialen, ethnischen und kulturellen,
weltanschaulichen und religiésen Biografien, Erfahrungen und Kenntnisse kommt es im
Religionsunterricht vor allem darauf an, miteinander nach Orientierungen im Fihlen und
Denken, im Glauben und Handeln zu suchen, die einen offenen Dialog Uber
Grunderfahrungen und  Grundbedingungen des Lebens ermdglichen und eine
lebensfreundliche, menschenwirdige Zukunft fur alle in einer endlichen Welt im Sinn

haben «437

2.3.2 Ziele, Inhalte und Konzeptionen

2.3.2.1 Ziele

Die Ziele des dieses Faches fur die Sekundarstufe 1 werden wie folgt bestimmt:

,Der Religionsunterricht
* unterstutzt die Jugendlichen bei der Ausbildung und Vergewisserung eigener religioser

und weltanschaulicher U berzeugungen sowie ethischer Orientierungen;

43 Freie und Hansestadt Hamburg Behorde fiir Schule und Berufsbildung, Bildungsplan Gymnasium

Sekundarstufe 1. Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, PTI, 2011, S.12.
URL: www.bildungsplaene.bbs.hamburg.de

436 Freie und Hansestadt Hamburg, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, a.a.0., S.11.
437 Ebd.
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« fordert die Identitatsentwicklung der Jugendlichen;

« startk die interreligiose Dialogbereitschaft und - fahigkeit der Schiilerinnen und Schiler;

* befahigt zum mindigen Verhalten in gesellschaftlichen und politischen Kontroversen;

« fordert die Fahigkeit zur sachgemafRen Auseinandersetzung mit den Traditionen und der
Praxis der Religions- und Weltanschaungsgemeinschaften;

« thematisiert die Frage nach Gott, nach dem Unbedingten und nach dem, was Menschen
tragt, als Zentrum der Religionen;

+ vermittelt religiose Traditionen als Element europaischer Kultur unter besonderer

Beriicksichtigug der christlichen Tradition.«**®

Im Religionsunterricht am Gymnasium haben die Schilerinnen und Schiiler bestimmte
Anforderungen zu erwerben. Die Anforderungen werden flr jede Stufe festgelegt, und zwar
in welchem Ausmal die Schiilerinnen und Schiler in den finf Kompetenzbereichen die
jeweiligen Teilkompetenzen erwerben sollen. Die Abstufung nach den Jahrgangen 6, 8 und 10
beschreiben den Kompetenzerwerb als kumulativen Lernprozess.

Der Religionsunterricht erschlieft Religion in fiinf Kompetenzbereichen:

* Wahrnehmungskompetenz als die Fahigkeit, religios bedeutsame Phanomene
wahrzunehmen und zu beschreiben,

» Deutungskompetenz als die Fahigkeit, religids bedeutsame Sprache und Zeugnisse zu
verstehen und zu deuten,

* Urteilskompetenz als die Fahigkeit, in religiésen und ethischen Fragen begriindet zu urteilen,
» Dialogkompetenz als die Fahigkeit, am (inter-)religiosen Dialog verstehend, sachkundig,
argumentativ, vorurteilsfrei, aufgeschlossen und in wechselseitigem Respekt teilzunehmen,

* Darstellungs- und Gestaltungskompetenz als die Fahigkeit, eigene und fremde religidse bzw.

weltanschauliche U berzeugungen angemessen zum Ausdruck zu bringen.**
Dies alles zielt auf die Fahigkeit, die eigene religidse Identitat in Auseinandersetzung mit
der eigenen Position und religiésen Traditionen zu kléren und diese argumentativ vertreten zu

konnen.*4°

438 Freie und Hansestadt Hamburg, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, a.a.0.,S.14-25.
439 Freie und Hansestadt Hamburg, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, a.a.0., S.14-25.
440 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren? , a.a.0., S.118.
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2.3.2.2 Unterrichtsinhalte

Im Religionsunterricht in Hamburg lernen die Schilerinnen und Schiiler verschiedene
religiose Bekenntnisse nach ihrer Auswahl kennen, in ihrem Inhalt verstehen und in ihrer
personlichen Lebenssituation nachvollziehen. Dazu sind jeweils drei Ausdrucksformen von
Religion nadher zu thematisieren:

* die der jeweiligen Religion eigenen Grunderzahlungen, in denen das Welt- und Lebens-
Gottes- und Menschen-\erstandnis entfaltet wird,

« das der jeweiligen Religion eigene Ethos in Form von grundlegenden ethischen Einsichten,
moralischen Normen und ethischen Verhaltensmustern,

« die der jeweiligen Religion eigenen Feste, symbolischen Handlungen und Riten, mit denen
Menschen ihre alltéglichen Handlungen unterbrechen und sich dessen vergewissern, was als
ihr Leben bestimmend verstanden wird.***

Die Inhalte sind jeweils flir die Jahrgange 5/6, 7/8 und 9/10 spezifiziert. Die
Fachkonferenz Religion entscheidet - innerhalb dieser Grobeinteilung - wann welche der
verbindlichen Inhalte bearbeitet werden und welche der o. g. Anforderungen daran jeweils
verstarkt erworben werden sollen.*? An dieser Stelle zitiere ich als ein Beispiel die

Jahrgangsstufen 9/10.

441 \/gl. Freie und Hansestadt Hamburg, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, a.a.0., S.11.
442 vgl. Freie und Hansestadt Hamburg, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I,a.a.0., S.25.
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Tabelle Nr.21. Jahrgangsstufen 9/10

Themenbereich 1: Mensch

Verbindliche Inhalte Mdgliche Zugange

Identitat » Wer bin ich? Was macht mich unverwechselbar?

» Was sind meine Begabungen und meine Interessen?

» Welche Hoffnungen habe ich fiir mein Leben, welche Erwartungen
werden an mich gestellt?

» Was bedeutet Gliick fr mich? Wie beantworten die Religionen die
Frage nach Gluck und Sinn des Lebens?

Freundschaft, Liebe, Partnerschaft * Was machen Freundschaft und Partnerschaft jeweils aus?

* Welche Rollenbilder und Klischees priagen unsere Vorstellungen von
Mann und Frau?

» Welche Formen von Partnerschaft gibt es?

* Was kennzeichnet eine gelingende Beziehung? Welche Antworten
hierauf finden sich in religiosen Texten?

Themenbereich 2: Gerechtigkeit

Verbindliche Inhalte Mdgliche Zugange

Gerechtigkeit » Was bedeutet Gerechtigkeit in der Gesellschaft (z. B. im Umgang mit
[religiosen] Minderheiten und mit Armut und Reichtum; im Verhaltnis
der Geschlechter)?

» Welche MafB3stiabe und Modelle gibt es fiir Gerechtigkeit?

» Was konnen Religionen dazu beitragen, dass es in der Welt gerecht

zugeht?
Themenbereich 3: Religionen
Verbindliche Inhalte Mdgliche Zugange
Lehrer der Religionen * Was wissen wir heute iiber die Lehrer der Religionen?
(exemplarische Auswahl) » Was haben sie zu sagen, was sind wichtige Aussagen ihrer Lehren?

» Wie sind die jeweiligen Heiligen Schriften, die (ber sie berichten oder
von ihnen stammen oder die ihnen geoffenbart wurden, auszulegen?

» Wie werden die Heiligen Schriften innerhalb der Religionen
ausgelegt?

» Welche Bedeutung kénnen Lehrer der Religionen fUr unser heutiges
Leben gewinnen?

Themenbereich 4: Gott und Gottliches

Verbindliche Inhalte Mdgliche Zugange

Glaube und Zweifel * Was bedeuten ,,Glaube“ und ,,glauben*?

» Wie kann lebendiger Glaube Zweifel einschlieBen?

* Wie gingen religiose Vorbilder mit Zweifel um?

» Was sagen religiose Traditionen iiber Gottes Umgang mit dem Zweifel
und den Zweiflern?

* Inwieweit haben (geschichtliche) Krisen den Gottesglauben
herausgefordert?

* Woran glaubt, wer nicht glaubt?

Gott und das Géttliche * Wie stellen sich einzelne Religionen Gott / Transzendenz / Heiliges
vor? Was unterscheidet sie und was haben sie gemeinsam?

* Geben die Heiligen Schriften eine eindeutige Antwort auf die Frage
nach Gott / Transzendenz / Heiligem?

» Was bedeutet mir Gott / Transzendenz / Heiliges?

Quelle: Freie und Hansestadt Hamburg Behdrde fiir Schule und Berufsbildung, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I.
Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, PTI, 2011, S.28.
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2.3.2.3 Konzeptionen

Das Kernanliegen und die kommunikative Grundform dieses Ansatzes ist der Dialog. Mit
anderen Worten ist der Perspektivenwechsel ein wesentliches didaktisches Strukturprinzip.
Wolfram WeilRe hat sich zum dialogischen Konzept wie folgt geduBert: ,,.Der Dialog
ermoglicht den Kindern und Jugendlichen das Kennenlernen, das \erstehenlernen, das
Einnehmen eines anderen Standpunktes, das vertiefte Begreifen des eigenen Standpunktes,
das Wiedererkennen des ,Eigenen‘ in dem ,Anderen‘. Es ermoglicht, der Vielfalt der
Religionen mit Freude und nicht mit MiBtrauen zu begegnen. Die Erziehung zur
Dialogfahigkeit ist ein wichtiger Pfeiler fir die Entfaltung einer Identitét, die der
Herausforderung einer pluralistisch-multikulturellen Realitéat gewachsen ist: Sie fordert die
Madglichkeit eines friedlichen Miteinanders.” Und: ,,Der Dialog im Klassenzimmer férdert
den Respekt vor den religiésen U berzeugungen anderer und verweist auf die Relevanz einer
maoglichen Vergewisserung und Ausbildung eigener Religiositat bei gleichzeitiger kritischer
Infragestellung.“443 In der gleichen Argumentationsfigur formuliert Folkert Doedens das so:
»Eigenes wird in der Begegnung mit Anderem entdeckt und im reflektierenden Durchgang
durch Fremdes bestirkt.«**

Dialog im Religionsunterricht steht nicht in einem Rahmen, der Unterschiede
verschwimmen lat, sondern der das Eigentiimliche im Kontext anderer Positionen zum
Bewul3tsein kommen 18B3t. Es wird verstanden, dass der Austausch in der Schule nicht zu
Angleichung oder Verwirrung religiéser Standpunkte fuhrt, sondern vielmehr zu Rickfragen
an die eigene religitse Tradition und somit gerade zur Herausbildung und zur Profilierung
eigenen Glaubens und jeweiliger Traditionen beitragt.**> An dieser Stelle erkennt man die
Besonderheit und den Unterschied des Hamburger Modells hinsichtlich der didaktischen
Konzeption im Vergleich mit dem Begrindungsargument fiir einen konfessionell getrennten
Religionsuntericht.

Aus meiner Sicht ist das Besondere am Hamburger Modell, dass es die religiose bzw. die

443 Wolfram WeiRe. Vom Monolog zum Dialog : Ansétze einer dialogischen Religionspadagogik, Minster, 1999,
S.25.

444 Folkert Doedens; Wolfram WeiRe, ,Religion Unterrichten in Hamburg®, in: Martin Rothgangel; Bernd

Schroder(Hg.), Evangelischer Religionsuntericht in den Léndern der Bundesrepublik Deutschland Empirische
Daten - Kontexte - Entwicklungen, Leipzig, 2009, S.131.

445 vgl.Wolfram WeiRe, Religionsunterricht fir alle, a.a.0., S.144.
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weltanschauliche Identitatsentwicklung jedes einzelnen Kindes fordert und fordert.
Gleichzeitig befahigt es die Schilerinnen und Schiler zu interkonfessionellem und
interreligiosem Dailog. Der Unterricht unterstutzt die Entwicklung einer dialogfahigen
Religiositat und leistet so einen wichtigen Beitrag zu einem friedlichen Zusammenleben in
der Gesellschaft.

Hier muss die Position des Hamburger Modells im \ergleich mit anderen Anséatzen
verdeutlicht werden. Man sollte bedenken: ,,Religionsunterricht in der Schule ist in Hamburg
mit guten Griinden nicht primér religionswissenschaftlich-neutral, sondern 6kumenisch-
positionell ausgerichtet.“**® Das Hamburger Modell positioniert nicht die Perspektive einer
neutralen Religionskunde. Gleichzeitig geht es auch nicht darum, die Schulerinnen und
Schuler durch den Religionsunterricht in eine bestimmte Konfession hinein zu sozialisieren,
sondern sie mit verschiedenen elementaren religidsen Texten zu konfrontieren.*’ Der
,Religionsunterricht  fir alle“ steht in der Tradition des problemorientierten
Religionsunterrichts. Die lebensweltlichen Erfahrungen der Schiilerinnen und Schuler sowie
die gesellschaftlich relevanten Probleme stehen im Mittelpunkt des Unterrichts.

Aus dieser besonderen Position heraus ergibt sich ein unerledigtes Thema, ob die
Beschaftigung mit der religiosen Vielfalt die Entwicklung einer eigenen Identitét behindert,
oder diese fordert. Um das Hamburger Modell genauer zu analysieren, sollte man die
Legitimitat des Religionsunterrichts in Hamburg aus der Perspektive von Schilerinnen und
Schillern bedenken. Daher berichte ich an dieser Stelle von einem empirischen

448

Forschungsprojekt. Als ein Teil eines Forschungsprojekts ,,REDCo wurde eine Studie

446 \Wolfram WeiRe, Vom Monolog zum Dialog , a.a.0.,S.26.

447 vgl. Wolfram WeiRe , Wahrheit und Dialog, a.a.0., S.124.

Mit anderem Wort: In der Schule geht es der Religionsunterricht nicht primar um eine religiésen Tradtion zu
vermitteln, sondern von unterschiedlichen Standpunkten aus - um eine von Respekt getragene Religionen und
Weltanschauungen zu férdern.

,,Der hamburger Religionsunterricht betreibt gerade nicht eine distanzierte Religionskunde oder einen Unterricht
unterhalb der zentralen Glaubensaussagen der Religionen oder oberhalb der Differenzen zwischen ihnen* Hier
zitiere ich aus der Quelle: Folkert Doedens, Religitse Bildung und Religionsunterricht im Kontext von Pluralitét,
a.a.0., S.8.

448 REDco* ist eine Abkiirzung von ,Religion in Education. A contribution to Dialogue or a factor of Conflict

in transforming societies of European Countries”. ES wurde im Rahmen der Ausschreibung der Européischen
Kommission zu ,,Citizens and governanve in a knowledge based society” in der Rubrik “Werte und Religionen
in Europa” von Mérz 2006 bis Mé&rz 2009 mit einer Summe von knapp 1,2 Millionen Euro gférdert. Der
Huptziel des Projekts bestand darin, die Mdglichkeiten und Grenzen von Religionen im Bildungsbereich
europasicher Lander zu untersuchen und miteinander zu vergleichen. Das Projekt richtet eine Aufmerksamkeit
auf die Frage, wie die Identifikation mit der ,,eigenen™ Religion und den ,,eigenen* religids-kulturellen Werten
so moglich ist, dass damit eine Orientierung erworben werden kann, die die eigene Identitétsentwicklung fordert,
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durch eine qualitative Befragung zum Thema Religion und Religionsunterricht in Hamburg
Ende 2006 durchgefiihrt. Die Studie versuchte herauszufinden, wie Schilerinnen und Schiiler
uber Religion denken, welche Bedeutung Religion fur sie hat, wie sie Uber andere Religionen
denken und wie sie das Zusammenleben von Menschen verschiedener Religionen beurteilen.
Im Rahmen dieser Forschung wurde der Zusammenhang zwischen religiéser Heterogenitat,
Erfahrungen mit Religionsunterricht und das \erhaltnis von Dialog und Konflikt
untersucht.**®

Die Befragung wurde (ber die Dauer von zwei Schuljahren durchgefiihrt -wie die
folgende Tabelle zeigt - in den drei Schulen: in einem Gymnasium in Wilhelmsburg, in einer
Gesamtschule in Eimsbdittel und in einer Haupt-und Realschule in Horn.

Die Bekenntniszugehorigkeit verteilt sich auf drei Gruppen. Es gibt in den oben
genannten Schulen 64 christliche Schilerinnen und Schuler (evangelisch 42, katholisch 17,
orthodox 1, evangelisch sowie katholisch 3, Mormon 1) 44 muslimische Schulerinnen und
Schiler (Sunnitisch 35, Schiitisch 1, Alevitisch 3, Sunnitisch-Alevitisch 1) und 33
konfessionslose Schulerinnen und Schiler. usw. Dieser Anteil spiegelt ungeféhr die Situation

in Hamburg wider. **°

aber offen ist fiir die Entwicklung einer kollektiven ,,europdischen Identitét*

Hier zitiert aus der Quelle: Dan-Paul Jozsa ; Thorsten Knauth ; Wolfram Weil3e (Hg.), Religionsunterricht,
Dialog und Konflikt : Analysen im Kontext Europas, Munster, 2009, S.12.

Im Rahmen des ,REDCo“ Projekt wurde eine Vergleichsstudie durch die quantitative Befragung von
insgesamt 8. 328 Jugendlichen in acht Landern (Deutschland, England, Estland, Frankreich, Niederlande,
Norwegen, Russland und Spanien) durchgefiihrt. In dieser Vergleichsstudie von Anna Kérs wurde festgestellt:
,Die befragten Jugendlichen aus allen acht der betrachteten européischen Lander befurworten insgesamt die
Schule in ihrer Funktion als ein Ort zur Wissensvermittlung tber Religionen, zum Erlernen der religidsen
Sprach-und Dialogféhigkeit sowie zum Verstehen der gesellschaftlichen Bedeutung von Religion.* in: Dan-Paul
Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.284.

449 vgl. Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.35-37.
450 vgl. Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.43.
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Tabelle Nr.22. Die Situation der drei Schulen

Wilhelmsburg Eimsbiittel Horn
Schultyp Gymnasium Gesamtschule Haupt-und Realschule
Schilerinnen und Schiller | 752 340
insgesamt
Auslanderanteil 24.2% 43,53%
(Staatsbirgerschaft)
Migrationshintergrund 55,3% Keine Angaben
Nach Sprachen
Befragte Schiilerinnen 69 54 20
und Schiler
Befragete 2(45) 3 1
Religionskurse/Anzahl
der Schuler
Befragete 1(24) Religion/Philosophie
Philosophiekurse/ Anzahl wird intergrativ
der Schiiler unterrichtet

Quelle: Dan-Paul Jozsa ; Thorsten Knauth ; Wolfram WeiRe (Hrsg.) Religionsunterricht, Dialog und Konflikt : Analysen im
Kontext Europas, Munster, 2009, S.40

In der Forschung werden die folgenden Komponenten diskutiert:

e personliche Ansichten und Erfahrungen mit Religion : Ein strukturell recht geschlossenes
Bild zeigt sich bei den muslimischen und einigen christlichen Schilerinnen und Schulern, fir
die Religion eine lebensbestimmende Bedeutung tbernimmt. Unwichtigkeit von Religion
findet sich dagegen fast ausschliel3lich bei christlich orientierten Jugendlichen. Aufféllig ist,
dass die Schiiler der Familie eine hohe Bedeutung im Kontakt mit Religion beimessen.**

e Erfahrungen mit anderen Religionen: Ungeféhr 10% der Jugendlichen berichten von guten
Erfahrungen durch Begegnungen mit Jugendlichen anderer Religionen. Aus negativen
Erfahrungen wendet sich die Kritik in vielen Aspekten gegen eine strenge Religion. Die
Kritik wird hauptséachlich von christlichen Schillern geédul3ert. Diese bezieht sich vor allem
auf die vermeintliche Unfreiheit ihrer muslimischen Mitschilerinnen und Mitschiler. Der
uberwiegende Teil der Schillerinnen und Schiler glaubt, dass ein harmonisches
Zusammenleben im Prinzip maoglich ist (ca. 95%) ,,die zentrale Voraussetzung ist Respekt vor
dem Anderen, Anerkennung seiner Gleichheit und die Abwesenheit von Dominanz und

Herrschaft.“**? Nur eine kleine Minderheit ist vom Gegenteil iiberzeugt.

e Religion in der Schule: Die Schulerinnen und Schiler stimmen darin Uberein, dass

\orurteile, Unterschiede und Gemeinsamkeiten der Religionen im Religionsunterricht

451 vgl. Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.62.
452 Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.76.
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thematisiert werden, um Verstéandnis und Respekt flr einander zu entwickeln. Sie haben ein
starker ausgepragtes Bedurfnis nach Informationen und nach Wissen tber Religionen. Diese
Informationen beziehen sich auf die Relgionen sowie insbesondere auf ihr Selbstversténdnis,
auf einzelne Bekenntnisse und deren Lehren. Die Schiilerinnen und Schiiler haben auch ein
Interresse daran, wie Religion praktisch gelebt wird.*>

e Religiositdt der Lehrer: Die Schiilerinnen und Schuler differenzieren sich dadurch, ob sie
die Religiositat der Lehrkrafte als Hindernis oder als Vorteil betrachten. Es lassen sich drei
Gruppen identifizieren. Unentschieden sind etwa 45-50%, etwa 20-25% sind dagegen, etwa
25-30% sind dafir.**

e Gemeinsam oder getrennt? 129 Schilerinnen und Schuler etwa 90.2% von 143 befragten
Schulerinnen und Schiler haben sich fur einen gemeinsamen Religionsunterricht
ausgeprochen. Darlber hinaus lassen sich ihre Meinungen unter zwei Aspekten
zusammenfassen: ,,Ein gemeinsamer Religionsunterricht erweitert das Wissen iiber die
anderen Religionen und er tragt darum zur Gemeinschaftsbildung zwischen den Schilern und

Schiilerinnen bei.“**°

Nach dieser Studie l&sst es sich positiv vermerken, dass die Pluralisierung von Religion
bzw. die religitse Vielfalt im Bewusstsein der Schilerinnen und Schiler angekommen ist.
Dies passt gut zu der Wahrnehmung, dass es notwendig ist, das Interesse an anderen
Religionen und am respektvollen und gleichberechtigten Dialog durch das interreligiose
Lernen zu fordern.*® Dieses bestatigt die Abmeldequote vom Religionsunterricht bei etwa
einem Prozent in den Grundschulen und auch im Sekundarbereich. Daraus kann man ableiten,
dass das Hamburger Modell breite Akzeptanz bei Schulerinnen und Schilern, ihren Eltern

und auch den Schulleitungen genieft.*’

453 vgl. Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.84-85.
454 Vgl. Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.89.
455 vgl. Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und Konflikt, a.a.0., S.92.

456 Vvgl. Anna Kaors, ,,JJugend und Religion in Europa.” in: Dan-Paul Jozsa, Religionsunterricht, Dialog und
Konflikt, a.a.0., S.284.

457 In der ,,Evangelische Zeitung* mit dem Titel ,,Der Hamburger Weg bleibt eizigartig* am 21.09.2014 .
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2.3.3 Analyse

Man kann das Hamburger Modell ,,Religionsunterricht fiir alle* unter drei Aspekten
betrachten: (1) eine Tendenz der christlischen Zentriertheit (2) eine politisch-gesellschaftliche
Dimension des interreligidsen Lernens (3) das dialogische Konzept und die gewichtige
Rolle der Lehrkréafte im Dialog. Diese drei Aspekte missen noch diskutiert werden, um eine

weitere Entwicklungsoption des Modells herauszufinden.

(1) eine Tendenz der christlischen Zentriertheit

Zunichst positioniert sich ,,Religionsunterricht fiir alle* offiziell weder als eine christliche
konfessionelle Sozialisierung noch als neutrale Religionskunde, vielmehr als ein 6kumenisch-
problemorientierter Ansatz. Hinsichtlch des Inhalts des Religionsunterrichts kann die
besondere Beachtung des Christentums kritisiert werden. Die judisch-christliche
U berlieferung und die evanglischen Grundiiberzeugungen werden im Lehrplan bevorzugt.**®
Beispielsweise wird das Thema ,,Reden mit Gott* in den Jahrgangsstufen 5/6 thematisiert, an
dieser Stelle wird die zentrale Vorstellung von Gott vorausgesetzt. Dazu gibt es viele weitere
Beispiele: ,,Schopfungsglaube im Thema Schopfung der Jahrgangsstufen 5/6,
,Propheten im Thema Gerechtigkeit in den Jahrgangstufen 7/8, ,,wie sehen Propheten die
Beziehung der Menschen zu Gott?* und ,,Gott und das Goéttliche” in den Jahrgangsstufen
9/10.

Aus dieser Perspektive ist ersichtlich, dass eine Verbindung mit dem evangelischen
Christentum im Unterrichtsinhalt existiert. Das heifit, dass die biblischen U berlieferungen
bzw. die monotheistischen Religionen im Lehrplan enthalten sind. Darum kann (bergreifend
von Gott gesprochen werden.”® In der Tat gibt es eine mittelbare Tendenz der christlichen
Zentrierung im Lehrplan. Wie kann die Ausrichtung ,fiir alle® mit der ,,evangelischen
Verantwortung* vereinbart werden?

Der deutsche Religionspadagoge Karl Ernst Nipkow hat zu dieser Problematik

argumentiert: ,,Aber, da es im Hamburger Religionsunterricht fir alle erklartermal3en nicht

48 vgl. Karl Ernst Nipkow, ,Religionsunterricht fir alle? Stellungsnahme zum Hamburger Modell*, in:
Zeitschrift fur Padagogik und Theologie 51-52, Frankfurt am Main, 2000, S.298.

49 vgl. Karl Ernst Nipkow, Bildung in einer pluralen Welt. Band2. Religionspadagogik im Pluralismus,
Gutersloh, 1998. S.485.
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bloR deskriptiv religionsvergleichend im Sinne einer Religionskunde wie bei LER zugehen
soll, sondern konfessorisches Reden der Lehrenden wichtig bleibt, ware dann allerdings der
Hamburger Religionsunterricht gewissermaBen multikonfessorisch.« “° Des Weiteren hat er
die wichtige Frage formuliert, ob nicht der Hamburger Unterrricht in ein strukturelles
Dilemma gerét, das ihn gegen seine Absicht notigt, den unterrichtlichen religidsen
Wahrheitsdiskurs zu neutralisieren und sich damit ungewollt der Religionskunde von LER zu

nahern.*®

Wegen seines Kofessionalitatsverstandnises wird seine interreligids-dialogische
0 ffenheit verdachtig.

Meines Erachtens sollten die religiosen Themen gleichwertig behandelt werden. Um den
Perspektivenwechsel zu ermdglichen, sollten die religids-neutralen Grundkenntnisse
gegentber den unterschiedlichen Religionen vor dem Beginn des Dialogs vermittelt werden.
Damit kénnen die Schulerinnen und Schuler die unterschiedlichen religidsen Positionen

gleichwertig analysieren.

(2) eine politisch-gesellschaftliche Dimension des interreligiosen Lernens

Zum zweiten: was die politisch-gesellschaftliche Dimension des interreligiosen Lernens
angeht, misste der interreligiése Dialog meines Erachtens nicht nur in der Schule bzw. im
Klassenraum, sondern auch im sozialen, kulturellen Umfeld bzw. im alltaglichen Leben der
Schilerinnen und Schiler berticksichtigt werden. Der Lehrort sollte sich nicht nur auf die
Schule beschranken. Das heift, dass die Schilerinnen und Schiler, die unterschiedliche
religiose Hintergrinde haben, durch die gemeinsame Zusammenarbeit in sozialen Aufgaben
auBerhalb der Schule die Problematik lebensnah erfahren konnen. Folkert Doedens hat in
diesem Sinne bezlglich einer politisch-gesellschaftlichen Dimension des interreligidsen
Lernens argumentiert: ,,.Der interreligios ausgerichtete Religionsunterricht kann so zu einem

Ort aufklérerischen, ideologie- und religionenkritischen Lernens werden. Er will dazu

460 Karl Ernst Nipkow, Christliche Padagogik und interreligioses Lernen, Friedenserziehung,
Religionsunterricht und Ethikunterricht, Gitersloh, 2007, S.380.

461 vgl. Karl Ernst Nipkow, Religionsunterricht fur alle?, a.a.0., S.297.

In der gleichen Ebene kritisiert Karl E. Nipkow: ,, Es zeigt sich ein strukturelles Dilemma, das von Seiten der
Hamburger bis jetzt nicht befriedigend diskutiert und geklért worden ist. Es l&uft Gefahr, dass durch die
Hintertlir jenes religionskundliche Nebeneinander mit der Tendenz der Glattung der konfessionellen bzw.
religidsen Unterschiede zwischen den Religionen in der Praxis Einzug halt, das man an sich nicht wiinscht.“
Hier zitiere ich aus der Quelle: Karl Ernst Nipkow, Christliche Padagogik, a.a.O., S.380.
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befahigen, die Ambivalenz von Religionen wund ihre Funktionalisierung fir
Herrschaftszwecke aufzudecken. Er muss die Frage stellen lehren, was die Religionen der
Befreiung der Menschen und dem Wohlergehen der Menschheit niitzen.“**? Und: ,,Leben in
und mit der Vielfalt zu lernen, kann deshalb keinesfalls auf die globale Perspektive verzichten,
auch wenn es seine Anlasse und seine Bewahrung vor Ort findet.«**®* Meines Erachtens soll
die politisch-gesellschaftliche Dimensionen des interreligiosen Lernens durch die

gemeinsame Erfahrung noch verstarkt werden.

(3) das dialogische Konzept und die gewichtige Rolle der Lehrkréafte im Dialog.

SchlieRlich sollten die Rollen der Lehrkrafte fir die Umsetzung des dialogischen
Konzepts im Hamburger Modell diskutiert werden. Vor allem wird der Dialog im Hamburger
Modell nicht als eine einseitige Gestaltung - von oben herab - verstanden, sondern es geht
darum, hauptsachlich zwischen den Schilerinnen und Schilern mit den Lehrern sowie
zwischen den Schulerinnen und Schilern mit unterschiedlichen religiésen Traditionen einen
offenen Dialog zu gestalten.

Aber es existiert auch die Gefahr, dass der Religionsunterricht nicht lebendig umgesetzt
werden kann, wenn die Schulerinnen und Schiler kein Interesse dafur aufbringen kénnen.
Daher bleibt die Frage nach der Umsetzbarkeit des Dialogs im Religionsunterrricht, einmal
aus didaktischer Perspektive sowie die Problemstellung, ob die Rolle des Lehrers nur auf die
als Moderator beschrankt sein soll, oder ob er seine religitse Position mitteilen soll. Hinzu
kommt, dass sich das hierarchische Gefalle zwischen den Lehrkréften und den Schiilerinnen
und Schilern zwar verringern, aber nicht beseitigen lasst.

Karl Ernst Nipkow hat in Bezug auf die Rolle der Lehrkrafte im Religionsunterricht
argumentiert: ,,Wir haben in der Denkschrift an dieser Stelle formuliert, dass die Lehrenden
zwar damit rechnen miussen, auf Kritik zu stoRen, wenn sie einer Stellungnahme ausweichen.
[...] Sie (die Schilerinnen und Schiiler) reiben sich an ihren Religionslehrern als Personen
und Uber sie auch an der Sache. Das ist padagogisch richtig, denn nur in der
Auseinandersetzung, im Abwagen von Ja und Nein, finden sie zur eigenen U bersetzung. Im

Niemandsland der Gleichgiltigkeit, als konturloser Gleich-Giiltigkeit kdnnen sich keine

462 Folkert Doedens, Religionsunterricht fiir alle, a.a.0., S.70.
463 Epd.
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eigenen U bersetzungen entwickeln.**®*

Folkert Doedens hat hinsichtlich der Positionierung des Lehrers behauptet: ,,Nicht als
Reprasentanten von Kirchen oder Religionsgemeinschaften sondern als Menschen mit
eigenen Positionen, Uberzeugungen, Fragen und Zweifeln sind sie Partner des
Kommunikations- und Lernzusammenhangs im interreligiosen Religionsunterricht. Nicht
positionelle Konturlosigkeit und eine alles einebnende Toleranz, sondern weltanschauliche
bzw. religiose Kenntlichkeit sowie Dialogfahigkeit ist verlangt, die gegen vorschnelle
Harmonisierung und Verkleisterung von Differenz die Bereitschaft zum Streiten
einschlieft.“*® Aber die grundsatzliche Einigung zwischen der Nordkirche und der Stadt
Hamburg ist, dass die Religionslehrer Mitglieder in der evangelischen Kirche sein miissen.*®®
Es ist jedoch zu fragen, ob ein neutraler Standpunkt prinzipiell méglich ist, da die Lehrkraft
ausschlieBlich evangelisch-lutherisch sein muss. Lucas Grallal argumentiert hierzu: ,,Dieses
Problem wird zusétzlich durch den Sachverhalt verscharft, dass auf Grund der christlichen
Pragung der Lehrkraft dem Unterricht letztlich ein christlich gepragtes Verstehensmodell zu
Grunde liegen kénnte. «*®’

Um die authentische Begegnung zu erreichen, um sich fir den interreligiésen Dialog zu
qualifizieren, sollte die Verbesserung und Pluralisierung der Lehramtsausbildung postuliert
werden. Der Dialog wird im gesamten Konzept des Hamburger Modells nicht als Ziel,
sondern als Strukturprinzip verstanden.“® Fiir die Umsetzung des Dialogs spielt die
Lehrkraft grundséatzlich eine zentrale Rolle. Daher brauchen die Lehrenden eine fachlich und
padagogisch qualifizierte Ausbildung. An der Universitat Hamburg werden Studierende aller
Lehramter fiir das Unterrichtsfach ,,Religion* ausgebildet. Im Zuge der Weiterentwicklung
des ,,Religionsunterrichts fiir alle* erscheint es als unabdingbar, im Bereich qualifizierter
Ausbildung fir ein Protential zu sorgen, das es nicht nur christlichen Studierenden, sondern
auch Studirenden mit muslimischem, judischem oder buddhistischem Hintergrund ermdglicht,

Theologie zu studieren.

464 Karl Ernst Nipkow. Briicken zwischen Padagogik und Theologie, Giitersloh, 2001, S.73-74.
465 Folkert Doedens, Religionsunterricht fur alle, a.a.0., S.69.
466 \/gl. in der , Evangelische Zeitung* mit dem Titel ,,Der Hamburger Weg bleibt eizigartig* am 21.09.2014 .
467 Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren? , a.a.0., S.119.
468 \v/gl. Folkert Doedens, Religionsunterricht fiir alle, a.a.0., S.137.
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2.4 Die Gemeinsamkeiten und die Unterschiede in den drei Ansatzen

Sowohl in Brandenburg als auch in Baden-Wirttemberg und Hamburg wurden die
Religionsunterrichtsmodelle als Reaktionen auf die gesellschaftlichen Gegebenheiten bzw.
die religiése Pluralitdt bereits realisiert. ,,Grundsétzlich wird mit allen drei
Organisationsformen eine religionspadagogische Antwort auf den Bedeutungsverlust
tradierten religiosen Wissens versucht, der mit der Individualisierung von Religion
einhergeht.«4®

Das Hamburger Modell und LER sind auf die speizifischen Kontexte Hamburgs als
GroRstadt bzw. in der moralisch-weltanschulichen Pluralisierung und in Brandenburg als ein
neues Bundesland entworfen worden. Hingegen zielt der konfessionell-kooperative
Religionsunterricht ab auf Anwendbarkeit in der gesamten Bundesrepublik und kann folglich

470 Das

sehr unterschiedlichen soziologischen Rahmenbedingungen entsprechen.
Charakteristikum von LER ist der Anspruch der Neutralitiat. Konfessionalitat erweist sich als
der Kernpunkt des konfessionell-kooperativen Ansatzes. Demgegeniber ist die dialogische
Schilerorientierung ein wesentliches Element im Hamburger Modell.

Zum Vergleich der drei Ansétze mussen ihre Gemeinsamkeiten und Unterschiede

zusammenfassend geklart werden.

(1) Die Gemeinsamkeiten der drie Ansatze:*"

e In den drei Ansatzen werden die religiose Pluralitdt und Modernisierung bzw. der Wandel
der Religionen als die zentrale religionspadagogische Herausforderung interpretiert.

e In den drei Anséatzen ist die Vermittlung von Kenntnissen Uber religiose Traditionen ein
zentrales und unumstrittenes Lernziel.

e In den drei Ansatzen wird die Schulerorientierung als Unterrichtsform trotz ihrer

begrifflichen und inhaltlichen Unterschiede konzipiert.

(2) Vergleich zwischen KRU und Hamburger Modell*"

469 |_ucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.216.

470 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.202.

471 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.O., S.202-206.
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e In der Praxis gehoren die Lehrkréfte in beiden Modellen einer der grof3en christlichen
Konfessionen an.

e In KRU stehen die Lehrkrafte beim identifikatorischen Lernen im \ordergrund. In
Hamburg hingegen wird identifikatorisches Lernen vorrangig nicht als Lernen an Personen,
sondern an kulturellen Texten religioser Traditionen verstanden. ,,Wdhrend im KRU die
Ausbildung einer kirchlich-konfessionellen Identitat als Folge religitser Alphabetisierung
durchaus erwinscht ist, bleibt dieses in Hamburg offen und erscheint durch die Vorgabe
kritischer Religidsitit zuriickgenommen. "

e Die Schilerorientierung des Religionsunterrichts wird in beiden Ansétzen zur
Identitatsbildung  konzipiert.  Dialogféhigkeit soll  durch existentiell — geprégte
Auseinandersetzung mit Menschen anderen Glaubens und anderer kultureller Prégung
entwickelt werden.

e Religitse Bildung sollte durch die existentielle Auseinandersetzung der Schilerinnen und
Schiiler mit Religion stattfinden.*™

(3) Vergleich zwischen KRU und LER*"™

e Die zentrale Differenz zwischen beiden Modellen kann als Unterschied zwischen
Konfessionalitdét und Neutralitdt bezeichnet werden. In KRU steht die existentielle
Auseinandersetzung mit Religion im Vordergrund. Im Gegensatz dazu ist LER gepragt durch
ein weitgehendes Nebeneinander von Religion und Ethik.

e Die Rolle der Lehrkréfte als Vorbilder ist in beiden Konzepten konstitutiv: in LER im Sinne
eines Vorlebens, in KRU durch die Religiositat und den religidsen Habitus.

e Identitatskonzepte sind in beiden Modellen eine wesentliche Komponente. Sie gehen aus

vom Gedanken einer ganzheitlich, intergrierten Identitat.

(4) Vergleich zwischen dem Hambuger Modell und LER*®

e Die zentrale Differenz zwischen beiden Modellen kann als Unterschied zwischen

472 ygl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.206-209.

473 Lucas GraBal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.207.

474 ygl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.209.

475 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.209-210.

476 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.211-212.
160



existentieller Auseinandersetzung und Neutralitétsanspruch apostrophiert werden.

e Im Hamburger Modell fungiert die kritische Religitsitat als Zielvorgabe religioser
Identitatsbildung. In LER dominiert ein konstruktivistischer Ansatz, der in der auf
Wertklarung hin orientierten Ethikdidaktik konkretisiert wird.

e _Die beiden Modelle stehen vor der Frage, auf welcher verallgemeinerbaren Grundlage
religiose Differenz vermittelt werden kann. Hierbei schlagen beide Modelle unterschiedliche
Richtungen ein. In Hamburg bleibt dieses Problem letzltlich ungeldst. Einerseits soll es durch
Individualisierung religioser Wahrheit gelost werden. [...] Zugleich liegt es jedoch nahe,
diesen Horizont mit der kollektiven Identitdt von Religionsgemeinschaften, genauer mit
deren kulturellen Gedéachtnissen, zu identifizieren. In LER wird hingegen die Vermittlung
iiber eine religionswissenschaftliche Hermeneutik vorgenommen.«*’" Dies ist die Folge der

Abgrenzung vom Konfessionalitatsprinzip.

Durch die Prasentation der drei Ansdtze werden ihre Gemeinsamkeiten und ihre
Unterschiede verdeutlicht. Die drei Ansétze wurden auf dem jeweiligen gesellschaftlich-
kulturellen Kontext entwickelt. Es wird deutlich, dass die Religionspagdagogik und ihre
Rolle aus einer sozialen Perspektive definiert werden soll. Andere Religionen oder andere
Konfessionen kennenzulernen, ist angesichts der heutigen Gesellschaft in Deutschland
unabdingbar und liefert einige wichtige konzeptionelle Diskussionsthemen. Sowohl religiose
Identitét und Verstandigung, als auch Toleranz im interreligiésen Lernen wurden in der

Realisierung der drei Unterrichtsmodelle thematisiert.

3. Die didaktisch-konzeptionellen U berlegungen und Diskurse in der evangelischen

Religionspadagogik angesichts der religiosen Pluralitat in Deutschland

3.1 ldentitat und Verstandigung

Ist man vielleicht erst in dem Moment religios wirklich verstandigungsfahig, in dem man
eine eigene Position gefunden und ein religitses Selbst-Bewusstsein entwickelt hat, oder ist
die Ausbildung religioser Identitdt in einem durch weltanschauliche Vielfalt

gekennzeichneten Kontext von vornherein gar nicht anders moglich als im Modus der

477 Ebd.
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Verstandigung? Dazu kommt die andere Frage: in welchem Alter, in welchem Umfang und in
welcher Form sollen Kinder gezielt mit religioser Pluraltiat konfrontiert werden, wenn es sich
nicht nur um konfessionelle, sondern sogar um interreligiose Differenzen handelt?

Um diese Frage zu beantworten, werde ich das Wort ,,religiose Identitdt™ moglichst durch
die Darstellung der unterschiedlichen Auslegungen definieren. Im Anschluss werde ich auf
das Thema ,Identitdit und Verstdndigung™ eingehen. Schliellich stelle ich die
Positionierungen der EKD (Evangelische Kirche in Deutschland) vor.

Was ist religiose Identitat*”®? Ohne Identitat, ohne Einheit und Kontinuitat kénnen
Menschen offenbar nicht leben. Ohne Position gabe es keine Differenz. Identitét als
sozialwissenschaftlicher Terminus bezeichnet die Leistung des Individuums, zwischen
Vergesellschaftung und Individuation ein Selbstkonzept zu formulieren, zu bewahren und zu

entwickeln.*’®

Eine weitere Frage muss gestellt werden: Ist die religitse Identitét eine Entdeckung des
inneren unverwechselbaren Kerns, der in einer Person grundgelegt ist und sich im
Lebenszyklus entfaltet? Entsteht sie durch die Auseinandersetzung zwischen angenommenen
Rollen und Selbstentwurf? Es gibt unterschiedliche Identitatstheorien. Unter anderem
erscheint mir die Theorie von Straub bzw. seine Unterscheidung zwischen qualitativer und

formaltheoretischer Bestimmung bedeutsam.

Straub unterscheidet zwischen qualitativer und formaltheoretischer Bestimmung. Mit dem
Begriff qualitative ldentitat bezeichnet er die Summe verschiedener Aspekte des reflektierten
qualitativen Selbstverstéandnisses eines Subjekts, die Beschreibung seiner Subjektivitat, die
die Frage beantwortet ,,Was fiir ein Mensch bin ich und was fiir ein Mensch mochte ich
sein?* Diese identititsrelevanten Aspekte der Subjektivitidt sind ,,Definitionsrdumen fiir
Identitat™ zuzuordnen: Familie, Arbeitswelt, Freizeit, Religion, Nationalitit, Alter, Geschlecht

usw.”®® Im Gegensatz zu den inhaltlichen Bestimmungen von qualitativer Identitat wird

478 |dentitét: ,Menschen, die Ereignisse in ihrem Leben religios verarbeiten, benétigen dazu ihr Denken, Fiihlen

und Handeln. Diese Fahigkeit bezeichnen wir man als religiose Identitat.
Hier zitiere ich aus der Quelle: Fritz Oser; Paul Gmiinder(Hg.), Der Mensch- Stufen seiner religifsen
Entwicklung, Zurich-Kélln, 1984, S.17.

479 \/gl. Hans-Georg Ziebertz, Entwurf einer pluralititsfahigen Religionspadagogik, a.a.0., S.133-134.
480 \/gl. Jirgen Straub, Identitatstheorie, empirische Identitatsforschung und die "postmoderne” armchair
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Identitét in formaltheoretischem Sinne als Einheit, Kohdrenz und Kontinuitadt in der
Lebensgeschichte des Subjekts verstanden. Identitat gibt es nur, wo das Subjekt die Fahigkeit
hat, innere Einheit und Kontinuitét (trotz innerer oder &uRerer Widerspriiche) zu wahren. In
diesem Sinne wird Identitét nicht als ein Produkt verstanden, das ein Individuum erreichen
kann. Als eine Syntheseleistung des Subjekts muss Identitat vielmehr standig neu erbracht,
und umstrukturiert werden - abhangig von den inneren und auBeren Umstanden.*®

Hinsichtlich der religiésen Identitét vertreten Folkert Doedens, Wolfram Weille und
Dietrich ZilleBen die Position, dass Identitdt eine umstrukturierbare Eigenschaft des
menschlichen Daseins ist. Folkert Doedens versteht sie in der Beziehung mit dem Fremden:
,Man sollte Identitéit vielmehr als einen Kompetenzbegriff verstehen, der die Fahigkeit und
Bereitschaft bezeichnet, angesichts innerer und &uf3erer Vielfalt seinen eigenen Stand zu
finden und jedenfalls fiir bestimmte Kontexte oder Lebensphasen ein subjektiv tragfahiges
Konzept des Selbst-und Weltverstindisses zu entwickeln.“**? Sein Hauptargument lautet mit
anderen Worten: Identitat ist durch Differenzierung mit dem Fremden zu gewinnen.

In &hnlichem Sinne argumentiert Wolfram Weil3e: ,,Begegnung und Dialog konstituieren
keine eigene Position, sie sind aber der Rahmen, im dem der ProzeR der eigenen
Beschaftigung mit religidsen und weltanschaulichen Fragen und des Wachsens eigener
Positionen gefordert wird.«*®

Dietrich ZilleRen versteht die religitse Identitét als eine Bewegung, die jede prinzipielle
Positionierung stiandig iiberholt. Er legt dar: ,,Identitét ist ein Assimilationsprozess, in dem es
immer wieder zu Neubestimmungen, Infragestellungen und Korrekturen kommt. Sie sind
keineswegs grundsatzlich, weil sie nicht auf fundamentalen Differenzen basieren oder zu
essentiellen Unterscheidungen fihren. [...] Sie ist Inszenierung um der Verstandigung willen,
der Verstindigung mit sich selbst und mit anderen Menschen. *** Von den drei
Religionspadagogen kann man die Bewegbarkeit und Unbestimmtheit beim Definieren von

Identitat wahrnehmen.

psychology. in: Zeitschrift fur qualitative Bildungs-, Beratungs- und Sozialforschung 1, 2000, S. 171-172.
URN: http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0168- ssoar-280752

481 ygl. Jiirgen Straub, Identitétstheorie,a.a.0.,S.176-179.
482 Folkert Doedens, Religidse Bildung und Religionsunterricht im Kontext von Pluralitit, a.a.0., S.4.
483 Wolfram WeiRe, Religionsunterricht fir alle, a.a.0., S.144.

484 Dietrich ZilleRen, ,Identitat und Pluralitat Probleme interreligdsen Lernens®, in: Zeitschrift fiir Padagogik
und Theologie 55-56, 2004, Frnakfurt am Main, S.170.
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Demgegeniber hat George Herbert Mead aus der sozial-gesellschaftlichen Perspektive
argumentiert: ,,Der Einzelne hat eine Identitdt nur im Bezug zu den ldentitéten anderer
Mitglieder seiner gesellschaftlichen Gruppe. Die Struktur seiner Identitat drickt die
allgemeinen Verhaltensmuster seiner gesellschaftlichen Gruppe aus, genauso wie sie die
Struktur der Identitét jedes anderen Mitgliedes dieser gesellschaftichen Gruppe ausdriickt.«*®

Aus ideologiekritischer Perspektive positioniert sich Siegfried Vierzig hinsichtlich der
religiosen Identitétsfindung: ,,Selbstfindung ist das eine ungeteilte Ziel der Erziehung. So wie
aber die gesellschatlichen Systemzwénge die Selbstfindung behindern und die Aufgabe der
Erziehung darin besteht, durch Aufklérung, d.h. kritisches Urteilsvermégen zur
Selbstbehauptung zu erziehen, hat es die religidse Erziehung zur Selbstfindung vor allem
auch mit den Systemzwangen der institutionalisierten Religion zu tun.“*® Von den beiden
Bemerkungen her merkt man, dass religidse Identitdét immer auf die wechselseitige
Herstellung von Bedeutungen zwischen Individuum und Kontext (bzw. sozial vermittelter
Tradition) angewiesen ist. Mit anderen Worten wird einerseits individuelle ldentitéat als
unlésbar mit Kultur bzw. Gesellschaft zusammenhéngend gesehen, andererseits ist sie dieser

gegentiber eigenstandig.*®’

Aus den Definitionsuberlegungen ergibt sich in Bezug auf die Gestaltung des
Religionsunterrichts ein Thema ,,Identitdt und Verstandigung®. Sich in andere Konfessionen
unter dem Maoglichkeitshorizont des eigenen Lebens hineinzudenken, ist einerseits eine grof3e
Bereicherung, andererseits kann daraus auch eine tiefgriindige Verunsicherung resultieren.
Pluralitdt erméachtigt und erzwingt die individuelle Entscheidungsfindung in Bezug auf

religivse Fragen. %%

In dieser Situation erscheint mir eine wichtige Aufgabe der
Religionspadagogik angesichts der religidsen Pluralitdt, den Respekt vor den religidsen
U berzeugungen anderer zu fordern, und auf eine Vergewisserung und Ausbildung eigener
Religiositat zu verweisen. Das bezieht sich auf die Frage, wie der Religionsunterricht den
Kindern und Jugendlichen das Kennenlernen, das \erstehenlernen, das Einnehmen eines

anderen Standpunktes, das vertiefte Begreifen des eigenen Standpunktes, das Wiedererkennen

485 George Herbert Mead, Geist, Identitat und Gesellschaft, Frnakfurt am Main, 2006, S.206.

486 Siegfried Vierzig, Ideologiekritik und Religionsunterricht : zur Theorie und Praxis eines kritischen
Religionsunterrichts , Zlrich, 1975, S.117.

487 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.203.
488 vgl. Harry Noormann, 0 kumenisches Arbeitsbuch, a.a.0., S.32.
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des ,Eigenen‘ in dem ,Anderen‘ ermoglichen kann.

Im Kontext zwischen der Bereicherung und der Verunsicherung ist die Ausgangsposition
fir die interreligiose Begegnung unterschiedlich. Mit anderen Worten: Es ist eine
unentschiedene Frage, ob die Beschaftigung mit der religidsen Vielfalt die Entwicklung einer
eigenen Identitat behindert, oder diese fordert. Fur die erste Position spricht, dass zunéchst
eine eigene religiose ldentitédt aufgebaut sein muss, bevor der Dialog mit anderen
U berzeugungen beginnt. Die zweite Richtung meint im Gegenzug, dass es dem ,,Wesen* von

Identitat entspricht, in Begegnung bzw. Auseinandersetzung mit anderem gebildet zu werden.

Die EKD (Evangelische Kirche in Deutschland) vertritt fur die erste Position: ,Erst
Identitat und dann Dialog und Verstandigung“489. Unter dieser Perspektive versteht man die
Identitat als Beschreibung eines Zustandes kognitiv-emotional-motivationaler Homogenitat
und Konsistenz.**® Die EKD hat ihre Position in Bezug auf Identitét und Verstandigung wie
folgt begrundet:

,Dabei scheint es nicht das Hauptproblem zu sein, dass verschiedene religiose
U berzeugungen nebeneinander existieren, sondern dass die Konfrontation mit anderen
Religionen in Deutschland mit einer verbreiteten Standpunktlosigkeit, vagabundierender
Religiositat und synkretistischen Mischformen einhergeht. [...] In dieser Situation kann vom
Religionsunterricht kein anspruchsvoller existentieller Glaubensdialog wie zwischen
Erwachsenen erwartet werden, die in ihrem Glauben verwurzelt sind. Vielmehr steht eine
einfacher zu fassende elementare Aufgabe an, ein interreligiéses Lernen, das schrittweise
schon in der Grundschule zu beginnen hat.“*** Daneben gibt es eine Anmerkung fiir den
ehrlichen Dialog: Die ,,Konfession® ist insofern unverzichtbare Voraussetzung eines ehrlichen
Dialogs, die Authentizitat der A uBerungen eine nicht aufzugebende Bedingung. Wahrhaftiger
Pluralismus setzt mehr voraus als eine laue Toleranz. Er impliziert die energische Vertretung
des eigenen Standpunkts.**?

Zusammenfassend kann man sagen: die religidse ldentitat kann einerseits fir einen

483 \/gl. EKD, Identitat und Verstandigung a.a.O., S.55.
490 \/gl. Folkert Doedens, Religitse Bildung und Religionsunterricht im Kontext von Pluralitit , a.a.0., S. 4.
41 EKD, ebd.

492 vgl. Bert Roebben, ,Interreligiées Lernen im Rahmen des Religionsunterrichts, in: Thomas Schreijack

(Hg.) Religion im Dialog der Kulturen - kontextuelle religiose Bildung und interkulturelle Kompetenz, Munster,
2000, S.242.
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fruchtbaren Dialog bzw. fiir ein effektives interreligidses Lernen vorausgesetzt werden,
andererseits besteht jedoch ein entscheidender Lerneffekt in der Erkenntnis, dass durch den
Dialog auch Identitat geschaffen werden kann. Demnach ist religidse Identitat nicht als etwas
Abgeschlossenes beschreibbar, sondern gestaltet sich durch Interaktionen als etwas
Wechselhaftes und \eranderbares. ,Nicht selten findet ein Prozess der Selbstfindung
geradezu im Austausch mit dem Gegeniber statt.“**® Religidse Identitét kann folglich nicht
einfach als vorgegeben betrachtet werden, sondern konstituiert sich performativ immer
wieder neu.**

Im diesem Sinne darf ,,Identitit und Verstindigung® selbstverstindlich nicht heilen, von
vornherein die Wahrheitsanspriiche der eigenen Position aufzugeben oder zu beschranken.
Vielmehr fuhrt die Auseinandersetzung mit dem anderen Glauben zur Selbstreflexivitat, in
der es moglich wird, dass der Mensch sich in seiner glaubenden Identitat von sich selbst
unterscheiden kann, indem er die Relation des Menschen zur religiésen Wahrheit, zu anderen
und zu sich selbst erkennt. Um die anderen Positionen in gleicher Weise zu wirdigen, soll die

mehrseitige Gesprachsfahigkeit und Kooperation gefordert werden.**®

3.2 Toleranz und Dialog

Wenn jeder versucht, seine eigenen U berzeugungen und die Wahrheit, an die er glaubt
allen seinen Mitmenschen aufzudrangen, wirde dann nicht das Zusammenleben unmdglich
werden? Das ist ohne Zweifel richtig. Was und welches Handlungskriterium brauchen wir in
einer solchen Situation? Toleranz ist das wohl am haufigsten gebrauchte Wort, wenn man auf
die Koexistenz von Religionen in einer Gesellschaft und das Miteinander von Angehdrigen
verschiedener Religionen und Konfessionen zu sprechen kommt. Dieses Thema ,, Toleranz
und Dialog*™ bezieht sich auf die grundlegende Frage, wie man das Andere verstehen kann
bzw. wie man das Andere in seiner Andersheit anerkennen kann. Ferner geht es um die
Wahrheitsfrage aus dem Standpunkt des evangelischen Christentums, wie der Anspruch auf

Absolutheit und Universalitat, den andere Religionen erheben, mit dem christlichen Anspruch

493 Alfred Weil, ,ldentitat und Verstandigung - Der produktive Umgang mit verschiedenen religidsen

Traditionen im Buddhismus®, in: Johannes Lahnemann(Hg.), Interreligiése Erziehung 2000 : die Zukunft der
Religions- und Kulturbegegnung ; Referate und Ergebnisse des Nirnberger Forums 1997, Hamburg, 1998, S.42.

494 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.208.
495 vgl. Karl Ernst Nipkow, Bildung in einer pluralen Welt, a.a.0., S. 182.
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auf Absolutheit und Universaltitéat in Einklang gebracht werden kann. Schliel3lich muss diese
Frage mit der religionspadagogischen Aufgabe verkniipft werden: Wie kann die Anerkennung

und Offenheit durch die Bildung geférdert werden?

An dieser Stelle wird die Toleranz erdrtert. Zunachst werde ich mich mit den Begriffen
von Toleranz auseinandersetzen. Danach versuche ich, die Toleranz im Rahmen des
interreligiosen Dialogs zu erlautern. Im Anschluss werde ich auf den Zusammenhang mit der

Religionspadagogik eingehen.

Was ist Toleranz? Eine ethische Norm, eine Tugend, eine Haltung oder eher ein
beobachtbares Verhalten zwischen Indifferenz und Anerkennung?

Evelyn Krimmer hat in ihrem Buch ,,Evangelischer Religionsunterricht und reflektierte
Toleranz gefragt, wie in der Pluralitidt mehr Toleranzfahigkeit entwickelt werden kann. Dazu
sucht sie nach Handlungsstrategien fur die Praxis des evangelischen Religionsunterrichts, die
sich aus den Wurzeln der Toleranz im Innern der Religion ergeben.

Sie hat Toleranz wie folgt definiert: ,,Der Begriff der Toleranz, der sich urspriinglich von
dem lateinischen Verb tolerare (dulden, erdulden) herleitet, fiir einige eine Haltung des
Skeptizismus oder der Indifferenz, fir andere hingegen eine Form der Solidaritdt mit dem
Anderen oder Fremden. Die Toleranz lasst sich als eine ,,Tugend der Gerechtigkeit und eine
,,JForderung der Vernuft verstehen und fuhrt zu einem angemessenen Respekt gegeniiber

ethischen Identitiiten,***

Im Gegensatz dazu fragt Henri-L. Miéville zuriick: ,.Ist die Toleranz eine Tugend?“*"’
,Ist es moglich, duldsam zu sein, selbst wenn es sich um Ideen handelt, die einen nicht
gleichgiiltig lassen?*® Er argumentiert: ,,der Glaube an den Besitz der Wahrheit fiihrt nicht
zur Toleranz. Er liefert im Gegenteil der Intoleranz eine Rechtfertigung.«**® Fir ihn ist die
Toleranz nicht nur als eine Tugend oder als eine Gleichgultigkeit des Skeptizismus anzusehen.
Vielmehr ist sie dem Verstandnis von Henri-L. Miéville zufolge ein moralisches \Verhalten.

Seine folgende Bemerkung erscheint mir wichtig: ,,So kénnen wir eine Einheit und eine

4% Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.O., S.58.
497 Henri-Louis Miéville, Toleranz und Wahrheit : ein philosophisches und politisches Problem, Bern, 1955, S.9.
498 Henri-Louis Miéville, Toleranz und Wahrheit, a.a.0., S.8.
499 Henri-Louis Miéville, Toleranz und Wahrheit, a.a.0., S.10.
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Vielheit zugleich sein, eine Einheit in gewisser Hinsicht, aber nicht schlechthin, eine Vielheit
in anderer Hinsicht, aber ebenfalls nicht schlechthin.“*® Hinter der Definition von der
Toleranz steckt sein Gedanke von der Wahrheit. Er versteht die Wahrheit, dass sie nicht als
ein fertiges System bzw. totale absolute Wahrheit von Séatzen oder als eine Anzahl von Ideen,
die die Gesamtheit des Seienden ausdriicken.® In seinem Verstandnis ist die Toleranz
namlich nicht blofl3 als eine Verlegenheitslosung in Ermangelung eines Besseren zu sehen
oder als ein Zugestandnis an die Schwache oder an die Verderbtheit der Menschen, sondern
sie wird zu einer unbedingten, im geistigen Wesen des Menschen fundierten Forderung.’%
Hier taucht der Gedanke der Andersheit des Anderen zwar schon auf: ,,Der Andere ist von
mir verschieden, weil er durch andere Traditionen einer anderen Kultur gepragt ist. Da auch
er den Anspruch hat, als Gleicher behandelt zu werden.“>*

Aber - so misste weiter gefragt werden: Wie soll man mit den verschiedenen
Wahrheitsansprichen umgehen? Denn die Wahrheitsfrage kann vor den relativistischen
Sichtweisen und fundamentalistischen Tendenzen verschwimmen. Im Rahmen des
evangelischen Christentums betont eine exklusivistische Position die Heilsnotwendigkeit
Christi und schlieRt andere Heilswege aus.”® Im Kern der Wahrheitsfrage steht die Frage
nach der Bedeutung und Legitimitat der christlichen Rede von der Einzigartigkeit und
Universalitat Jesu Christi.®® Die Exklusivisten haben das weiche harmonistische Verstandnis
von Pluralitdt mit der biblischen Aussagen von der ExKlusivitét des Christentums

reklamiert.”® Es gibt eine theologische Diskussion, ob man solche Aussagen wortlich

500 Henri-Louis Miéville, Toleranz und Wahrheit, a.2.0., S.16-17.
501 v/gl. Henri-Louis Miéville, Toleranz und Wahrheit, a.a.0., S.18.
%02 v/gl. Henri-Louis Miéville, Toleranz und Wahrheit, a.a.0., S.29.

03 Ursula Mihgiyazgan, ,,Anerkennung der Andersheit und Einheit in der Vielfalt in: Wolfram WeiRe. Hans-
Martin Gutmann(Hg.), Religitse Differenz als Chance? : Positionen, Kontroversen, Perspektiven, Minster, 2010,
S.72.

04 vgl. Armin Kreiner, ,,Die Relevanz der Wahrheitsfrage in der Theologie der Religionen®, in: Miinchener
Thelogische Zeitschrift 41, 1990, S. 21-42. URL: https://www.uni-hohenheim.de/kath-theol/01_Kreiner.pdf

05 vgl. Thorsten Knauth, Religionsunterricht und Dialog. Empirische Untersuchungen, systematische
U berlegungen und didaktische Perspektiven eines Religionsunterrichts im Horizont religioser und kultureller
Pluralisierung, Munchen/Berlin, 1996, S.177.

>06 Beispielweise sind die folgenden biblischen U berlieferungen reprasentativ:

e Apostelgeschichte 4,12: ,,Und es ist in keinem anderen das Heil, denn auch kein anderer Name ist unter dem
Himmel, der unter den Menschen gegeben ist, in welchem wir errettet werden miissen.*

e 1. Korinther 3,11: ,,Denn einen anderen Grund kann niemand legen, auBer dem, der gelegt ist, welcher ist
Jesus Christus.“

e 1. Timotheus 2,5: ,,Denn Gott ist einer, und einer Mittler zwischen Gott und Menschen, der Mensch Christus
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interpretieren oder als mythisch-symbolisch verstehen soll.

Knitter will diese Aussagen nicht als ontologische Behauptungen deuten, wie sie im
Zusammenhang der griechischen klassischen Kultur verstanden wurden. Er versteht die
Sprache dieser exklusiven Séatze als Bekenntnissprache, mit der die Glaubenden eine

" U brigens

personliche Beziehung und exlusive Bindung auszudriicken verstehen. *°
behaupten die Kritiker: ,,Die gleichberechtigte Anerkennung anderer Wahrheiten erfordert die
Transformation zentraler Glaubenssétze der christlichen Tradition. Wenn das Ernstnehmen
des Wahrheitsanspruches der Anderen nicht selbstwiderspriichlich werden soll, kann die
eigene Wahrheit nicht mehr als die absolute behauptet werden. Die Offenheit flr andere
Wahrheiten fuhrt zur Relativierung der eigenen behaupteten Wahrheit. Sie riskiert die
Bindung an den eigenen Glauben oder fuhrt zum Glauben an eine auf den Zweck des
Dialoges zugerichtete Umdeutung der Re:ligion.“508

Im Gegenzug deklarieren die pluralistischen Religionstheologen: ,,Absolutheitsanspriiche
einzelner Religionen diirfen sich nur auf die Verbindlichkeit des eigenen Glaubens beziehen.
Das erlaubt kein noch so verdecktes exklusives Denken, das die anderen religitsen
Traditionen in irgendeiner Form als minderwertig einstuft. Es erlaubt auch kein inklusives
Vereinnahmen. Das Missionsverstandnis ist im Sinne eines personlichen Zeugnisses und
Engagements zu interpretieren, ohne dabei die anderen zur eigenen Glaubensweise bekehren
zu wollen. Die verschiedenen Religionen driicken nicht endgultige Wahrheiten aus. Sie sind
sprachliche, rituelle und sprituelle Anndherungen an das Transzendente, an eine
herkdmmliches Verstandnis wbersteigende Wirklichkeit. Ihre Aussagen als menschliche

Ausdruckweisen bleiben vorldufig.“>® Dazu gibt es andere biblische Aussagen von der

Jesus,

e Johannes 14,6: ,Jesus spricht zu ihm: Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben. Niemand kommt
zum Vater, als nur durch mich.*
e 1. Johannes 5,12: ,Wer den Sohn hat, hat das Leben; wer den Sohn Gottes nicht hat, hat das Leben
nicht.* (Mersion der Bibel — Elberfelder 1905)
Vgl. Paul, F. Knitter, Introducing theologies of religions, 2002, Korean translation Benedict Press. S. 57-59.
(Anmerkung: Version der Bibel — Elberfelder 1905)

07 Vgl.Thorsten Knauth, Religionsunterricht und Dialog, a.a.0., S.179

>08 Thorsten Knauth, Religionsunterricht und Dialog, a.a.0., S.173,

Vgl. Karl Josf Kuschel. Christentum und nichtchristliche Religionen: Theologische Modell im 20. Jahrhundert,
Darmstadt, 1994

09 Reinhard Kirste, ,,Vorurteilsfreie Liebe als wesentliche Zielvorstellung interreligiosen Lernens®, in: Eckart
Gottwald. Religionsunterricht interreligids : hermeneutische und didaktische Erschlieungen, Briihl, 2003,
S.39-40.
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Pluralitdt des Christentums, die so interpretiert werden. "

,Durch die dogmatischen
Engfuhrungen offizieller kirchlicher Verlautbarungen bleibt auch das Verhéltnis von Dialog
und Mission fiir die interkulturelle Praxis weiterhin ungeklirt.“>** An dieser Stelle ergibt sich
die Aufgabe, einerseits die biblischen Aussagen von der Exklusivitat des Christentums neu zu
interpretieren, und den interreligidsen Dialog andererseits auf eine biblische Grundlage zu
stellen.

Hans Georg Ziebertz hat diese Problemathik der Wahrheitsfrage unter sechs Aspekten
analysiert:

,,Wahrheit kann nicht hinreichend durch die Exklusion anderer Perspektiven bestimmt
werden, sondern sie ist vor allem Wahrheitsfindung - und zwar durch die Beziehung zu
anderen Wahrheitsaussagen. Was Einzelne benennen koénnen, sind Fragmente.
Wahrheitsaussagen haben erstens ihren Sitz im Leben in einer bestimmten Zeit, und das
geschichtliche Versténdnis kann nur transformativ und nicht direkt in andere Zeiten (ibersetzt
werden; sie zielen zweitens auf die Praxis und das Handeln, sodass sie immer in Relation zur
handlungsorientierenden Intention eines Sprechenden zu verstehen sind; sie sind drittens an
einen Standort gebunden, unter dessen Beriicksichtigung sie interpretiert weden miissen; sie
sind viertens fragmentarisch auf Grund der Begrenzung der Sprache, die kaum Absolutheit
zum Ausdurck bringen konne; sie enthalten flinftens interpretiertes Wissen, nicht aber ein
absolutes Verstandnis einer wahren Bedeutung; und sie haben sechstens schliel3lich eine
didalogische Dimension, weil Wirklichkeit nicht nur empfangen, sondern auch produziert
wird. Die Relationalitat von Wahrheit soll nicht Wahrheit selbst relativeren, sondern

bertcksichtigt die neuzeitlichen Konstitutionsbedingungen, wie (berhaupt menschlich von

°10 o Romer 1,20: ,,denn das Unsichtbare von ihm, sowohl seine ewige Kraft als auch seine Gottlichkeit, die

von Erschaffung der Welt an in dem Gemachten wahrgenommen werden, wird geschaut - damit sie ohne
Entschuldigung seien.*

e Romer 2,15: ,welche das Werk des Gesetzes geschrieben zeigen in ihren Herzen, indem ihr Gewissen
mitzeugt und ihre Gedanken sich untereinander anklagen oder auch entschuldigen.*

e Apostelgeschichte 14,16-17: ,,der in den vergangenen Geschlechtern alle Nationen in ihren eigenen Wegen
gehen liel’, wiewohl er sich doch nicht unbezeugt gelassen hat, indem er Gutes tat und euch vom Himmel Regen
und fruchtbare Zeiten gab und eure Herzen mit Speise und Fréhlichkeit erfiillte.*,

e Apostelgeschichte - Kapitel 17,27-28: ,dal sie Gott suchen, ob sie ihn wohl tastend fuhlen und finden
mochten, obgleich er nicht fern ist von einem jeden von uns. Denn in ihm leben und weben und sind wir, wie
auch etliche eurer Dichter gesagt haben: Denn wir sind auch sein Geschlecht.*

e Johannes - Kapitel 1,4-5: ,In ihm war Leben, und das Leben war das Licht der Menschen. Und das Licht
scheint in der Finsternis, und die Finsternis hat es nicht erfaBt. (Version der Bibel — Elberfelder 1905)

Paul, F. Knitter, Introducing theologies of religions, a.a.O., S. 68-69.

>11 Reinhard Kirste, Religionsunterricht interreligios, a.a.0., S.38.
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Wahrheit gesprochen werden kann.***?

In diesem Auslegungskontext bedeutet Toleranz eine relativierende Perspektive, die nicht
aus dem nivellierenden Relativismus kommt bzw. nicht beliebig und abstrakt ist, sondern
aktive Né&chstenliebe, die aus christlichem Glauben resultiert. Hier knupft der Toleranzbegriff
eng an den Begriff Anerkennung an. Der entscheindende Schritt ist die wechselseitige
Anerkennung der Andersheit des Anderen. Anerkennung ist mehr als Duldung. ,,Das Dulden
ist nicht eine von U berlegenheits-oder AbsolutheitsbewuBtsein gegeniiber anderen getragene
Haltung, sondern besteht im Angesicht der allen Menschen geltend Zugang Gottes im
Aufeinanderangewiesensein, in Achtung, in Anerkennung von und dem Hinarbeiten auf
Gleichberechtigung, im Schmerz, in der Krankung und Verwundbarkeit«**3

Daher erscheint mir die Anmerkung von Maria Jepsen wichtig: ,,Im Dialog zwischen
den Religionen kommt es darauf an, nicht seinen eigenen Anspruch auf Wahrheit
durchzusetzen, sondern sich zur Wahrheit der anderen Religion oder besser noch zur
Wahrheit der anderen Religionen in Beziehung zu setzen. Je besser es gelingt, den
Wahrheitsanspruch der anderen zu verstehen, desto iberzeugender wird der eigene Anspruch.
Und wenn ich andere besser verstehe, bedeutet es zugleich einen Zuwachs an Erkenntnis und
solidarischer Verbundenheit.*>**

Aber es ist tatsachlich wirklich schwer, mit einer anderen Religion in Toleranz ins
Gesprach zu kommen. Tolerant zu sein, wenn Einigkeit herrscht, ist nicht schwer. Toleranz zu
uben, wenn diese Einigkeit nicht besteht, ist wesentlich schwerer - aber gerade dann wird sie
gebraucht.®®> Denn der Dialog nach so erfolgreichem Austausch von Informationen
ubereinander kann auch zu Frustrationen und erneuten Lahmungen des Gesprachs
untereinander fithren.>'® Kulturelle Andersartigkeit und religiése Vielfalt kann man eher als
bedrohlich erleben. Ist der interreligiése Dialog Uiberhaupt umsetzbar? An dieser Stelle sollen

die theologisch-philosophischen Hintergriinde des interreligiésen Dialogs noch intensiver

°12 Hans Georg Ziebertz, . Interreligiéses Lernen und die Pluralitat der Religionen®, In: Friedrich Schweitzer
(Hg.), Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.O., S.130-131.

>13 Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0., S.286.
14 Maria Jepsen, in: Wolfram WeiRe, Folkert Doedens(Hg.), Religioses Lernen in einer pluralen Welt :
religionspadagogische Ansatze in Hamburg,Hamburg, 2000, S.17.

>1> vgl. Karl Ernst Nipkow, In: Johanes Lahnemann, Das Wiedererwachen der Religionen als
religionspadagogische Herausforderung, Hamburg, 1992, S.166-189.

>16 vgl. Folkert Rickers, in: Folkert Rickers, Eckart Gottwald(Hg.), Vom religiosen zum interreligiosen Lernen,
a.a.0., S.129.
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diskutiert werden.

Wenn es der religiésen Erziehung um eine strukturierte Gestaltung des Verhaltnisses von
Christentum und anderen Religionen geht, dann brauchen wir eine dialogische
pluralitétsfahige Theologie. Eine christliche und pluralistische Theologie der Religionen
bietet wichtige Grundlagen fur interreligidses Lernen. Daher brauchen wir eine theologische
Perspektive, denn wir sollten danach fragen, wie sich das Christentum zu den anderen
Religionen z.B. zu dem Buddhismus verhalten kann, welche Mdglichkeiten und Erfahrungen
es gibt, angemessene Theologie zu betreiben angesichts einer zunehmend pluralen Situation,
in der eine Vielfalt von Kulturen, Religionen und anderen Weltanschauungen permanent

vorhanden ist. Dies bezieht sich auf die Aufgabe der pluralistischen Theologie der Religionen.

Reinhold Bernhardt nennt drei Motive der pluralistischen Theologie der Religionen:

1. die Uberzeugung vom universalen Heilswillen Gottes, dessen Gnade prinzipiell
unbedingt ist.  Pluralistische  Relgionstheologie  verléangert den  christlichen
Heilsuniversalismus und weitet ihn auf die anderen Religionen aus, mit dem Ziel diese gerade
nicht zu vereinnahmen.

2. die Betonung der radikalen Transzendenz Gottes beinhaltet die Einsicht, dass keine
Religion und keine Offenbarung beanspruchen kann, die Wahrheit Gottes ganz und
vollkommen in sich zu schlieRen.

3. die Betonung der Gite und Gerechtigkeit Gottes fuhrt zum Auftrag, eine universale
Ethik der Gite und Gerechtigkeit zu entwickeln. Paul F. Knitter und andere sehen gerade hier

ein pragmatisches Wahrheitskriterium zur Beurteilung und Bewertung anderer Religionen.>"’

Reinhold Bernhardt hat in seinem Buch ,,Ende des Dialogs?* zwei Blickrichtungen
hinsichtlich der dialogischen Beziehungen zwischen den Religionsgemeinschaften bzw. zum
einen im Kkritischen Rickblick auf die Entwicklung des Dialoggedankens in den vier
Jahrzehten des 20. Jahhunderts, zum anderen im systematisch-theologischen Blick auf die
dialoghermeneutischen und religionstheologischen Fragestellungen, die sich aus der Revision
der interreligitésen Beziehungen ergeben, zusammengefasst.

Reinhold Bernhardt hat den Begriff des Dialogs unter vier Aspekten analysiert:

°17 \Vgl. Reinhold Bernhardt, ,Die Herausforderung Motive fiir die Aushildung der Pluralistischen

Religionstheologie®, in: Hans-Gerd Schwandt(Hg.), Pluralistische Theologie der Religionen : eine kritische
Sichtung, Frankfurt am Main, 1998, S.29.
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(@) Form der Kommunikation: ,,Dialog kann das verbale Gespriach oder die gesamte
zwischenmenschliche Kommunikation einschliellich ihrer nonverbalen Anteile [...] Es kann
sich auch um die In-Beziehung- und Auseinander-Setzung etwa mit einem Text bzw. sienem
Autor als Gespriachspartner handeln.«**®

(b) Stil der Kommunikaiton: ,,Es bedarf also einer qualitativen Préazisierung des
Verstandnisses von Dialog im Sinne einer wechselseitigen, reziproken, mutualen

Kommunikaition.*

(¢) Qualitiat der Kommunikaiton: ,,die Balance von Zuhoren und Reden
auf der Basis der Anerkennung der Wahrheitsfahigkeit des Dialogspartners, der
Wahrhaftigkeit seiner Artikulation und der Wahrheitshaltigkeit der von ihm vertretenen

«20(d) Kommunikationseinstellung: ,,Im weitesten Sinn bezeichnet Dialog

Auffassungen.
daher eine bestimmte Form und Qualitat zwischenmenschlicher Beziehungen, eine Kultur der
Offenheit in Respekt vor der Andersartigkeit des anderen, die dem anderen Raum gibt, ihm
seinen Raum bel&sst und respektvoll in diesen Raum eintritt; eine Kultur der Anerkennung
von Differenz.«**

Seine oben genannten Definitionen des Dialogs sind also Form, Stil und Qualitat der
Kommunikaiton, sowie Akt, Haltung und Kultur. In seinem Gedanken bedeutet der
interreligiose Dialog nicht primér den Austausch von Information Uber die je eigene religidse
Position und Praxis, sondern auch den gegenseitigen, vorsichtigen Besuch der begegnenden
Sinn-Welten in Gastfreundschaft. °*> Des Weiteren hat er den Sinn des Dialogs im
theologischen Aspekt klar umschrieben. ,,Dialog ist dabei nicht im intellektualistischen Sinne
als gegenseitige Mitteilung vordialogisch feststehender Wahrheiten aufzufassen, sondern als
existentielle Begegnung von Personen, die je auf ihre Weise fiir die Gegenwart Gottes

. (523
aufgeschlossen sind.*

Im gleichen Sinne hat der Theologe Hans Jochen Margull (1925-1982) argumentitert. Er
entwickelte wahrend seiner Téatigkeit als Professor fir Religionswissenschaft und Missiologie

>18 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs, Ziirich, 2005, S.16.
>19 Epd.
>20 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs, a.a.0., S.17.
21 Ebd.
>22 \/gl. Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs, a.a.0., S.19.
>23 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs, a.a.0., S.20.
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an der Universitdt Hamburg ein Modell des interreligiosen Dialogs. Er hat betont, dass es
keinen Dialog der Religionen gibt, sondern einen Dialog von Menschen, die religidsen
Traditionen verpflichtet sind. Darlber hinaus ging Margull von der Unvollstéandigkeit und
Unfertigkeit aller Religionen aus. So wie das Evangelium sich nicht allein auf die Kirche,
sondern auf den gesamten Erdkreis bezieht.®®* Um in den Dialog einzutreten, muss sich jede
Religion ihrer Unvollstandigkeit bewusst werden. Dies impliziert eine Bereitschaft, von
Anderen zu lernen.

Auf der Basis seiner Erfahrungen in der 6kumenischen Bewegung hat er O kumene nicht
nur auf eine Einheitsbewegung von Kirche zu Kirche beschrankt, sondern durch eine
umfassende Perspektivendffung gekennzeichnet.>”®> Des Weiteren hat er argumentiert; ,,Nur
aus historischen Griinden redet man von der nichtchristlichen Welt, nur im religidsen, im
kulturellen, im soziologischen Sinne gibt es nichtchristliche Kontinente, Bereiche und
Menschen. Von Gott her sind ihm schon zu eigen, Gott hat sie schon im Beschlag belegt, Gott
sieht sie schon als solche, die ihn in Christuns bekennen als Schopfer und Heiland, eben als
Herrn der Welt.“*?® Er formulierte: ,»Die Welt als von Gott geschaffene Okumene ist zum
Bereich der Herrschaft Gottes bestimmt.“**’

So hat Margull in seim Buch Zeugnis und Dialog sein Interesse an einem christlich-
muslimischen Dialog so beschrieben: ,,mein eigenes Interesse an einem christlich-
muslimischen Dialog richten sich auf eine gegeseitige Unterrichtung Uber das jeweilige
Selbstverstandnis, mit der nicht nur die Lage von Glaubenden an unserem Ort und in unserer
Zeit abgeklart werden soll, sondern vor allem die Uberwindung verkiirzenden und
verkehrenden Fremdverstindnisses erreicht werden will.“>?® Nach seinem Standpunkt kann
Dialog unter der Vertiefung seines Verstandnisses im gemeinsamen Schweigen aber auch im
getrennten Reden seinen Sinn finden.®® Hier betont Margull sein eigenes Interrese am
Dialog durch cine Freundschaft, die ihn und seine Partner zur gegenseitigen ,,Unterrichtung

iiber das jeweilige Selbstverstandnis® fiihren. Margull geht von der Unvollstandigkeit und

524 \/gl. Ulrich Schwab, ,,Okumenisches Lernen und die Pluralitit der Konfessionen®, in: Friedrich
Schweitzer(Hg.), Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspéadagogik, a.a.0., S.116.
525 \/gl. Hans Jochen Margull, Zeugnis und Dialog : ausgewéhlte Schriften, Hamburg, 1992, S.154.
>26 Hans Jochen Margull, Zeugnis und Dialog, a.a.0.,S.158-159.
27 Ebd.
>28 Hans Jochen Margull, Zeugnis und Dialog, a.a.0., S.364.
>29 \V/gl. Ulrich Dehn, Handbuch Dialog der Religionen, Frankfurt am Main, 2008, S.186.
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Unfertigkeit aller Religionen aus. Absolutheitsanspriiche jeder Art betrachtet er aufgrund der
konkurrierenden Situation als nicht mehr haltbar und betont deshalb die Partikularitat der

Religionen, die christliche mit eingeschlossen.>*

\on den beiden Theologen wird der interreliose Dialog als existentielle Begegnung in der
Gastfreundschaft und als eine umfassende Perspektivendffnung verstanden. Es ist wichtig,
dass die Kenntnis tber die Unvollstéandigkeit eine Voraussetzung des interreligiésen Dialogs
bzw. des interreligitsen Lernens ist. Ohne das Bewusstsein der Unvollstandigkeit bewirkt der
interreligiose Dialog an sich noch nichts. Einerseits soll die Wahrheitsfrage bei der
Auseinandersetzung im Religionsunterricht selbstverstandlich nicht ausgeklammert werden.
Aber andererseits kann wechselseitige Toleranz auch aus einer intensiven

Auseinandersetzung mit dem je eigenen Glauben und je Anderen entstehen.>

Es scheint mir auch der Ansatz von Paul F. Knitter sinnvoll, weil Knitter den Akzent des
interreligiosen Dialogs in seiner theologischen Entwicklung auf die ethisch-praktische Seite
legt. An dieser Stelle mdchte ich seinen soteriozentrischen Ansatz vorstellen.

Er ist ein amerikanischer katholischer Theologe, der sich vom Exklusivisten, tber einen
Inklusivisten zu einem der wichtigsten Vertreter einer pluralisitischen Theologie der
Religionen entwickelte.>® 1985 erschien Knitters Buch ,,No Other Name - Ein Gott, viele
Religionen®, in dem er eine umfassende Skizze seiner eigenstdndigen religionspluralistischen
Theologie entwickelte. Auch bei Knitter ist die Erfahrung der anderen Religionen und damit
des religiosen Pluralismus Ausgangspunkt seiner U berlegungen. Diese Pluralitét erfordert in
seiner Argumentation geradezu einen pluralistischen Zugang zu den Religionen, der diese als
prinzipiell gleichwertige religiose Wege der Gotteserfahrung anerkennt. Die christliche
Religion ist da nur eine unter vielen. Er befragte kritisch die Bedeutung des
Absolutheitsanspruchs des Christentums. Er ist auf der Suche nach einer interreligitsen
Meinungs- und Urteilsbildung, was zur Voraussetzung hat, dass die exklusive Endgultigkeit

und Normativitat von Jesus Christus in Frage gestellt werden muss, ohne dabei seine

230 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0., S. 285.
231 vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0., S. 278.

32 \/gl. Paul F Knitter, Horizonte der Befreiung : auf dem Weg zu einer pluralistischen Theologie der
Religionen, Frankfurt am Main, 1997, S. 13-27. Hier stellt Knitter ein autobiographisches VVorwort voran.
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Universalitat aufzuheben.

Er hat seine Theologie besonders durch das Engagement im Zusammenhang der
gesellschaftlichen Umbriiche in Lateinamerika entwickelt. Er hat so das eigene Christsein in
doppelter Weise erweitert - in theologischer Theorie wie in spiritueller und politischer
Praxis. Nach Paul F. Knitter liegt das Gemeinsame der Religionen nicht primér in ihnen
selbst, sondern in der Herausforderung durch das Leiden der Menschen und der natlrlichen
Umwelt. Interreligidser Dialog hat nicht nur der Verbesserung der Beziehungen zwischen den
Religionen zu dienen, sondern der Bewadltigung dieser Herausforderung. Es kommt dann
allerdings auch zur vertieften Verstandigung zwischen den Religionen. Die Parteinahme fiir
die Armen wird geradezu zu einem Wahrheitskriterium, zum Malistab flr einen sich
vertiefenden interreligivsen Dialog.>*

Nach Knitters Meinung steht die Kirche vor zwei Herausforderungen: Einmal erfordert
die weltweit Armut von der Kirche eine Antwort auf das Problem von Leiden und Unrecht,
zum anderen fordert die Erfahrung der vielen Religionen eine Antwort auf das Problem des
religiosen Pluralismus. Knitter sieht aufgrund dieser beiden Herausforderungen die
Notwendigkeit des Dialogs zwischen der Befreiungstheologie auf der einen und der
Religionstheologie auf der anderen Seite. Fir diese Notwendigkeit liefert er zwei
Argumente.>**

Aus der Befreiungstheologie gewinnt Knitter auch die Grundlagen fir einen
pluralistischen, nicht-relativistischen Dialog. Er nennt drei Punkte:

(1) ,,Befreiungstheologen begeben sich mit einer Hermeneutik des Misstrauens in den
hermeneutischen Zirkel, d.h. in den fortgesetzten Versuch, das Wort Gottes auszulegen und zu
horen. [...] Daher ist ihr erster Schritt, wenn sie die Aufgabe der Auslegung des Wortes
Gottes anfassen, misstrauisch zu sein und die Ideologien aufzuspiiren, die in einem

gegebenen christlichen Kontext wirksam sein mogen. Ideologisierte Lehre und Praxis mussen

33 vgl. Paul F Knitter, Jesus and the other names-Christian Mission and Global Responsbility, New York,
1996, S.16-19.

,For me, the suffering Other has provided helf and guidance in coming to feel that the frightening otherness in
my dialogue partner is an inviting other. Wenn religious person together listen to the voices of the suffering and
oppressed, when they attempt together to respond to those needs, | have found that they are able to trust each
other and to feel the truth and the power in each other’s strangeness.*

Hier zitiere ich aus der Quelle: Paul F Knitter, a.a.0., S.14.

>34 Vgl. Gunnar Garleff, ,,Pluralistische Religionstheologie am Beispiel des Konzeptes von Paul F. Knitter,

Heidelberg, 1999, S.10.
URL.: http://kirchengemeinde-bornhoeved.de/fix/files/kg.1122140030/Pluralistische%20Religionstheologie.pdf
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zuerst entdeckt und revidiert werden, bevor Gottes Sitmme in der Tradition und in der Welt
wirklich gehort werden kann %

(2) Die Erfahrung der Unterdriickten ist eine privilegierte hermeneutische Grundlage in
der Befreiungstheologie der Religionen. ,,Wenn es schon keinen im voraus begriindeten
gemeinsamen Grund oder keine gemeinsame Substanz gibt, [...] gibt es vielleicht einen
gemeinsamen Zugang oder einen gemeinsamen Kontext, mit dem wir den Dialog beginnen
kénnen, um unseren gemeinsamen schwankenden Grund zu schaffen.” °** Die Identifikation
mit den Armen ist der erste Akt zum Verstandnis entweder der Bibel oder unserer heutigen
Welt.>¥’

(3) Der soteriologische Ansatz weist praktische Vorteile auf, weil der interreligiése Dialog
nicht zum Selbstzweck verkommt, sondern die Vorwegnahme der Gerechtigkeit Gottes ist.
Hier liefert Knitter nun auch die Kriterien flr die Beurteilung und Bewertung der anderen
Religionen, denn letztlich zdhlt die ,,soteriologische Effektivitit™ der jeweiligen Religion.
Knitter unterstellt hier den Religionen keinen gemeinsamen Kern, sondern er will sie danach

beurteilen, inwieweit sie das Reich Gottes befordern.>®

Demnach tritt nach Knitter ein interreligidser Dialog, der die Befreiung zum Ziel hat, in
einen hermeneutischen Zirkel ein: Der erste Schritt ist Aktion und Handeln gegen Hunger,
Unterdriickung und Tod, der zweite ist Dialog und Theologie, denn diese Praxis erfordert
Reflexion. Diese Reflexion geschieht in Kbnitters Vorstellungen interreligiés, wobei
traditionelle Symbole und U berzeugungen nicht als abstrakte Begriffe diskutiert werden,
sondern als Feststellungen und Behauptungen im Lebensvollzug.>*

Durch die gemeinsame Erfahrung in einer sozialen Aufgabe kann man als ein Subjekt des
Dialogs gegenseitig ,Ich® und ,Du‘ gut verstehen und zwar die Perspektive des Anderen
aufnehmen. Das wichtigste ist nach Knitter, dass das wesentliche Ziel des interreligidsen
Dialogs ist nicht nur, den inhaltlichen dogmatischen Unterschied zwischen den Religionen zu
verstehen, sondern, dass der religidse Dialog unbedingt zu einer konkreten Praxis fiihren soll.

>35> Paul F Knitter, Horizonte der Befreiung, a.a.0., S.181.

236 paul F Knitter, Horizonte der Befreiung, a.a.0., S.185.

37 Vgl ebd.

238 \/gl. Gunnar Garleff, Pluralistische Religionstheologie, a.a.0., S.11.

>39 Vgl. Gunnar Garleff, Pluralistische Religionstheologie, a.a.0., S.12.
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Hiermit kann man die religiose Wahrheit und das gut Verstehen erfahren. Das hilft, um von
einer abstrakten oberflachlichen Dialogform zur praktischen Form zu kommen.

\Von dem Ansatz von Paul F. Knitter her eréffnet sich eine neue politische Dimension des
interreligiosen Lernens. Hierzu soll ein Blick in die Religionspadagogik geworfen werden.
Folkert Rickers vertritt die Notwendigkeit der politischen Reflexion in der
Religionspadagogik: ,,.Der Religionsunterricht gewinnt also durch die kritische Reflexion auf
die gegenwartige Freiheitspraxis und auf die emanzipatorischen Elemente der
Christentumsgeschichte seine eigenstdndige Thematik und Zielsetzung.“540

Siegfried Vierzig hat im seinem Buch ,Ideologiekritik und Religionsunterricht* die
Aufgabe der Kritischen Theorie und das Ziel des Religionsunterrichts dargestellt: ,,Der
Schuler soll beféhigt werden zu kompetenter Teilhabe an kritischer Kommunikation tber die
Sinn-und Normvergewisserung in der Gesellschaft.“>*" Johannes Lahnemann formuliert
dieses so: ,,Die Schiilerinnen und Schiler sollen die Bedeutsamkeit der interreligidsen
Zusammenarbeit fur eine kiinftige Weltgemeinschaft aufzuzeigen kénnen und in der Lage
sein zur gegebenfalls notigen Kritik an religiésen Erscheinungsformen, die der angestrebten
Kooperation und der Schaffung einer briiderlichen Weltgemeinschaft zuwiderlaufen.«>*?

Beispielweise kann das Engagement fiir eine bessere Welt, die in der Vorstellung des
Reiches Gottes zum Ausdruck kommt, von der Seite des Christentums ein zentraler Inhalt
eines interreligios ausgerichteten Unterricht sein.>* Er muss jedoch verbunden werden mit
Vorstellungen des Buddhismus, um gemeisame Bezugspunkte zu finden, damit man bereits
jetzt fir eine bessere Welt zusammen arbeiten kann. Die Heilswege des Buddhismus und der
Vergleich mit christlichen Heilsvorstellungen (bzw. Gott -Nirvana / Erlosung - Erleuchtung)

mussen aus meiner Sicht im Religionsunterricht grundsétzlich thematisiert werden.

Vor diesem Hintergrund soll das interreligiose Lernen im koreanischen Kontext so

konzipiert werden, dass die U berlebensfragen der Menschheit im Blick auf Gerechtigkeit,

>0 Folkert Rickers, Religionsunterricht und politische Bildung : Unterrichtsentwiirfe  im
U berschneidungsfeld ,Stuttgart, 1973, S.34.

41 Sjegfried Vierzig, ldeologiekritik und Religionsunterricht : zur Theorie und Praxis eines kritischen
Religionsunterrichts, Zirich, 1975, S.156.
>42 Johannes Lahnemann, Nichtchristliche Religionen im Unterricht : Beitrége zu einer theologischen Didaktik
der Weltreligionen ; Schwerpunkt: Islam, Gitersloh, 1977, S.121.
43 vgl. Reinhard Kirste, in: Peter Schreiner, Reinhard Kirste, Paul Schwarzenau, Udo Tworuschka (Hg.),
interreligider Dialog zwischen Tradition und Moderne, Nachrodt, 1994, S.391-397.
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Frieden und die Bewahrung der Schépfung gewahrleistet werden.

Bei der Begrindung eines auf Dialog gegriindeten Religionsunterrichts ist auf Martin
Buber Bezug genommen worden. Martin Buber stellt ndmlich den Dialog in das Zentrum
seiner Philosophie. Das dialogische Denken Martin Bubers entwickelt sich aus der Erfahrung
der Krise. Er versteht die Krise der Gesellschaft als eine Krise der Entfremdung des
Menschen von sich selbst, den Mitmenschen und den gesellschaftlichen Institutionen.>**

Die philosopischen Gedanken von Martin Buber dienen als anthropologische Basis einer
dialogischen Religionspadagogik. Martin Buber (1878-1965) hat in seinem Buch ,,Ich und
Du“ durch ein Gleichnis mit dem Entwicklungsprozess die Begegnung als Kategorie des
menschlichen Wesens verstanden: ,,Im Anfang ist die Beziehung: als Kategorie des Wesens,
als Bereitschaft, fassende Form, Seelenmodel; das Apriori der Beziehung; das eingeborene

Du «545

Er hat durch das Sprechen der Grundworte ,,Ich-Du‘ und ,,Ich-Es* den Menschen in zwei
grundlegenden Beziehungen gesehen: Zum einen zu einer Subjekt-Subjekt-Relation und zum
anderen zu einer Subjekt-Objekt-Relation. Diese zwei Beziehungen weisen einen divergenten
erkenntnistheoretischem Charakter auf. Das Grundwort Ich-Es relegiert auf den Bereich der
Empirie. Hier begegnet der Mensch der Welt als Vorfindlichkeit. Anders ist es im Sprechen
des Grundwortes Ich-Du. Hier wird das Gegenliber nicht als erfahrbar wahrgenommen,
sondern erst geschaffen. Das Ich erhélt so Anteil an der Welt und tritt zu ihr in Beziehung.
Dieses In-Beziehung-Treten des Menschen griindet auf dessen Beziehungsbereitschaft und

Beziehungsfahigkeit, die nach Buber eine Anlage im Menschen ist.>*®

Buber hat den Unterschied zwischen ,,Ich-Du®“ und ,,Ich-Es* mit folgenden Worten
dargestellt:

,Das erste zerlegt sich wohl in Ich und Du, aber es ist nicht aus ihrer Zusammenlegung
entstanden, es ist vorichhaft; das zweite ist aus der Zusammenlegung von Ich und Es
enstanden, es ist nachichhaft. Im primitiven Beziehungsreignis ist das Ich eingeschlossen:

durch dessen Ausschliefflichkeit. Indem es in ihm ndmlich seinem Wesen nach nur die zwei

>4 Vgl. Thorsten Knauth, Religionsunterricht und Dialog, a.a.0., S.125-127.

>4> Martin Buber, Ich und Du, Heidelberg, 1977, S.36.

>46 \/gl. Birgit Ventur, Martin Bubers padagogisches Denken und Handeln, Miinster, 2003, S.32.
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Partner, den Menschen und sein Gegenuber, in ihrer vollen Aktualitat gibt, indem die Welt in
ihm zum dualen System wird, versplrt der Mensch darin schon jene komische Pathetik des
Ich, ohne noch dessen selbst innezuwerden. Dagegen ist in der naturhaften Tatsache, die in
das Grundwort Ich-Es, das ich bezogene Erfahrungen, bergehen wird, das Ich noch nicht
eingeschlossen.«>*’

Dialog soll im Sinne Bubers vom Ich-Es Verhaltnis begrenzt worden. Es geht zentral um
die Ich-Du Beziehung. Der Mensch, jeder Mensch, kann sich nur im Gegenlber zu einem
anderen Menschen, einem Du, verwirklichen. U ber dieses Du kann er nicht wie iiber einen
Gegenstand verfligen.

,Alles wirkliche Leben ist Begegnung.“>*® Mit diesem Satz kann der Grundgedanke von
Martin Buber bezeichnet werden. Er hat so argumentiert: ,,Bezichung kann bestehen, auch
wenn der Mensch, zu dem ich Du sage, in seiner Erfahrung es nicht vernimmt. Denn Du ist
mehr, als Es wei3. Du tut mehr, und ihm widerfahrt mehr, als Es weiR. Hierher langt kein
Trug: hier ist die Wege des wirklichen Lebens.“>*® Indem der Menschen zu einem Gegeniiber
in Beziehung tritt, stiftet er zwischen sich und seinem Gegendiber eine geistige Verbundenheit.
Die Beziehung ist ein Handeln, das nur mit dem ganzen Menschen ausgefuhrt werden kann.

,,Das Du begenet mir von Gnaden - durch Suchen wird es nicht gefunden. Aber dass ich
zu ihm das Grundwort spreche, ist Tat meines Wesens, meine Wesenstat. Das Du begenet mir.
Aber ich trete in die unmittelbare Beziehung zu ihm. So ist die Beziehung Erwahltwerden
und Erwahlen, Passion und Aktion in einem. [...] Das Grundwort Ich-Du kann nur mit dem
ganzen Wesen gesprochen werden. Die Einsammlung und Verschmelzung zum ganzen Wesen
kann nie durch mich, kann nie ohne mich geschehen. Ich werde am Du; Ich werdend spreche

ich Du «550

Diese Gegenseitigkeit nimmt Buber in jedem Akt wahr, in dem der Mensch eine
gemeinsame Situation nicht nur aus der eigenen Position, sondern auch aus der Perspektive
des Anderen erfasst. Buber charakterisiert diese Gegenseitigkeit durch das Grundwort ,,Ich-

Du“. Die Annahme des Anderen entsteht in seiner Andersheit und seinem Sosein.

>47 Martin Buber, Ich und Du, a.a.0., S.30-31.
>4 Martin Buber, Ich und Du, a.a.0., S.18.
>49 Martin Buber, Ich und Du, a.a.0., S.16.
>50 Martin Buber, Ich und Du, a.a.0., S.18.
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Bubers philosophisches Grundbestreben ist die anthropologische Frage ,,Was ist der
Mensch? Bei dieser Frage stellt Buber nicht um ihrer selbst willen, sondern er sieht sie im
Kontext der konkreten prasenten Lebenswelt, die Buber als Krise des Menschseins
apostrophiert. In dem Verlust von Beziehungs-und Gemeinschaftsfahigkeit des menschlichen
Lebens im Kontext der sich wachsenden Industriegesellschaften sah er das Menschsein des
Menschen bedroht. Eine L6sung in dieser Krise sah er in der dialogischen Regeneration des
Menschen und der Gesellschaft durch die wiederholte \erlebendigung der menschlichen
Beziehungsfahigkeit und durch die Organisation neuer Gemeinschaften.”™

\Von seinem Gedanken her kann der religiose Konflikt als ein unpersonliches Phanomen
gesehen werden, in dem das korrektive Element ,,Ich-Du‘ fehlt. Aus der Ich-Du Beziehung
baut die religiose Verstandigung auf. Die heutige religitse Vielfaltigkeit fordert vielmehr den
Menschen einzuiben, um eine Gemeinschaft zu konstituieren, in der die Menschen in
lebendig gegenseitiger Beziehung stehen. Gleichzeitig kann man von dem Grundgedanken
Bubers aus den Dialog auch einen Weg zu sich selbst verstehen. Der Dialog eréffnet damit
auch die Chance, dem Religionsunterricht eine neue Tiefe, Ernsthaftigkeit und Substanz zu
geben. Dies schlie3t die Mdoglichkeit ein, die Erweiterung des eigenen Horizonts durch den

Dialog als eine Bereicherung zu erfahren.>*

In diesem theologisch-philosophischen Verstandnis ist Toleranz eine notwendige
Bedingung eines Dialogs, tiefen Verstéandnisses gegeniiber des Anderen und schliel3lich fiir
das friedliche Zusammenleben. Toleranz ist im Spannungsfeld von Miteinander und Dissens,
Spannung und Entspannung gefordert. Daher ist Toleranz als Konfliktbegriff in einer etwas
positiver erscheinenden Ausdrucksweise auch zugleich als Beziehungsbegriff zu verstehen.
Daneben soll die christliche religiose Identitét durch das interreligiose Lernen zur Toleranz
fihren. Gleichtzeitig missen die mdgliche emotionale Verunsicherung und der tendenziell
normative Relativismus tberwunden werden.

In diesem Abschnitt knlpfe ich noch einmal an die oben gestellte Frage an, wie und was
die Religionspadagogik zur religidsen Toleranz und Offenheit beitragen kann. Friedrich
Schweitzer hat den Zusammenhang von Religion und Toleranz im Blick auf die Bildung unter

den folgenden drei Aspekten konkretisiert: Religion als Herausforderung fur Toleranz,

51 vgl. Birgit Ventur, Martin Bubers padagogisches Denken und Handeln, Miinster, 2003, S.39.
252 \Vgl.Wolfram WeiRe, Wahrheit und Dialog, a.a.0., S.16-17.
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Religion als Quelle von Intoleranz und Religion als Potential fiir Toleranz.>>® Er stellt fest,
dass religionswissenschaftliche Kenntnisse im Blick auf Religion als Herausforderung fir
Toleranz in der Tat unerlasslich sind. Er hat argumentiert: ,,Toleranz muss auf einer
reflektierten Bekanntschaft mit anderen Religionen beruhen. >* Soweit die eigenen
Glaubensiiberzeugungen zu einer ablehnenden oder sogar feindseligen Wahrnehmung und
Einschatzung fuhren, muss eine religionswissenschaftliche Auseinandersetzung gefihrt
werden. Er ist davon Uberzeugt, dass ein Abbau der Spannungen zwischen
Glaubensiiberzeugungen und negativen Einstellungen gegentiber fremden Religionen nur
durch eine religidse Bildung erreicht werden kann.>>> Des weiteren hat er konstatiert: ,,Der
von religiéser Bildung zu erwartende Beitrag zur Toleranz liegt also einerseits in der
ErschlieBung des kritischen Potentials einer Religion gegenuber Intoleranz und andererseits

in der Er6ffnung von Zugéngen zu einer religids begriindeten dichten Ethik der Toleranz.“>*®

Ein weiterer Schritt ist erforderlich, um die moégliche Umsetzung religioser Bildung in
Bezug auf Dialogfahigkeit zu suchen. Daher werde ich an dieser Stelle drei didaktische
konzeptionelle U berlegungen bzw. drei religionspadagogische Grundgedanken ,,6kumenisch®,
minterkulturell und ,,interreligios* darstellen. In Verbindung mit der religids-pluralistischen
Gesellschaft sind diese drei religidsen Lernformen entstanden. Sie sind als Folgen des
Zusammentreffens verschiedener Kulturen entstanden und haben zu gegenseitiger
Befruchtung geflhrt. Dieses Lernen ist nicht auf Religion oder Religionen im engeren Sinne

beschrankt, sondern wird im Horizont der Erziehung zu Frieden und Toleranz gesehen.>’

Konsequenterweise wurden die drei religionspadagogischen Strémungen in Bezug auf die
Zielorientierung des Religionsunterrichts in  Deutschland angesichts der religios-

pluralistischen Gesellschaft im Kontext der Toleranz diskutiert.

>33 Vgl. Friedrich Schweitzer, Christopf Schwobel(Hg.) Religion - Toleranz - Bildung, Miinster, 2007, S.102-
105.

>4 Friedrich Schweitzer, Religion - Toleranz - Bildung, a.a.O., S.103.

5 \gl. Friedrich Schweitzer, Religion - Toleranz - Bildung, a.a.0., S.104.

556 Ebd.

>57 /gl Friedrich Schweitzer, Religionspadagogik im 21. Jahrhundert, Giitersloh , 2004, S.167-168.
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3.3 6kumenisches Lernen

Zunachst soll der Begriff von 0 kumene klar dargestellt und dann die Entstehung und der
Entfaltungssprozess des dkumenischen Lernens erlautert werden. Der Begriff 0 kumene als
passives Partizip des griechisch Verbs oikew, wohnen, bedeutet urspriinglich die ganze
bewohnte Erde. Er bedeutet ,,universal, allgemeingtiltig“.>®® Sein Sinn ist die Kirche Jesu
Christi in ihrer Universalitdt und Einheit: das Gemeisame oder die Zusammenarbeit von
evangelischer und katholischer Kirche. O kumene zielt ab auf die Zusammenfiihrung, auf die
Einheit und das Zusammenleben aller getrennten christlichen Kirchen. Dartber hinaus
kommt das Zusammenleben aller Menschen auf dieser Erde ins Blickfeld.>*

Aus praktisch-theologischer Perspektive wird die Bedeutung von O kumene im Lexikon
fir Theologie und Kirche wie folgt definiert: ,,Okumenisches Handeln muss sich auf Glaube
und Praxis beziehen. Basis: Fortschritte im Bereich des Glaubens. Daraus ergeben sich neue
Rahmenbediengungen fur die gemeinsame Praxis in den verschiedenen Handlungsfeldern der
Kirche. Die 06kumenische Glaubensgemeinschaft ermdglicht so die Okumenische
Handlungsgemeinschaft. [...] Als Weggenmeinschaft auf der Suche nach der Herrschaft
Gottes und ihrer diakonischen Verwirklichung reagieren die Kirchen situativ und punktuell
auf die Note der Menschen. Notwendig ist die Vertiefung dieser Ansétze durch die Férderung
okumenisches Lernens mittels gemeinsamen Engagements. <

Der deutsche Theologe und Religionswissenschaflter Ulrich Dehn hat in Bezug auf die
biblische Begriindung der Idee von der Einheit der Kirche wie folgt argumentiert: ,,Die Idee
von der Einheit der Kirche beruht biblisch auf dem Gedanken der Kirche als des einen Leibes
Christi mit seinen vielfaltigen Gliedern = Gaben (R6m. 12,5,1. Kor. 12,12.13), auf der Bitte
Jesus an den Vater, dass die Seinen eins sein (Joh. 17,21) und auf Paulus Mahnung an die
Gemeinden, Einheit zu bewahren (1. Kor.12) sowie eine ebensolche Mahnung in Eph. 4,3-
6.“561

Des Weiteren hat er postuliert: ,,Ohne die daraus entwickelte und biblisch begriindete Idee

der Einheit héatte es die zahleichen Uberregionalen Zusammenschlisse und Grindungen

58 Walter Kaspar; Michael Buchberger(Hg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg, 1993, S.1017.

>9 vgl. EKD, Okumenisches Lernen : Grundlagen und Impulse ; eine Arbeitshilfe der Kammer der
Evangelischen Kirche in Deutschland fur Bildung und Erziehung, Gdtersloh, 1985, S.11.

>60 \Walter Kaspar; Michael Buchberger(Hg.), Lexikon fiir Theologie und Kirche, a.a.0., S.1027.
61 Ulrich Dehn, Weltweites Christentum und 6kumenische Bewegung , Berlin, 2013. S.59.
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internationaler Dachverbande und konfessioneller Weltbiinde (Evangelische Allianz 1846,

YMCA 1855, 1. Lambeth-Konferenz der anglikanische/ episkopalen Kirchen weltweit 1867,

Reformierter Weltbund 1875, YWCA 1894, Christlicher Stundentenweltbund 1895 etc.) nicht
gegeben, und die 6kumenische Bewegung des ausgehenden 19. und 20. Jahrhunderts auf
Edinburgh 1910 hin und seit Edinburgh wéare ohne die Vision einer wiederzufindenden
Einheit der Kirche und daraus zu entwickelnden Kraft fir gemeinsames Handeln nicht

denkbar.«*%2

Demgegenuber hat der deutsche Theologe Reinhold Bernhardt die Motivation der
internationalen 6kumenischen Bewegung, sowohl aus dem Riickblick auf die Konflikte der
Vergangenheit als auch aus dem Ausblick auf die Herausforderungen der Gegenwart und
Zukunft, wie folgt beschrieben: ,,Der Dialoggedanke hatte seinen Sitz im Leben in der
6kumenischen Bewegung zunachst nicht in der interreligiésen, sondern in der intrachristlich-
interkonfessionellen Beziehungspflege. Doch war der Impuls zum interreligiosen Dialog
historisch und sachlich eng mit dem inner-christlich-6kumenischen Verséhnungsbemdihen
verbunden. Hier wie dort ging es darum, die Beziehungsformen, die in der \ergangenheit zu
Feindseligkeiten geflihrt hatten, zu Gberwinden, neue auf Verstandigung, Kooperation und
Gemeinschaftlichkeit zielende Bezichungen aufzubauen.«**®

Als in den 1960er Jahren die Welt verstarkt in den Blick der 6kumenischen Bewegung
trat, drangten die in dieser Bewegung wirkenden Motive aus ihrer eigenen Dynamik Gber die
interkonfessionellen Beziehungen hinaus und erfassten die Beziehung zum Judentum und
dariiber hinaus auch die Beziehungen zu den anderen Religionen.*®

Folglich wurde das Wort O kumene erwartungsvoll nicht nur als Einheit der Kirchen,
sondern auch als Einheit der Menschheit interpretiert. Deshalb bedeutet okumenisch in
engerem Sinne das Gemeisame oder die Zusammenarbeit von evangelischer und katholischer
Kirche. Aber im erweiterten Sinne bezieht sich oOkumenisch auch auf den Terminus
,,interkulturell®.

Im Jahr 1968 war auf der IV. Vollversammlung des O kumenischen Rats der Kirchen

°62 Ulrich Dehn, Weltweites Christentum, a.a.0., S.61.
>63 Reinhold Bernhardt, Ende des Dialogs, a.a.0., S.69.
>64 vgl. ebd.
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(O RK) in Uppsala der Begriff der Erneuerung das Leitmotiv. Zu den Ergebnissen in Uppsala
gehorte, dass man beim ORK eine eigene Abteilung fiir ,Bildung und
Erneuerung® einrichtete. Allerdings musste das Verstindnis vom 0kumenischen Lernen erst
entwickelt werden.*®

Der Begriff ,,0 kumenisches Lernen* ist zum ersten Mal auf der Vollversammlung des
0 kumenischen Rats der Kirchen(® RK) in Vancouver 1983 verwendet worden.>® Dieser
Lernbegriff entsprach im Ansatz des ORK ,,Justice, Peace and the Integrity of Creation®,
einen fur alle Menschen notwendigen internationalen Lernprozess zu eréffnen und zu stitzen.
Das 6kumenische Lernen fordert die Wahrnehmung, dass weltweit vorhandene Probleme am
ehesten in globaler Kooperation analysiert und an Losungen gearbeitet werden kann.>®’

Die evangelische Kirche Deutschland EKD hat schon 1985 unter dem Titel
,,0 kumenisches Lernen. Grundlagen und Impulse* Anregungen hierzu verdffentlicht. Die
EKD hat das 6kumenische Lernen als ,,eine Dimension allen pddagogischen Handelns in der
Kirche“*® verstanden und wie folgt postuliert: ,,Das 6kumenische Lernen bedeutet, dass wir
mit unserer ganzen Existenz und mit allen Menschen in eine Beziehung zu Gott treten durch
seine Selbstoffenbarung, auf dass unser Blickfeld erweitert und unser Wille gestarkt werde, in
Worten und Werken es Gott und einander recht zu machen.“**

Demgegenuber hat der deutsche Religionspadagoge Wolfram WeiRe den Begriff des
,,Okumenischen Lernens* wie folgt beschrieben: ,,Okumenisches Lernen ist ein Prozess. Er
ist gekennzeichnet durch personliche Wahrnehmung der Gite Gottes, er fordert Verstehen
und Befolgen von Gottes Wahrheit, seiner Gerechtigkeit und seines Friedens. Dieser
Lernprozess bezicht sich auf Gruppen, Gesellschaften und Volker.«>™

Der deutsche Religionspadagoge Klaus Gossmann hat die diaktischen Konkretionen des
okumenischen Lernens mit sechs Konstanten beschrieben.

(1) Okumenisches Lernen bedeutet, bei allen Themen des Religionsunterrichts

Okumenisch sehen, denken und handeln zu lernen. Es handelt sich folglich nicht um die

6> V/gl. Rainer Bolle, Hauptstromungen, a.a.0., S.327.

%66 \/gl. Wolfram WeiRe, Vom Monolog zum Dialog, a.a.0 S.78.

67 vgl. Wolfram WeiRe, Vom Monolog zum Dialog, a.a.0.,S.80.

°68 EKD, 0 kumenisches Lernen , a.a.0., S.13.

569 EKD, 0 kumenisches Lernen , a.a.0., S.16.

>70 Wolfram WeiRe, Vom Monolog zum Dialog, a.a.0., S.78.
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Berlicksichtigung spezieller O0kumenischer Themen, sondern um eine Lehr- und
Lerndimension, die den RU insgesamt bestimmen sollte.

(2) 0 kumenisches Lernen besteht in der Bereitschaft, sich auf Lernprozesse einzulassen,
sich dem Fremden, Neuen, Unerwarteten auszusetzen. Die Identitatsproblematik ist dabei
durch folgende Stichworte zu umreilen: das Risiko der Identitatsverunsicherung - die
Bedeutung von Erfahrungen eigenen Angenommenseins und Verlasslichkeit - das Aushalten
des Fremden, ohne es zu verdrangen - die Entdeckung und Vergewisserung der eigenen
Identitat in der Begegnung mit der Andersheit und Fremdheit des anderen.

(3) Okumenisches Lernen besteht in einer besseren Wahrnehmung der eigenen
Lebenssituation unter Einbeziehung der Erfahrung des Fremden.

(4) Okumenisches Lernen muss eine Offenheit fiir die Lebensweisen, die
Verhaltensweisen und die Glaubensweisen anderer Menschen und Volker anstreben. Es muss
einer \Verabsolutierung der eigenen religidsen und sozialen Normen entgegenwirken.
Lehrplan und Schulbuchanlysen lassen sichtbar werden, dass oft noch ein unreflektierter
Eurozentrismus verherrscht.

(5) Okumenisches Lernen ist durch eine spirituelle Dimension bestimmt: die
okumenischen Visionen, der Ruckgriff auf die biblischen Verheiungen eines universalen, die
ganze Erde und den gesamten Kosmos umfassenden Heils als Ermdglichungsgrund heutigen
Lebens und Handelns.

(6) 0 kumenisches Lernen zielt auf die Bereitschaft, die eigenen Interessen im Kontext
der Interessen der Mit-,Um- und Nachwelt wahrzunehmen. Dies schliel3t die Bereitschaft zu
solidarischem Handeln und zur Einmischung ein. 0 kumenisches Lernen am und fir den
Konflikt.>"*

Tatsachlich war der Impuls zum 6kumenischen Lernen innerhlab des Christentums bzw.
evangelisch und katholisch verbunden. O kumenisches Lernen verfolgt die Intention eines
grenziberschreitenden Lernens. Dazu gehorte zuerst die Vision, dass Christen uber die
Grenzen der verschiedenen Konfessionen und Denominationen hinweg zueinander finden
und zusammenarbeiten.Von der originalen Wortbedeutung von 0 kumene her soll es nicht nur

als Einheit der Kirchen, sondern auch als Einheit der Menschheit interpretiert werden. Durch

571 Klaus Gossmann, ,,0 kumenisches Lernen in der Schule®, in: Rainer Bolle; Thorsten Knauth; Wolfram WeiRe
(Hg.), Hauptstrémungen Evangelischer Religionspadagogik im 20. Jahrhundert, Minster, 2002. S.332.
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diese Erweiterung des Blickes sollte die Vielseitigkeit der Gemeinde an allen Orten der Erde
wahrgenommen und in der Vielseitigkeit des Lebens auf dieser Erde der Reichtum der

Schopfung erkannt werden.

3.4 interkulturelles Lernen

Das Prifix ,,inter* signalisiert, dass es sich um einen wechselseitigen Lernprozess und
nicht um eine Einbahnkommunikation handelt. Das Wort ,,interkulturell“ verweist auf
Begriffe der Aktion: interkulturelle Erziehung, Kommunikation, Verstandigung und andere
Begriffe. Es gibt viele Uberlegungen und Aspekte hinsichtlich der Definition ,,interkulturell*.
An dieser Stelle werde ich verschiedene Definitionen und U berlegungen des interkulturellen

Lernens darlegen.

Zunéchst haben die Religionspddagogen Jacques Demorgon und Hagen Kordes die
Interkulturalitédt als Gestaltung der Relationen zwischen Menschen und ihrer Umwelt
definiert: ,,Einer interkulturellen Arbeit bedeutet Kultur weder nur die inhaltlichen Sitten und
Gebréduche, Werte und  Anerkennungskdmpfe  bestimmter  sozialer ~ Gruppen
(Multikulturalismus) und auch nicht nur die formalen Rechtsprinzipien und Normen,
Interessen und Verteilungkdmpfe einer Gesellschaft (Transkulturalismus) - sondern verweist
dartiber hinaus auf die qualitative Art und Weise, mit der Menschen in sozialen Gruppen ihre
Beziehungen zur Umwelt pflegen. Interkulturelle Problematik [...] umfasst das
Gesamtverhaltnis zwischen im engeren Sinne kulturellen, gesellschaftlichen und
weltsystemischen Wirklichkeiten.«°"2

Des Weiteren haben die beiden Religionspadagogen die interkulturelle Begegnung als
Kampf und Dialog definiert: ,,Interkulturelle Begegnung ist nicht nur Bemiihen um Dialog,
sondern zu ihr gehéren unausweichlich auch Zusammenstof3 (Schock), Kampf und Gewalt.
Denn interkulturelle Verstandigung erfolgt nicht nur durch die An-Erkenntnis des Anderen
und Fremden und auch nicht nur durch das An-Erkennen des Gemeinsamen und Vertrauten,

sondern dartber hinaus auch durch die Bearbeitung der Zwischenrdume und

72 Hans Nicklas; Burkhard Miller; Hagen Kordes(Hg.), Interkulturell denken und handeln - theoretische
Grundlagen und gesellschaftliche Praxis, Frankfurt am Main, 2006, S.34.
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Zwischenperspektiven zwischen Eigenem und Anderem, Vertrautem und Fremdem.“*"® Auf
diesem Verstandnis schlielt das interkulturelle Lernen aus, die vorhandenen kulturellen
Unterschiede durch Anpassung oder vorschnelle Verséhnung zu nivellieren. Vielmehr
beférdern interkulturelle padagogische Ansédtze eine Offenheit im  produktiven
Spannungsverhaltnis.>”

Demgegentiber hat Wolfram Weille den Begriff des interkulturellen Lernens wie folgt
definiert: ,,Es richtet den Blick auf die kulturellen Bedingungen und \oraussetzungen
unterschiedlicher Lebenswelten und will diese zur gegenseitigen Bereicherung nutzen. Hier
geht es um einen Lernprozess, an dem die unterschiedlichen Kulturen jeweils unter kritischer
Reflexion des eigenen, geschichtlich gewachsenen Hintergrundes und den sozialen,
politischen und juristischen Bedingungen ihrer kulturellen Praxis teilnehmen.“*” Aus dem
christlichen Standpunkt heraus vertritt die EKD folgende Position: ,,Interkulturelles Lernen
maochte die Bedingung zwischen einzelnen Kulturen, Traditionen und Lebensformen férdern,
weil die Erweiterung des Blickfelds fiir die Vielseitigkeit der Gemeinde an allen Orten der
Erde und auch fir die Vielseitigkeit des Lebens auf dieser Erde erst den Reichtum der
Schopfung erfahren und erkennen 1i6t.«*"

Aber man sollte das Problembewusstsein im Blick auf interkulturelles Lernen haben,
wenn es in der Gesellschaft als das Mittel der Anpassung benutzt wird, um eine Minderheit
zur Mehrheitskultur einzuschlieBen. Der Religionspadagoge Peter Schreiner hat in diesem
Sinne behauptet: ,,Interkulturelles Lernen soll die kritische Beschiftigung mit den Wurzeln
der eigenen Kultur und den Auswirkungen fremdbestimmender kolonialistischer Pragungen

beinhalten.«®’’

Des weiteren hat er argumentiert: ,,Interkulturelle Erziehung bedeutet nicht,
eine christliche Identitét zu verwischen oder als Erziehungsziel aufzugeben. Vielmehr geht es

darum, christliche Erziehung im Rahmen der sozialen, kulturellen und politischen

>73 Ehd.

>74 Vgl. Eckart Gottwald, Religionsunterricht interreligios : hermeneutische und didaktische ErschlieBungen,
Munster, 2003, S.40.

>7> Vgl. Wolfram WeiRe, Vom Monolog zum Dialog ,S.81.

576 EKD, 0 kumenisches Lernen ,a.a.0., S.17.

>77 peter Schreiner, ,,Christen und Erziehung in einer pluralistischen Welt.« in: Peter Schreiner; Reinhard

Kirste; Paul Schwarzenau; Udo Tworuschka (Hg.), interreligider Dialog zwischen Tradition und Moderne,
Balve, 1994, S.391.
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Gegebenheiten einer Gesellschaft zu verstehen und zu entwickeln.“>"® Thorsten Knauth hat
darauf hingewiesen: ,,Interkulturelles Lernen hat darauf zu achten, dass sich in der Rede von
der kulturellen Differenz nicht ein Interesse an der Aufrechterhaltung gesellschaftlich
gewollter Unterschiede verbringt. Der interkulturelle Diskurs sollte nicht gewollt zu einer
Verfestigung gesellschaftlicher Hegemonie beitragen, durch die die herrschende Gruppe der
Mehrheitskultur die Definitionsmacht tber Fragen von Zugehdrigkeit und Ausschluss aus der

Kommunikation behalten.*>"®

3.5 interreligitses Lernen

Interkulturelle und interreligiose Bildung sind unauflésbar miteinander verbunden. Denn
Kultur kann nicht ohne Religion und Religion ohne Kultur nicht gedacht werden. Es ist
deshalb durchaus sachgemaB, von der inzwischen hé&ufig benutzen Begriffsbildung
interkulturelles und interreligioses Lernen auszugehen. Denn wo interkulturelles Lernen
stattfindet, sind immer schon religiése Komponenten im Spiel.

Interreligitses Lernen ist vor allem dialogisches Lernen. ,,Inter* bezieht sich zunéchst auf
die Begegnung mit den groRen Religionen wie Islam, Judentum, Hinduismus und
Buddhismus. Pluralitdt gibt es jedoch nicht nur auf Grund des Vorhandenseins dieser
Religionen, sondern es gibt sie auch innerhalb jeder dieser Religionen. Das Adjektiv
interreligios hat seit den 60er Jahren des 20. Jahrhunderts zunehmende Bedeutung gewonnen.
Mit dem Anwachsen von multikulturellen Gesellschaften und der Globalisierung haben sich
die Begegnungsflachen zwischen den Religionen vermehrt und zwar theologisch sowie
sozialwissenschaftlich.*®

Die interreligiose Erziehung Uber konfessionelle Grenzen hinaus ist im Grunde eine
padagogische Notwendigkeit. Und der Religionsunterricht in der Schule ist eine wichtige
Basis dafiir.”®

In diesem Sinne hat Eckart Gottwald das interreligidses Lernen wie folgt definiert:

,Interreligioses Lernen ist als ein religionsdidaktisches Prinzip zu verstehen als ein Lernen in

>78 Ebd.
>7% Thorsten Knauth, Religionsunterricht und Dialog, a.a.0., S.49.

80 \/gl. Hans Dieter Betz,. Religion in Geschichte und Gegenwart: Handworterbuch fir Theologie und
Religionswissenschaft , vierte Auflage, Tlbingen, 2008, S. 206.
*81 V/gl. Eckart Gottwald, Religionsunterricht interreligios, a.a.O., S.42.
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der doppelten Begegnung mit der eigenen Religion bzw. Konfession sowie mit den in der
eigenen Lebenswelt wahrzunehmenden fremden Religionen. Im weiteren Sinne schlief3t es
die Begegnung mit den Religionen funktional vergleichbaren oder konkurrierenden
philosophischen Weltanschuungen und sé@kularen Sinnsystemen ein. [...] In Begegnung und
Auseinandersetzung mit der eigenen und mit fremder Religion kénnen die Lernenden sich
deshalb die eigene Religion bewusst und vertieft aneignen, aber auch die anderen Religionen
- bis zu einem gewissen Grad - verstehen lernen. In ihrem Spiegel wiederum lernen sie die

eigene Kofession differenzierter zu sehen und zu verstehen.“**?

Aber es gibt auch andere Positionen. Der deutsche Religionspadagoge Joachim
Kunstmann hat vorsichtig zu dieser Problematik des interreligiésen Lernens argumentiert:
,,Wohl kann der Blick auf das Fremde das Eigene neu sehen lassen - aber viele Menschen
wissen heute so wenig von der eigenen religiosen Herkunft, dass durch interreligitses Lernen
oft eher Verwirrung und Synkretismen gefordert werden. Wenn Begegnungen mit dem
Fremden nicht sehr gut aufgearbeitet werden, fiihren sie automatisch zu einer Relativierung
der eigenen Herkunft und Position.«*®®

Aus meiner Sicht ist diese Gegenposition eine selbstverstéandliche Beflirchtung. Dies
sollte man nicht nur als eine Furcht gegenuber dem interreligiosen Lernen ignorieren,
sondern ernsthaft dartiber nachdenken. Um das interreligitse Lernen in die richtige Richtung
fortzusetzen, brauchen wir bestimmte Kriterien.

Nach Friedrich Schweitzer soll interreligiéses Lernen insbesondere von folgenden
Kriterien bestimmt sein: (1) es muss als Beitrag zu Frieden, Toleranz und Verstandigung
konzipiert sein. (2) interreligidses Lernen setzt Wissen und Information (ber verschiedene
Religionen voraus. Die soll mdglichst durch personliche Begegnungen sowie ein
gemeinsames Lernen angebahnt und unterstutzt werden. (3) eine entscheidende
Voraussetzung des interreligidses Lernens ist Selbstinterpretation der Religionen. Dies
schlieRt freilich auch das Ernstnehmen der Fremd-Perspektive bzw. einen Perspektivwechsel
zwischen Innen- und AulRenperspektive ein. (4) das interreligiése Lernen soll das wechselnde

\erhaltnis der Religionen mit der Berlcksichtigung der geschichtlichen Konkretion erkennen.

°82 Eckart Gottwald, in : Christoph Bizer, “Was ist guter Religionsunterricht?” jahrbuch derReligionspidagogik,
Gottingen,2006, S.231.

>83 Joachim Kunstmann, Religionspadagogik, S.194.
190



(5) es kann nicht auf der Ebene von theologischer Dogmatik oder Religionsgeschichte
verbleiben. Die tatséchlich gelebten Formen der Religionen sollten bedacht werden. (6)
erganzend zu der Berlcksichtigung der von Kindern und Jugendlichen gelebten Religion ist
ein  kindergemafer Zugang auch im Blick auf die entwicklungspsychologischen

\oraussetzungen zu fordern.>*

Auf dieser Basis musste das Ziel des interreligidsen Lernens sein, vom \erstehen zu
echter Toleranz, d.h. zu Wertschatzung und Respekt zu fiihren, die zur eigenen Bereicherung
beitragen und zu einer Klarung und Vertiefung des eigenen religiésen Verstehens und
Empfindens. Das heilt, dass der Blick auf die fremde Religion die Frage nach den eigenen
religiosen Wurzeln wieder stellt. Interreligioses Lernen verfolgt auch nicht nur das Ziel einer
besseren Respektierung der jeweils anderen Religion. Es will Menschen vielmehr dazu
anregen, starker dartber nachzudenken, inwieweit religiose Faktoren die Beziehungen
zwischen Menschen bereichern oder auch belasten konnen, die zur Gestaltung des
gesellschaftlichen Lebens aufeinander angewiesen sind. Interreligioses Lernen kann
bewul3tseinshildend wirken, kann dazu beitragen, dass Mitglieder verschiedener Religionen
sich gegenseitig ein Stiick weit 6ffnen und vielleicht auch aufeinander zugehen.®

Was interreligioses Lernen seinem eigentlichen Sinn nach ist, ndmlich die Bereitschaft
von Kindern und Jugendlichen, aber auch von Erwachsenen unterschiedlicher Religionen
aufeinander zuzugehen, sich im Gesprach tber Lebenssinn und Heiliges zu 6ffnen, kultische
\errichtungen des anderen wahrzunehmen, sich zu bemihen, sie zu verstehen, und sich in sie
einzufihlen, seinen ethischen Prinzipien nachzugehen, die Festtage des anderen mitzuerleben
und von Fall zu Fall vielleicht auch mitzufeiern.

Im grofRen und ganzen missen die obenstehenden religionspadagogischen Ansétze bzw.
das 6kumenische, interkulturelle und interreligiése Lernen nicht nur als jeweils im Blick auf
ihre inhaltlichen Bezugspunkte - also andere Konfessionen, Kulturen und Religionen -
verstanden werden, sondern insgesamt auch als Wege der zeitgeméaRen Religionspadagogik
angesichts der religidsen Pluralitat verstanden werden. Jedenfalls erscheint es sinnvoll, die

drei konzeptuellen Unterrichtsperspektiven systematisch mit der Frage zu verknipfen, was

84 \gl. Friedrich Schweitzer, in: Friedrich Schweitzer; Eckart Gottwald(Hg.), Religionsunterricht
interreligios : hermeneutische und didaktische ErschlieBungen, Miinster, 2003, S.98-100.

>85> \V/gl. Fokert Rickers; Eckart Gottwald(Hg.),Vom religiésen zum interreligiésen Lernen, a.a.O., S.120.
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sie in bezug auf die Orientierung an christlichen und nicht-christlichen religiésen Traditionen
idealtypisch beinhalten. Ein konfessioneller Religionsunterricht ist meines Erachtens mit den
Grundséatzen des 6kumenischen, interkulturellen und interreligiésen Lernens nur schwer zu

vereinbaren.
4. Fazit

Im dritten Teil dieser Studie wurden neue Impulse in der Religionspadagogik in
Deutschland aufgezeigt, die auch auf dem Hintergrund der wachsenden religiésen Pluraltét zu
verstehen sind. Zunachst wurde ein U berblick tiber die aktuelle religidse Situation in
Deutschland gegeben. Deutschland ist eine multikulturelle und multireligitse Gesellschaft.

Es ist  ersichtlich, dass die  weitreichenden \Veranderungen der
Bevolkerungzusammensetzung in Deutschland zu einem grof3en Teil aus den Konsequenzen
der Zuwanderungsprozesse resultieren.”® Dies ist fiir die Schilerinnen und Schiler zur
Realitat geworden. Immer noch gehort zwar die Mehrzahl der Kinder formal einer der beiden
grolRen christlichen Kirchen an, aber die wenigsten dieser Kinder erfahren eine gelebte
christliche Praxis in ihrem familidren und sozialen Umfeld. Von daher nimmt die Bedeutung

des schulischen Religionsunterrichts zu.

In Anlehnung an die Studie der Bertelsmann Stiftung werden einige Spezifika der
religiosen Situation in Deutschland dargestellt: (1) Es besteht eine religiése Kluft zwischen
West- und Ostdeutschland. (2) Die Menschen in Deutschland bringen anderen Religionen
durchaus Respekt und eine gewisse Aufgeschlossenheit entgegen. (3) Die Jiingeren sind heute
weniger religios als die A Iteren (4) Eine Uberwéltigende Mehrheit der Deutschen ist fremden
Religionen gegeniiber aufgeschlossen. Eine aufféallige Ausnahme ist die Haltung gegeniiber
dem Islam.

In Folge der Wiedervereinigung 1990 kam es zu einer Grundsatzdiskussion und in ihrer
Folge zu weit reichenden Reformbemiihungen.®®” Es geht darum, wie der Religionsunterricht
inhaltlich den veranderten gesellschaftlichen Bedingungen gerecht werden kann. Das wirft

die Frage auf, ob es gut ist, den neuen Bundeslandern ein System anzuraten, wahrend deren

286 /gl in dieser Arbeit. S.102.
>87 Vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.61.
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Tradition und Situation kaum mit der in Westdeutschland tbereinstimmt.®® In Deutschland
wird der Religionsunterricht im Grundgesetz (Art. 7 GG) ausdriicklich als ordentliches
Lehrfach in den offentlichen Schulen in Ubereinstimmung mit den Grundsatzen der
Religionsgemeinschaften  erteilt. In  dieser Arbeit wurden drei représentative
religionspadagogische Ansétze, also LER: Lebensgestaltung-Ethik-Religion in Brandenburg,
Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht in Baden-Wirttemberg und das Hamburger

Modell flr den internationalen Vergleich zwischen Siidkorea und Deutschland analysiert.

Sowohl in Brandenburg als auch in Baden-Wirttemberg und Hamburg wurden die
Religionsunterrichtsmodelle als Reaktionen auf die gesellschaftlichen Gegebenheiten bzw.
die religiose Pluralitat bereits realisiert. Wahrend die tbrigen Lander Religionsunterricht
einfiihrten, bot Brandenburg stattdessen das Unterrichtsfach ,,Lebensgestaltung - Ethik -
Religionskunde” (LER) an. Der Anspruch des Faches besteht darin, einen weltanschaulich
neutralen, aber dennoch wertgebundenen Unterricht zu erteilen. Das Ziel des LER ist,
Schulerinnen und Schilern verschiedener weltanschaulicher, religiéser und kultureller
Pragung Lernraume zu schaffen, um tber die Fragen des eigenen Lebens, ihrer Personlichkeit,
ihres Zusammenlebens in Schule, Familie und Gesellschaft nachzudenken und sich dabei mit
Fragen der Ethik, Weltanschauungen und Religionen auseinanderzusetzen. Dieses
Brandenburger Modell strebt eine Verdnderung der Unterrichtslandschaft ,,Religion® in
inhaltlichem und strukturellem Sinn an. Es ist eine Unterrichtsform fir alle Schiler, die im
Sinne eines Lernbereichs das Nebeneinander von Religionsunterricht, Ethik und Philosophie
zu (berwinden trachtet.®® In LER wurde iiber das Thema ,die Lebensgestaltung und
Neutralitat™ diskutiert. In diesem Modell bleibt die Problematik, ob die absolute objektive
und neutrale Wissensvermittlung erreicht werden kann.

Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht in Baden-Wirttemberg ist ein eindeutig
Okumenisch orientierter und von den beiden groRen Kirchen (katholisch und evangelisch)
gemeinsam verantworteter Religionsunterricht. Wie oben erl&utert, ist dieser Ansatz durch
die Vereinbarung zum dkumenischen Lernen mit der Zielsetzung entstanden: ,.ein vertieftes

Bewusstsein der eigenen Konfession zu schaffen, 2. die 6kumenische Offenheit der Kirchen

88 \/gl. Hans-Georg Ziebertz, Religionspadagogik als empirische Wissenschaft : Beitrage zu Theorie und
Forschungspraxis, Weinheim, 1994, S.108.

>89 V/gl. Hans-Georg Ziebertz, Religionspadagogik als empirische Wissenschaft, a.a.0., S.111.
193



erfahrbar zu machen und 3. den Schilerinnen und Schulern beider Konfessionen die
authentische Begegnung mit der anderen Konfession zu ermdglichen.«*® Um diese
Zielsetzung zu erreichen, mussen gemischt-konfessionellen Lerngruppen gebildet werden.
Dabei wird in qualifizierter Zusammenarbeit das konfessionelle Profil beider Kirchen in den
Religionsunterricht eingebracht. ** In  KRU wurde (ber die Konfessionalitat des

Religionsunterrichts und tber die Dialogféahigkeit diskutiert.

In Hamburg wird an den allgemein bildenden Schulen dialogisch ausgerichteter
Religionsunterricht erteilt - insofern wird er auch Religionsunterricht fur alle gennant - , an
dem alle Schilerinnen und Schiiler ungeachtet ihres religiésen und kulturellen Hintergrundes
gemeinsam teilnehmen. Im Bildungsplan wird das Ziel des Religionsunterrichts in Hamburg
wie folgt festgelegt: ,Er fithrt die Schiilerinnen und Schiiler zur Begegnung und
Auseinandersetzung mit den verschiedenen religiésen, weltanschaulichen und politischen
U berzeugungen, die unser heutiges Leben beeinflussen. Dabei geht der Religionsunterricht
von der \oraussetzung aus, dass in religiose Traditionen und lebendigen
Glaubenstiberzeugungen, Maéglichkeiten der Selbst- und Weltdeutung sowie Aufforderungen
zu verantwortlichem Handeln angelegt sind, die die Selbstfindung und die
Handlungsfihigkeit des Menschen zu fordern vermégen. “*%

Er bietet fir alle Schilerinnen und Schiller ungeachtet ihres jeweiligen relgiésen oder
kulturellen Hintergrundes ein gemeinsames Forum. Im diesem Ansatz ist die Spezifikation,
dass es die religiose bzw. die weltanschauliche Identitétsentwicklung jedes einzelnen Kindes
fordert und fordert. Gleichzeitig beféhigt es die Schilerinnen und Schiler zu
interkonfessionellem und interreligiosem Dialog. Der Unterricht unterstiitzt die Entwicklung
einer dialogfahigen Religiositat und leistet so einen wichtigen Beitrag zu einem friedlichen
Zusammenleben in der Gesellschaft. In dieser Arbeit wurde das Hamburger Modell unter drei
Aspekten betrachtet: (1) eine Tendenz der christlischen Zentriertheit (2) eine politisch-
gesellschaftliche Dimension des interreligiosen Lernens (3) das dialogische Konzept und
die gewichtige Rolle der Lehrkraft im Dialog.

Durch die Ausfiihrungen uber die drei unterschiedlichen Ansétze habe ich versucht zu

5% Vgl in dieser Arbeit. S.133.

91 Vgl. Evelyn Krimmer, Evangelischer Religionsunterricht, a.a.0., S.332.

92 Freie und Hansestadt Hamburg, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, a.a.O., S.11.
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erlautern, wie die gegenseitige Verstandigung und Toleranz im Religionsunterricht
konzeptionell verankert werden kann. Dazu wurde das Thema ,Identitdét und
Verstandigung® und ,,Dialog und Toleranz® diskutiert. Zunidchst geht es beim Thema
,Identitdt und Verstandigung® darum, ob die Beschéaftigung mit der religiosen Vielfalt die
Entwicklung einer eigenen Identitét behindert, oder diese fordert, zusammenfassend
Identitatsbildung durch Beheimatung oder durch Begegnung®®. Somit ist die religiose
Identitéat als etwas Veranderbares eingestuft und kann eine VVoraussetzung fur den fruchtbaren
Dialog sein auBerdem kann durch den Dialog die religitse Identitat geschaffen werden.
,Religiose Identitdt 1dsst sich demnach als ein Erzahlvorgang, als innerer und intersubjektiver
Dialog rekonstruieren. Die Prozessstruktur eréffnet in eduktiver Hinsicht die Mdglichkeit, die
Auseinandersetzung mit Differenz einzuiiben, zu begleiten und den Prozess selbst als Beitrag

zur Identitatsbildung zu verstehen.«**

Danach wurde das Thema ,Toleranz und Dialog®“ diskutiert. Toleranz kann aus
unterschiedlichen Blickwinkeln definiert werden. Urspriinglich leitet sich der Begriff ab von
dem lateinischen Verb tolerare (dulden, erdulden). Dieses Thema ,Toleranz und
Dialog® bezieht sich auf die grundlegende Frage, wie man das Andere verstehen kann bzw.
wie man das Andere in seiner Andersartigkeit anerkennen kann. ,,.Der Andere ist von mir
verschieden, weil er durch andere Traditionen eine andere Kultur gepréagt ist. Da auch er den
Anspruch hat, als Gleicher behandelt zu werden.“*® Toleranz ist damit gegenwartig eine
notwendige Bedingung fiir einen Dialog, fiir tiefes \erstéandnisses des Anderen und
schliellich fur das friedliche Zusammenleben. Um in den Dialog einzutreten, muss sich jede
Religion ihrer Unvollstandigkeit bewusst werden. Dies bedeutet eine Bereitschaft, von
Anderen zu lernen. Daher soll die christliche religiose ldentitdt durch das interreligiose
Lernen zur Toleranz erziehen. Gleichzeitig missen die mdglichen emotionalen
\erunsicherungen und der tendenziell normative Relativismus Uberwunden werden.

Des Weiteren wurden die theologisch-philosophischen Hintergrinde des interreligiosen
Dialogs bei Reinhold Bernhardt, bei Hans Jochen Margull, bei Paul F. Knitter und bei Martin

93 Johannes Lahnemann, Interreligiése Erziehung 2000 : die Zukunft der Religions- und Kulturbegegnung ;
Referate und Ergebnisse des Niirnberger Forums 1997, Hamburg, 1998, S.334.

%4 Hans Georg Ziebertz, Entwurf einer pluralitatsfahigen Religionspadagogik, a.a.0., S.134,
59 Wolfram WeiRe; Hans-Martin Gutmann(Hg.), Religiose Differenz als Chance? : Positionen, Kontroversen,
Perspektiven, Minster, 2010, S.72.
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Buber aufgezeigt und diskutiert. Auf dieser Basis soll die christliche Religionspadagogik bzw.
das religiose Lernen grundsétzlich zu einem besseren \erstéandnis des eigenen Glaubens
beitragen und zu mehr Respekt gegentiber Menschen anderen Glaubens fuhren. Dazu gehort,
Spannungen und Konflikte in der Begegnung mit Mitschillern anderer Religionen
anzunehmen und konstrukitv damit umzugehen. Um ein konkretes Schema des religidsen
Lernens aufzuzeigen, wurden diese drei religionspadagogische Modelle bzw. 6kumenisch-

interkulturell-interreligiése Lernen vorgestellt.

196



TEILD
DIE EINFUHRUNG DES DIALOGISCH-INTERRELIGIO SEN LERNENS IN
SUDKOREA

1. Die Mdoglichkeit der Anwendung der religionspadagogischen Ansatze an den

Missionsschulen in Stidkorea

Wie oben erlautert, sind die drei konzeptionellen Ansétze und die unterschiedlichen
didaktischen Bemdihungen angesichts der religiosen Pluralitdt innerhalb Deutschlands
entstanden. Um die Anwendungsmaglichkeit der drei religionspadagogischen Ansétze an den
Missionsschulen in Stdkorea zu tberprifen, soll nun unter zwei Aspekten, namlich einem
formalen und einem didaktisch-konzeptionellen Gesichtspunkt, das interreligidse Lernen
diskutiert werden. Formaler Anlass fir das dialogisch-interreligiose Lernen ist die
Notwendigkeit, eine Reform des gegenwartigen koreanischen Bildungsplans fir das Fach
Religion zu formulieren. Inhaltliche Motivation fir das interreligiose Modell bzw. die
konzeptionelle Dimension ist die Feststellung, dass die bisherige evangelische Konzeption
des Religionsunterrichts der religiésen Situation in Sudkorea nicht angemessen ist. Meine
Argumentation konzentriert sich deshalb auf Religionsunterricht in multireligidsen, pluralen
Kontexten. Der Kontext lasst sich beschreiben als grof3stadtisch und multikulturell sowohl in

Seoul, als auch in Hamburg.
1.1 Formaler Aspekt

Ein deutlicher formaler Unterschied zwischen beiden Léndern bezieht sich auf die
Differenzierung in der juristischen Verankerung. In Deutschland muss der Religionsunterricht
als ordentliches Schulfach in  Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der
Religionsgemeinschaften erteilt werden.>® Damit sind Ordnung und Durchfiihrung des
Religionsunterrichts  staatliche  Aufgaben.  Religionsgemeinschaften ~ sind  im

Religionsunterricht also miteinander verknipft und haben die Mitverantwortung flr den

5% Nach Art. 7 Abs. 3 GG : ,Der Religionsunterricht ist in den oOffentlichen Schulen mit Ausnahme der

bekenntisfreiein Schulen ordentliches Lehrfach. Unbeschadet des staatlichen Aufsichtrechtes wird der
Religionsunterricht in U bereinstimmung mit den Grundsétzen der Religionsgemeinschaften erteilt. Kein Lehrer
darf gegen seinen Willen verpflichtet werden, Religionsunterricht zu erteilen.*
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Religionsunterricht. Der Religionsunterricht liegt somit in der gemeinsamen Verantwortung

von Staat und Kirche, die in den Konkordaten und Kirchenvertragen geregelt sind.

Im Gegensatz dazu ist in Sudkorea festgelegt, dass der Religionsunterricht fur eine
bestimmte Religion grundsétzlich nicht erlaubt ist.**” Im Grunde genommen wurde die
Entstaatlichung bzw. die Trennung von Staat und Religion in Sidkorea negativ als
,Abwehrrecht verstanden, wahrend sie in Deutschland als positives, individuelles und
kooperatives ,,Entfaltungsrecht* wahrgenommen wurde. Von daher wurden die notwendigen
Diskussionen und die dringenden Aufgaben des interreligidsen Lernens im schulischen
Religionsunterricht in den letzten Jahren nur am Rande behandelt. Von dieser negativen
Interpretation von Entstaatlichung her wurde der Religionsutnerricht zu Gunsten einer
Neutralisierung gegeniiber Einflussnahme der Religionsgemeinschaften definiert. Deshalb hat
das  koreanische  Bildungsministerium die Lehrplane des Religionsunterrichts
religionswissenschaftlich neutral konzipiert.

Im Prinzip kann der Religionsunterricht seit dem vierten Abschnitt (31.12.1981-
30.3.1987) als ordentliches Wahlfach an allen Schularten sowie an den Missionsschulen, an
den nicht religiésen Privatschulen, sogar an den 6ffentlichen Schulen erteilt werden. Die zwei
verschiedenen didaktischen Konzepte koexistieren fir den Religionsunterricht, also
bekenntisorientierter konfessioneller Religionsunterricht und Religionskunde. Daher entsteht
ein Spannungsfeld hinsichtlich der Zielsetzung des Religionsunterrichts zwischen der
Missionsschule und dem Bildungsministerium. Hier entwickelt sich eine heftige Diskussion
um eine mogliche Reform und die zukinftige Gestalt des Religionsunterrichts. In dieser
Debatte geht es nicht nur darum, ob der Religionsunterricht an der Schule entweder
religionskundlich oder konfessionell erteilt werden soll. Die beiden Ansatze, sowohl der
konfessionelle als auch der religionskundliche Ansatz, stoRen heutzutage an ihre
kontextuellen Grenzen in der latent spurbaren religidsen Situation und religiosen Pluralitéat

Sudkoreas .

Einerseits befindet sich der konfessionelle Religionsunterricht in der widersprichlichen

97 Das koreanische Grundgesetz, Art. 20: ,,@ Alle haben Anspruch auf Religionsfreiheit. @ Es gibt keine

Staatsreligion. Die Religion ist vom Staat separiert“ Auf der Basis des Verfassungsrechts wird im
Bildungsgesetz, im sechsten Kapitel posturiert: ,,Es ist grundsétzlich nicht gestattet, Religionsunterricht fur eine
einzige Religion zu erteilen.* Das koreanische Bildungsgesetz im sechten Kapitel. (U bersetzung von K.C.K.).
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Situation, dass die Schilerinnen und Schiler im Religionsunterricht ihre Religionsfreiheit
eingeschrankt wahrnehmen. Andererseits bleibt der religionskundliche Modellversuch flr den
Religionsunterricht wegen des Widerstands der Missionsschulen ohne Realisierung nur im
Rahmen der vorgegebenen Zielsetzungen des Lehrplans.

Dariiber hinaus ist der konfessionelle Religionsunterricht vor dem gesellschaftlichen
Postulat nach gegenseitiger Verstandigung und Toleranz angesichts der religidsen Pluralitét
nicht ausreichend, um die religiosen Vorurteile und die Ignoranz der Schilerinnen und
Schiler gegeniiber anderen Religionen abzubauen. Dazu ist auch der weltanschaulich neutral
orientierte Religionsunterricht nicht geeignet, der zwar die religionskundlichen Informationen
vermittelt, aber nicht zur tieferen authentischen Begegnung mit den Religionen fiihrt. Dies
wirft die Frage auf, wie und mit welchen Kriterien das Bildungsministerium Stidkoreas die
Religionen absolut neutral bzw. objektiv im Lehrplan behandeln kann. Der religionskundlich
konzipierte Lerplan fiir den Religionsunterricht in Stidkorea kann sich theoretisch nicht mit

den existentiellen Lebensproblemen und den religiésen Fragen der Schiler auseinandersetzen.

Unter diesen Umstanden, also der Asymmetrie der Zielsetzung fir den
Religionsunterricht zwischen dem Bildungsministerium und den Missionsschulen, sowie der
negativen Auslegung von Entstaatlichung und der bildungspolitischen Situation bzw.
Gleichheitspolitik flir Gymnasien wurde der konfessionell orientierte Schulreligionsunterricht
in Sudkorea ohne weiteres Hinterfragen bis heute durchgefihrt. Fir die stdkoreanische
Situation kann dieser Befund zum Anlass genommen werden, nicht eine Alternative zwischen
konfessionellem Religionsunterricht oder Religionskunde zu diskutieren, sondern eine neue
Entwicklungsmdoglichkeit des bestehenden Religionsunterrichts mit dialogisch orientiertem

Religionsunterricht als interreligiéses Lernen auszuloten.

Um die drei unterschiedlichen bundesrepublikanischen Ansétze auf den siidkoreanischen
Kontext zu Ubertragen, muss die Kofessionalitdét des Religionsunterrichts in der
O ffentlichkeit diskutiert werden: wie kann man die Schilerinnen und Schiiler ohne
Beschrankung ihrer religiosen Identitdt zum besseren \erstandnis, zur religidsen
Aufgeschlossenheit und Toleranz gegeniiber anderen Religionen motivieren?

Deutlich ist, dass die Religion in der Schulbildung als ordentliches Schulfach nach der

Regelung anerkannt werden sollte. Es sollte klar werden, dass die Schulbildung grundsétzlich
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ohne Religionsunterricht bzw. religiése Bildung nicht vollstandig sein kann. Dazu dient der
Verweis auf die padagogische Notwendigkeit des Religionsunterrichts und seine Begriindung
durch den Bildungsauftrag der Schule.

Im diesem Sinne hat Folkert Doedens drei Argumente formuliert, weshalb Religion eine
konstitutive Komponente umfassender allgemeiner Bildung und das Fach Religion ein
unaufgebbarer Bestandteil des Facherkanons in den Offentlichen Schulen ist. Erstens:
Religion als Element des kulturpadagogischen Auftrags der Schule, zweitens: Religion als
Element des politisch-emanzipatorischen Auftrags der Schule, drittens: Religion als Element
des identitatshildenden Auftrags der Schule.

Er konstatiert: ,,Die allgemein bildende Schule muss im Interesse der existentiellen
Daseinsvergewisserung und der Identitatsbildung der Schilerinnen und Schuler deshalb ein
Ort der qualifizierten Begegnung wund Kkritischen Auseinandersetzung mit den
identitatsstiftenden Schatzen der Religionen sein.«*®

In der gleichen Argumentationsfigur hat Jurgen Lott formuliert: ,,Schulische Bildung hat
nicht nur die kognitive Dimension von Wissen und Fertigkeiten zu beriicksichtigen, sondern
auch die emotional-effektive Ebene von Erfahrung und Betroffenheit sowie die Dimension
von Verantwortlichkeit, Entscheidungs- und Handlungsfahigkeit. [...] Religion ist dabei ein
wesentlicher Aspekt. Die Thematisierung und Bearbeitung von Erfahrungen mit Religion in
der Lebensgeschichte (der eigenen wie der Fruherer und der Fremder) sollte deshalb auch fiir

die Schule konstitutiv sein.*>%°

Somit ist die 6ffentliche Schule®®

als ein Bildungsort fir Kinder, Jugendliche und junge
Erwachsene unterschiedlicher sozialer, kultureller, weltanschaulicher und religidser Herkunft

zu verstehen. Die Schule kann hier zur Kenntnis fremder religiéser Traditionen und

%8 Folkert Doedens, ,,Bildung ohne Religion ist unvollstandig - Religion ohne Bildung ist gefahrlich®, in: Knut

Kammholz; Hans Christian Knuth(Hg.), Solo verbo: Festschrift fur Bischof Dr. Hans Christian Knuth, Kiel,
2008, S.545.

99 Jiirgen Lott. Religion - warum und wozu in der Schule?, Weinheim, 1992, S.517.

600 Das koreanische Schulsystem besteht aus 12 Jahrgangsstufen bzw. 6 Jahrgangsstufen Grundschule, 3

Jahrgangsstufen Mittelschule und 3 Jahrgangsstufen Hoéhren Schule. Im Mérz 1951 wurde sich das alte
Schulsystem, bzw. 6(Schuljahren der Grundschule)-4(Mittelschule)-3(Héhren Schule)-4(Universitat) zum neuen
Schulsystem bzw. 6-3-3-4 verandert. Dadruch wird die Struktur des koreanischen Schulsystem stabiliert.

Hier erganze ich dazu einen Vergleich mit deutschen Schulsystem: Das deutsche Schulsystem ist ansders als in
Korea. ,Das Gymnasium umfasst die Jahrgangsstufen 5 bis 12. Es besteht aus der Beobachtungsstufe
(Jahrgangsstufen 5 und 6) sowie der Mittelstufe (Jahrgangsstufen 7 bis 10) und der gymnasialen Oberstufe
(Jahrgangsstufen 10 / 11 bis 12).“ Man nennt die Jahrgangsstufen 5 bis 10 als ,Sekundarstufe 1° und die
Oberstufe nennt man als ,Sekundarstufe 2
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Kulturgewohnheiten, zum Versténdnis fur die Unterschiede und Gemeinsamkeiten verhelfen
und zur Toleranz sowie zu einem friedlichen Zusammenleben in der Gesellschaft
beitragen.®™

Meines Erachtens muss die Schulreligionspadagogik die religidse Pluralitdt anerkennen
und die Schulerinnen und Schuler mit ihr in padagogisch kompetenter Weise vertraut machen.
Sie braucht diesen Raum, in dem die Beheimatung in der je eigenen U berzeugungswelt
gestarkt wird und zum Dialog zwischen unterschiedlichen religiésen und weltanschaulichen
Positionen befahigt. Daher wird der schulische Religionsunterricht - anders als der kirchliche
Unterricht - den gesamtgesellschaftlichen Auftrag der Schule zu beriicksichtigen haben.
Wesentlich ist vor allem, dass der religiose Lernbereich als eigener, ausgewiesener
Lernbereich fachlich kompetent vertreten wird. Sonst besteht die Gefahr, dass die religidsen

Fragen letztlich marginalisiert werden oder tiberhaupt verschwinden.®%

Auch folgende Aspekte missen in Sidkorea beachtet werden: Erstens: ob das
Auswahlrecht der Schuler beriicksichtigt wird, die in den Gebieten wohnen, in denen die
Gleichheitspolitik fir das Gymnasium eingefiihrt wurde und die automatische Verteilung der
Schiler nach der jeweilige Provinzregierung vorgenommen wurde. Zwar wurde die
Einrichtung der Wahlfacher vom Bildungsministerium festgelegt, aber es muss tberprift
werden, ob sie richtig funktionieren. Zweitens: die Ausbildung der Lehrkrafte ist wichtig, um
sie fir das interreligidse Lernen zu qualifizieren. Die Lehrenden bendtigen eine fachlich und
padagogisch qualifizierte Ausbildung. Drittens: notwendig ist die Veroffentlichung eines
Unterrichtsbuchs mit der einheitlichen Zielorientierung des Religionsunterrichts zwischen
dem Bildungsministerium und den Religionsgemeinschaften. Viertens: die Gesprachskultur
fir den Religionsunterricht muss gefordert werden. Um  mdglichst viele
Religionsgemeinschaften im  Religionsunterricht  mitwirken zu lassen, missen

Gespréachskreise je nach Provinz eingerichtet werden.

601 \/gl. Andrea Schulte, ,,Religion und der Bildungsauftrag der Schule®, in: Bertelsmann Stiftung(Hg.),
Religion und Bildung: Orte, Medien und Experten religiéser Bildung, Gitersloh, 2008, S.38.

602 \/gl. Johannes Lahnemann, Evangelische Religionspadagogik in interreligioser Perspektive, Gottingen,
1998, S.293.
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1.2 Didaktisch-konzeptioneller Aspekt

Meines Erachtens sind die drei folgenden didaktischen Merkmale, die durch die Analyse
der drei Ansédtze des Religionsunterrichtsmodells abgeleitet werden, geeignet, um
Kooperationen mit dem buddhistischen Religionsunterricht einzugehen. Allerdings stellt sich
die Frage, inwiefern die drei Ansatze an den Missionsschulen in Sudkorea anwendbar sind.
Die Entwicklung der Toleranzfahigkeit im Religionsunterricht ist schwer messbar. Deshalb
soll sie durch empirische Untersuchungen festgestellt werden. An dieser Stelle soll eine
padagogische Perspektive, in der Fragen nach Mdglichkeiten gemeinsamen Lernens, Fragen
nach einer angemessenen Didaktik und nach bewadhrten Methoden gestellt werden.
,Methoden sind also keine Zwecke an sich. Sie stehen der Stoffvermittlung zur Verfligung
und dienen der Optimierung von Lernprozessen. Sie stellen als Inbegriff der Vollzugsformen
von Lernprozessen Beziehungen her zwischen den am Lernprozess beteiligten Subjekten und

dem Inhalt-ZieI-Zusammenhang.“603

1.2.1 Lebensweltlich- und Schilerorientierter Religionsunterricht

Lernen ist eine aktive Tatigkeit des lernenden Subjektes, die von auf’en nicht direkt,
sondern immer nur indirekt beeinflusst werden kann. Lernen als Selbstorganisation fordert
stattdessen dazu auf, flr interreligioses Lernen das Bildungsziel religioser Selbststandigkeit
anzustreben.®® Von daher ist das religiése Lernen meines Erachtens als ein individueller,
eigenstandiger Prozess anzusehen, der von auf3en nicht direkt gesteuert, wohl aber angeregt,
gefordert und organisiert werden kann.

Die Inhalte und Themen des Religionsunterrichts sollten in Orientierung an
lebensweltliche Erfahrungen und Probleme der Schilerinnen und Schiler ausgewahlt bzw.
auf sie bezogen sein. Der Unterricht wird so gestaltet, dass die Schilerinnen und Schuler

ermutigt werden, ihre eigene Perspektive einzubringen und individuelle Lernwege

603 peter Schreiner; Ursula Sieg; Volker Elsenbast (Hg.), Handbuch Interreligioses Lernen : eine
Veroffentlichung des Comenius-Instituts, Darmstadt, 2005, S.556-557.

604 vgl. Peter Schreiner, Handbuch Interreligioses Lernen, a.a.O., S.367.
202



einzuschlagen. °®® Daher kann alles der Inhalt des intereligidsen Lernens sein, was
Glaubensinhalt und LebensauBerung von Religionen impliziert.®

Ursula Sieg hat folgende wesentliche Inhaltspunkte postuliert: ,, (1) Analysefahigkeiten
und Wissen beziliglich des gesellschaftlichen Kontextes, in dem die Religionen - in ihren
Inhalten wie auch als Personen oder Institutionen - einander begegnen und in Lernprozesse
treten. (2) Sozial-und Kommunikationskompetenz: Dialogregeln, Konfliktbearbeitung,
Selbstreflexion, Abbau von \orurteilen. (3) Reflexion von Erfahrungen im Dialog,
Wahrnehmung von Veréinderungsprozessen.“GO7

So werden jeweils eigene Glaubenstraditionen im Bildungsplan erarbeitet und didaktisch
vermittelt. Auf dieser Basis mussen vor allem die Bewertungen von Gemeinsamkeiten und
Unterschieden zwischen beiden Religionen erkannt und diskutiert werden.®®® So werden die
vorhandenen Gemeinsamkeiten und Unterschiede zu Themen und Inhalten des interreligitsen
Lernens.

Die Verkniipfung von Lebenswelt und religiéser Tradition kann demnach auf zweierlei
Weise geschehen: entweder wird anhand kultureller Texte von den beiden religidsen
Traditionen ausgegangen und daraufhin eine Briicke zur Lebenswelt der Schilerinnen und
Schiler gebaut, oder lebensweltliche Erfahrungen werden erarbeitet und mit Hilfe religioser
Traditionen gedeutet.’® Im diesem Sinne ist interreligidses Lernen seinem inneren Anspruch
nach schilerorientiertes Lernen. Die Jugendlichen bestimmen im Religionsunterricht selbst
ihren Lernprozess, ihre Themen sowie ihre soziale und gesellschaftliche Problematik.
Lehrerinnen und Lehrer kdnnen sie moderieren und fir ihre Vertiefung Material
bereitstellen.**

In diesem Sinne hat Karl Ernst Nipkow U(ber die Notwendigkeit der didaktischen

Bemuhungen folgendes formuliert: ,,Die Religionspadagogik, genauer gesagt, die einzelnen

605 vgl. Freie und Hansestadt Hamburg, Bildungsplan Gymnasium Sekundarstufe I, a.a.0., S.16.
606 \/gl. Peter Schreiner, Handbuch Interreligises Lernen, a.a.O., S.381.

607 peter Schreiner, Handbuch Interreligidses Lernen, a.a.0., S.383.

608 Aber wenn es tatsichlich zwei Religionen gibt, bei denen die Gemeinsamkeiten die Unterschiede

Uberwiegen, dann, so glaube ich, sind es Buddhismus und Christentum. Genau das macht den Dialog zwischen
beiden so schwierig und gleichzeitig so lohnend.* Hier zitiere ich aus der Quelle: Paul F. Knitter, Ohne Buddha
waére ich kein Christ - aus dem Englischen von Gerlinde Baumann, Freiburg, 2012, S. 31.

Vgl. Panikkar, Raimundo. Der neue religiése Weg : im Dialog der Religionen leben. Miinchen : Késel, 1990. S.
151-157. Vgl. Ulrich Dehn. Den Buddhismus verstehen : Versuche eines Christen, Frankfurt am Main, 2004.

609 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.115.
610 vgl. Folkert Rickers. Vom religiésen zum interreligiésen Lernen, a.a.0., S.127.
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Lehrenden sollten viel Zeit verwenden, um ihre Lerngruppe sich &uRern zu lassen, so dass
deutlich wird, wie die Schiler und Schulerinnen selbst religiés denken und urteilen.
Einfuhlsame und religids aufrichtige Religionslehrer und - lehrerinnen vermdgen eine
Atmosphére des angstfreien Vertrauens zu schaffen, ein Unterrichtsklima, in dem sich jeder
duBlert und nicht meint, sich zu blamieren.«®*

Durch den lebensweltlich-erfahrungsorientierten Fokus soll der Schilorientierung
gedient werden. Dieser Fokus wird durch das interkulturelle und interreligiése Lernen und
die Perspektive auf Situationen soziodkonomischer Ausgrenzung konkretisiert.? Also
kdnnen sich die Themen des Religionsunterrichts auf soziale und politische Brennpunkte und
Konflikte sowie ,Religiose Konflikte in Siidkorea® beziehen. Im Mittelpunkt des
Verhéltnisses zwischen evangelischem Christentum und dem Buddhismus konnen die
folgenden Themen stehen: Menschenwiirde, Gleichberechtigung von Mannern und Frauen,
Religionsfreiheit, soziale Verpflichtung des Eigentums, Rassismus, soziale Gerechtigkeit,
Armut, Demokratie, Krieg und Frieden, Bewahrung der Schopfung, Atomkraft, Gentechnik
USW. .

Die Schiilerinnen und Schiler sollen die religiésen Konflikte zwischen den beiden
Religionen bzw. die religidse Intoleranz in Geschichte und Gegenwart in Studkorea ernsthaft
wahrnehmen und Versuche zu ihrer Losung einschétzen konnen. Gleichzeitig sollen sie ihre
gegenseitige kulturelle Befruchtung und kooperative Zusammenarbeit fir die soziale
Gerechtigkeit wahrnehmen. Folglich  schlieBt der lebensweltlich-schilerorientierte
Religionsunterricht ein, den Unterricht nicht nur wissenschaftlich distanziert zu gestalten,

sondern auch eine existentielle Auseinandersetzung mit dem Lernstoff zu erméglichen.®™
1.2.2 Dialog und Perspektivenwechsel

Die umfassende Aufgabe, auf eine neue Aufgeschlossenheit im Zusammenleben in einer
religids pluralistischen Gesellschaft hinzuarbeiten, erfordert eine curriculare Reflexion der
Themengebiete fur den Religionsunterricht. Nach dem Motto ,,kennen und verstehen®, muss

die religiose Bildung im alternativen Modell didaktisch umgesetzt werden. Einerseits ist

611 Karl Ernst Nipkow. Briicken zwischen Padagogik und Theologie, Giitersloh, 2001, S.72.
612 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.123.
613 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.203.
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,Kennen*: grundlegende Informationen ber andere Religionen zu vermitteln. Andererseits
bedeutet ,,Verstehen*: die unterschiedlichen religiésen und weltanschaulichen Erfahrungen
und Meinungen anzuerkennen. Fir besseres Vestehen ist der Dialog unerlasslich. Als
methodische Grundstruktur dieses interreligiésen Lernens ist der Dialog zu nennen, wie er im
dialogischen Konzept des Hamburger Modells konzipiert ist. Nach Wolfram Weif3e geht es um
einen Dialog, in dem sich Schulerinnen und Schuler mit ihren unterschiedlichen, stark
ausgepragten religiosen und weltanschaulichen Hintergriinden einbringen, und auch eigene
Positionen entwickeln kénnen. Er konstatiert:

,,Im Religionsunterricht kann in besonderer Form eingeiibt werden, dass kulturelle und
religiose Differenz nicht zu einem Abgrenzungsmechanismus fiihren muss, sondern dass die
wechselseitige Wahrnehmung je unterschiedlicher Hintergriinde auch fir die Formulierung
der eigenen Position mdglich ist, damit aber nicht Vorrechte und Ausgrenzung verbunden
sind. Damit kann der Religionsunterricht ein Erfahrungsfeld darstellen, das fir die weitere
Biographie von Schiilerinnen und Schulern einen Anhaltspunkt dafir bietet, dass ohne Angst,
Selbstabgrenzung und Ausgrenzung Anderer die je eigenen U berzeugungen vertreten und
ausgelebt werden koénnen und gleichzeitig Respekt vor Auffassungen, Positionen und
Lebensweisen anderer Menschen mitsamt ihrer Religion, ihrer Weltanschauung und ihrer
Kultur méglich jst, 01

Aus diesem Ansatz des Hamburger Modells kann ein padagogisches Prinzip fir den
alternativen Religionsunterricht in Slidkorea abgeleitet werden, in dem die Schilerinnen und
Schiler sich mit den unterschiedlichen Voraussetzungen auf eine Auseinandersetzung mit
Religion einlassen und dabei die eigene Position vertiefen oder verdnderen konnen. Im
dialogischen Religionsunterricht wird die multireligiose Zusammensetzung der Schilerschaft
als Chance fur Austausch und Begegnung gesehen.®™ Insbesondere ist es im Verhaltnis
zwischen Christentum und Buddhismus erforderlich, die verbleibenden Differenzen zu
respektieren. Weil das interreligiose Lernen nur moglich ist im Bewusstsein und in der
Akzeptanz von Differenz. Aus diesem Grund missen die Schilerinnen und Schiler in
unterschiedlichen Lerngruppen eingeordnet werden. Um kulturelle und religidse Differenz im

Unterrricht bearbeiten zu kdnnen, ist die Kompetenz des Perspektivenwechsels unabdingbar.

614 Wolfram WeiRe, ,,Religionsunterricht fir alle: Integration statt Separation. Das Hamburger Modell*,
URL:https://heimatkunde.boell.de/2009/11/18/religionsunterricht-fuer-alle-integration-statt-separation-das-
hamburger-modell

615 vgl. Peter Schreiner, Handbuch Interreligioses Lernen, a.a.O., S.558.
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Das interreligiose Lernen funktioniert auf zwei Ebenen. Zum einen lernen die
Schilerinnen und Schiler wichtige Traditionen aus dem christlichen Glauben kennen. Und
sie lernen gleichzeitig, was diese Traditionen fur die Lebensbeziige der Menschen leisten.
Zum anderen werden den Schilerinnen und Schilern wichtige Traditionen aus dem
buddhistischen Glauben vermittelt. Und sie erleben die Parallelen der eigenen Religidsitat
zum Buddhismus. Dadurch konnen sie die Relativitat der Wahrheit und die Notwendigkeit

der wechselseitigen Toleranz erkennen.

1.2.3 Lehrkraftwechsel, Team Teaching in U bereinstimmung mit dem Lehrplan

Neben der Frage der Motivation zum interreligiosen Lernen stellt sich aber auch das
Problem, wie die einzelnen Religionen ihr eigenes religioses Lernen verstehen und ob ihre
unterschiedlichen padagogischen Ansétze koordiniert werden kénnen. Es sind also bei jeder
einzelnen Religion Anknupfungspunkte zu suchen, die den interreligiosen Lernprozess
stimulieren konnen.®*®

Es werden nun zwei Moglichkeiten des interreligidsen Lernens im Rahmen der
chrstlichen Religionspadagogik bzw. in den christlichen Missionsschulen fur die Kooperation
mit buddhistischem Religionsunterricht prasentiert. Zum einen gibt es die Mdglichkeit im
sudkoreanischen Kontext einen planméaBigen Lehreraustausch einzufihren, z.B. fir
bestimmte Unterrichtseinheiten oder auf der Grundlage einens transparenten Zeitrhythmus.
Der optionale Kooperationsvertrag lasst bewusst offen, in welchem Rhythmus gewechselt
werden soll. Die beteiligten Lehrkréfte der beiden Religionen tragen gemeinsam die
Verantwortung und bilden ein Team. Die moglichen Formen des Lehrerwechsels missen im
stidkoreanischen Kontext umgesetzt werden. Der Form nach lassen sich die verschiedenen
Kooperationen zwischen dem Buddhismus und dem evangelischen Christentum wie folgt

realisieren:®’

e Lehrkraftekooperation in konfessionell getrennten Schulklassen
e Wechsel zwischen konfessionell differenzierten und durchmischten Lerngruppen

e Konfessionell gemischte Lerngruppe bzw. Klassenverband mit und ohne Lehrer- bzw.

616 vgl. Fokert Rickers, Vom religiésen zum interreligiosen Lernen, a.a.0., S.9.
617 vgl. Lucas GraRal, Wie Religion(en) lehren?, a.a.0., S.64.
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Lehrerinnentausch

e Team-teaching in konfessionell gemischten Lerngruppen bzw. Klassen.

Zum anderen kann es auch hilfreich sein, wenn die Pastoren oder die buddhistischen
Monche als authentische Vertreterinnen und Vertreter den Religionsuntericht mitgestalten
konnen. Dadurch kann sich die interreligiose Gesprachskultur unter den Ortlichen
Religionsgemeinschaften ausbreiten. Wie beim GIR (Gespéachskreis Interreligidser

Religionsunterricht in Hamburg) ®'®

im Hamburger Modell, das eine grolRe Rolle als
wichtiger Gespréchspartner im o6ffentlichen Diskurs Uber den Beitrag der Schule zur
religiosen Bildung spielt, ist ein Kommunikationsgremium unabdingbar.

Aber beim kooperativen Unterricht sollen die unterschiedlichen religiosen Kompetenzen
nicht nur durch die Einladung von Vertreterinnen und Vertretern der jeweiligen Religionen
reprasentiert werden, sondern verlasslich und kontinuierlich im Unterricht verankert sein, um
die Nachhaltigkeit und den Effekt des interreligiosen Lernens zu sichern.®*® Durch die
gelegentliche Begegnung mit Angehdrigen anderer Religionen und dem Besuch von fremden
Kultstétten (Synagogen, Moscheen, buddhistische Tempel, Kirchen) ist der Anspruch
interreligidsen Lernens noch nicht erfiillt.®?

Dazu erscheint auch wichtig: ,,Wenn Lehrerinnen und Lehrer in ihrer Ausbildung kaum
Fragen interkultureller Padagogik begegnen, dann ist es unzureichend, ihnen interkulturell
qualifizierte Unterrichtsmaterialen zur Verfugung zu stellen, ohne sie zugleich fortzubilden.

[...] Die Veranderung der Schule hin zu einem interkulturellen Lernort verlangt nach

interkultureller Lehrerfortbildung, die ganz wesentlich eine darauf abzielende Veranderung
der Einstellung der Lernwerkstatt als produktorientierte Lehrer fordert.®

Es ist meines Erachtens eine relevante Aufgabe der christlichen Religionspadagogik, Gber
die gemeinsamen Bezugspunkte bzw. die Kernpunkte oder die Unterschiede der beiden

Religionen zu diskutieren. Die Folge dieser Religionspadagogik ist, dass man sich von

618 vgl. In dieser Arbeit S.144-145.

619 \/gl. Eckart Gottwald, Religionsunterricht interreligios : hermeneutische und didaktische ErschlieRungen,
Miinster, 2003, S.103-104.

620 \/gl. Folkert Rickers, Vom religiosen zum interreligiésen Lernen, a.a.O., S.127.

621 Folkert Doedens, ,Hamburger Kulturen- Atelier - eine Lernwerkstatt zum interkulturellen und

interreligiosen Lernen®, in: Johannes L&hnemann, Interreligiése Erziehung 2000 : die Zukunft der Religions-
und Kulturbegegnung ; Referate und Ergebnisse des Niirnberger Forums 1997, Hamburg, 1998, S.319.
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Vorurteilen Gber andere Religionen und dem Bewusstsein der Diskrimination befreien kann.
Fir diese interreligiose Kooperation zwischen Christentum und Buddhismus im
Religionsunterricht missen die didaktischen Erlauterungen in der Praxis weiter vertieft

werden.

2. Fazit

Zunédchst weist LER eine konzeptionelle Gemeinsamkeit mit dem neutralen
religionskundlichen Ansatz auf, den das koreanische Bildungsministerium konzipiert hat.
Daneben ist das konfessionell-kooperative Modell aus Baden-Wurttemberg auch in Stidkorea
anwendbar bei einem Konsens von Schulleitung, Eltern, Lehrern und Schilern. Aus meiner
Sicht kann das Hamburger Modell als ein positiver Schritt in die multikulturell gepréagten
Lebenskontexte interpretiert werden. Das Hamburger Religionsunterrichtsmodell resultiert
aus den besonderen gesellschaftlichen und schulischen Kontexten in Hamburg. Daher liegt
nun mein besonderes Interesse auf dem Hamburger Modell, speziell was das Verhéltnis
zwischen dem Buddhismus und dem evangelischen Christentum betrifft.

Die didaktischen Konzeptionen des Hamburger Modells kdnnten an der Missionsschule
in Sudkorea schrittweise praktiziert werden. Aber die Realisierung eines interreligios
strukturierten Schulunterrichts sollte nicht Gbereilt eingefuhrt werden. Allerdings ist das
interreligiose Lernen zunéchst eine gute plausible Idee. Aber ihre Realisierung ist bestimmten
Bedingungen unterworfen. Dies alles erfordert einen langen Atem. Das bedeutet: Die
religionsdidaktischen Bemiihungen und der interreligiose Dialog sollten in regionaler
Spezifizierung unter den schulischen Bedingungen in Sidkorea schrittweise eingefuhrt
werden. Kritisiert werden muss der konfessionelle Religionsunterricht, der nicht nur Gber
Religion informiert, sondern in eine bestimmte Religionsgemeinschaft einfuhren will. Die
interreligiose Erziehung in Stdkorea sollte tber konfessionelle Grenzen hinweg als eine
padagogische Notwendigkeit wahrgenommen werden.

Auf dieser Basis muss der Unterrichtsinhalt selbstverstandlich mit der religios-kulturellen
Situation in Sudkorea abgeglichen und nach den Interessen der Schuler strukturiert werden.
Beispielsweise konnen der Islam und das Judentum den Schiilerinnen und Schilern in Korea
als fremde Religionen présentiert werden. Das heil3t, dass fast keine Schulerinnen und
Schuler ihr eigenes Verstandnis des Islams oder des Judentums formulieren kdnnen. Es ist
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tatsachlich kaum zu erwarten, dass bei den Schilerinnen und Schiilern differenzierte
Kenntnisse zum Islam oder zum Judentum vorhanden sind. Die koreanische Gesellschaft ist

traditionell von dem konfuzianistischen und dem buddhistischen Einfluss gepragt.

TEIL E. SCHLUSS.
1. Zusammenfassung

Im Kontext des religiosen Konflikts in Sudkorea entstand die Idee zu dieser
Untersuchung. Meine Vision ist, einen Beitrag zu leisten, wie man diesen Konflikt mit
religionspadagogischen Erkenntnissen minimieren kann. Ferner geht es um die Frage, wie die
Religionspadagogik angesichts der religidsen Pluralitat funktionieren kann. In dieser Arbeit
wurde davon ausgegangen, dass die aktuelle Problematik des religiésen Konflikts in der
Rolle der Religionspadagogik im Kontext der religidsen Pluralitét adaptiert werden kann. Im
Rahmen der christlichen Schulreligionspadagogik habe ich untersucht, mit welchem Ziel, mit
welchem Inhalt und mit welchen Methoden der Religionsunterricht an den Schulen erteilt
werden soll.

Die sudkoreanische religiose Situation kann durch die Koexistenz der vererbten
traditionellen Religionen (z.B. Konfuzianismus, Buddhismus sowie Cheondogyo) und der
uberlieferten Religionen (z.B. evangelisches Christentum, Katholizismus und Islam) als
pluralistisch charakterisiert werden. Hinzu kommen erhebliche Anteile Konfessionsloser und
Atheisten. Religiose Vielfalt ist Teil heutiger Lebenswirklichkeit in Stidkorea. Sie erscheint
meines Erachtens mit einem doppelten Gesicht. In der AuRenperspektive sieht sie harmonisch
aus, so als ob sich die verschiedenen Religionen respektvoll und friedlich zueinander
verhalten. Aus der inneren Sicht jedoch lassen sich vielschichtige Spannungen zwischen den
Religionen erkennen. Dies hangt damit zusammen, wie die Religionen sich zueinander
verhalten. In der Geschichte Koreas haben die Religionen in sozialen Aufgaben (z.B.
Unabhéangigkeitsbewegung gegen Japan, Demokratisierungsbewegung gegen Diktatur,
Umweltschutz, sowie die Wiedervereinigung Koreas) zusammengearbeitet und sich
gegenseitig positiv beeinflusst. Im Gegensatz dazu sind die religiésen Konflikte sowohl in
der politisch gepréagten als auch in der privaten Gesellschaft seit Ende des 20. Jahrhunderts
entstanden. Diese Konflikte haben sich zwar nicht intensiviert, aber sie wurden im Lauf der

Zeit vielfaltig und haben sich verscharft. In dieser Studie untersuchte ich den wesentlichen
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Grund fiur den religiésen Konflikt zwischen Buddhismus und evangelischem Christentum
unter religionssozialwissenschaftlichen und theologischen Aspekten. Die Grinde der
religiosen Konflikte wurden aus unterschiedlichen Blickwinkeln betrachtet. Aus der
Perspektive des evangelischen Christentums liegt der Hauptgrund dafir in der
fundamentalistischen Theologie bzw. in einer extrem konservativen Tendenz der Kirchen. Im
evangelischen Christentum wird aus meiner Sicht die religiose Pluralitét eher als ein
Hindernis der Missionierung denn als eine Bereicherung wahrgenommen. Wie Kyoung-Jae
Kim erlautert, befindet sich das evangelische Christentum auf dem Weg der dogmatischen
Verhartung.®? Dieser U berblick tber die religidse Situation Siidkoreas zeigt deutlich, dass
die religiose Toleranz, Aufgeschlossenheit und Anerkennung gegenuber anderen Religionen
fur das Zusammenleben unabdingbar ist. Daruber hinaus habe ich die p&adagogische
Notwendigkeit des Religionsunterrichts in der Schulbildung festgestellt. Wie Folkert
Doedens und Jurgen Lott konstatierten, ist Religion eine konstitutive Komponente
umfassender allgemeiner Bildung und das Fach Religion ein unaufgebbarer Bestandteil des

Facherkanons in den 6ffentlichen Schulen.

Aus diesem Verstandnis ergeben sich zwei wichtige Aufgaben: zum einen ist die aktuelle
Situation des Schulreligionsunterrichts in Sudkorea kritisch zu analysieren, zum anderen sind
die neuen religionspadagogischen Impulse aullerhalb Studkoreas vergleichend heranzuziehen.
In der ersten Aufgabe geht es um die Frage, wie und mit welcher strukturellen Form der
Religionsunterricht sich angesichts der religitsen Pluralitét bis heute entwickelt hat. Hinter
der zweiten Aufgabe steckt das Problem: die Schulen stehen in Siidkorea vor der
Herausforderung, eine mogliche Reform und die zukinftige Gestalt des Religionsunterrichts
bzw. alternative Konzepte des Religionsunterrichts zu priifen und zu realisieren. Diese Studie

hat beide Richtungen bearbeitet.

Hinsichtlich der ersten Aufgabe wurde im zweiten Teil dieser Arbeit aufgezeigt, wie die
staatlichen Lehrpléne des Religionsunterrichts und deren Inhalte von dem ersten bis zum
siebten Lehrplan verandert wurden. Tats&chlich wurde und wird der Religionsunterricht
konfessionell nur in den Missionsschulen erteilt. Die Diskussionen verliefen in den
zuriickliegenden Jahren zwischen einem konfessionellen und einem religionskundlichen

Konzept. Hier werden die Konfessionaltiat und die Neutralitdt des Religionsunterichts als

622 vgl. in dieser Arbeit. S.48.
210



wesentliche Komponenten angesehen. Diese beiden Punkte beziehen sich auf die
Asymmetrie der Zielsetzung fir den Religionsunterricht zwischen den Missionsschulen und
dem Bildungsministerium. Es lohnt sich in diesem Kontext fiir Stidkorea, einen neuen Weg
zu finden. Es ist klar, dass es im Schulreligionsunterricht in Studkorea nicht mehr so sehr
darum gehen kann, eine bestimmte religidse Botschaft zu vermitteln, sondern vielmehr darum,
die Suchprozesse der Schulerinnen und Schiiler im Kontext der religiosen Pluralitét hilfreich
zu begleiten. Dies bedeutet, dass die religiose Pluralitdt im Religionsunterricht ernst
genommen wird und sie im Sinne einer Aufgabe und Herausforderung des
Religionsunterrichts fokussiert wird. Darliber hinaus erfordert die religiose Pluralitat ein
Eintbungsfeld, in dem die Schuler die religiose Vielfalt selber mit Toleranz voreinander
erleben. Denn die Erziehung zur Toleranz beginnt schon mit dem Schulbeginn. In der
Zukunft soll fiir die Schilerinnen und Schiler unterschiedlicher religios-kultureller Pragung
ein integrierender Schulreligionsunterricht genau so obligatorisch sein wie fiir andere

Schulfécher.

Fur einen religiosen, pluralitétsfahigen Religionsunterricht spielt das Kennenlernen und
das Verstehen von anderen Mitschiilern eine grolRe Rolle. Die grundlegenden Informationen
uber andere Religionen, die tolerante Offenheit und die Dialogféhigkeit werden als
wesentlich angesehen. Sie wurden durch den Vergleich mit den bundesrepublikanischen drei
Ansétzen, LER, KRU, Hamburger Modell aus dem religionspadagogischen Aspekt
ausfihrlich erlautert. Als alternatives Konzept wird das interreligiose Lernen beschrieben.
Die kontextuellen Hintergriinde fur die Notwendigkeit des interreligiésen Lernens sind wie

folgt:*%

(1) die Schiiler sollen von den anderen Schulern durch eine intensive Verstandigung
miteinander lernen. Denn die Schule ist zu verstehen als ein Bildungsort fir Kinder und
Jugendliche unterschiedlicher sozialer, kultureller, weltanschaulicher und religioser Herkunft.
(2) die veranderte gesellschaftliche Situation bzw. der Zuwachs der Migration machen das
interreligiose  Lernen unerlésslich. (3) als gesellschaftliche Aufgabe sollte der
Religionsunterricht zu einem maoglichst konfliktfreien Zusammenleben beitragen. In diesem

Sinne ist Religionspadagogik eine Praxistheorie.

Um die neuen religionspadagogischen Impulse aufzuzeigen, wird Deutschland als

Beispiel herangezogen. Zwar ist die religiose Situation in Deutschland etwas anders als in

623 vgl. in dieser Arbeit. S. 97-98.
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Sudkorea. Aber die religidse Pluralitét und Modernisierung sind identische Komponenten.
Wie oben erldautert wurde, geht es in der koreanischen religidsen Situation um die friedliche
Koexistenz zwischen herkémmlichen Religionen - und damit einer kulturellen Tradition von
ca. 2000 Jahren - und der christlichen Religion. Im Gegenzug geht es in der religidsen
Situation in Deutschland darum, wie man in einem traditionell christlichen Land mit einer
wachsenden Anzahl von nicht christlichen Mitblrgern und insbesondere von Muslimen
umgehen soll. Auffallig ist, dass die religitse Kluft zwischen West- und Ostdeutschland als
ein zukunftiges mogliches Vorbild fur ein wiedervereinigtes Land Korea gelten kann. In
beiden Léndern ist und bleibt Religion eine wichtige Dimension menschlichen Lebens und
gesellschaftlichen Zusammenlebens. Daneben wird Kklar, dass das Christentum in Deutschland
sich mehr als in Slidkorea auf dem Séakuralisierungsprozess befindet. In der Zeitung Welt
wurde konstatiert: ,,In 20 Jahren werden weniger als 50 Prozent der in Deutschland lebenden
Menschen einer der beiden grof3en Kirchen angehtren. Derzeit sind es rund 60 Prozent,
namlich 23 Millionen Protestanten und 24 Millionen Katholiken, deren Gesamtzahl
alljihrlich um rund 500.000 sinkt, und zwar hauptsichlich durch Todesfille.«®%*

Maria Jepsen hat dieses so formuliert: ,Je starker sich die Religion - dann auch die
Religitsitat oder als Spiritualitat bezeichnet - individualisiert und pluralisiert, desto weniger
kann ein didaktischer Zugang zu Kindern und Jugendlichen von der gepragten Sprache
kirchlicher und dogmatischer Tradition ausgehen.“®”> Damit hangt eng zusammen, dass die
Bedeutung der religidsen Erziehung sowohl in der Famile als auch in den
Religionsgemeinschaften abnimmt. Dementsprechend wachst die Bedeutung des
Religionsunterrichts an den Schulen. Dies ist ein gemeinsames Phdnomen in beiden Landern.
Von daher kann und soll der Schulreligionsunterricht insbesondere fir Kinder und
Jugendliche bedeutsam sein. Trotz dieses kontextuellen Unterschiedes haben sich die
religionspadagogischen Bemiihungen angesichts der multikulturellen und multireligidsen
Lebenszusammenhénge nach einer entsprechenden einleuchtenden Didaktik in beiden
Landern entwickelt. In Sudkorea koexistieren das konfessionelle und das religionskundliche

Konzept. Dem gegentiber gibt es in Deutschland dazu die didaktischen Bemihungen fur das

624 In der Zeitung Welt. ,.Christen in Deutschland werden zur Minderheit“. am 06.09.2013 URL:
http://www.welt.de/politik/deutschland/article119742216/Christen-in-Deutschland-werden-zur-Minderheit.html

62> Maria Jepsen, ,,Dialog - Religion - Bildung*, in: Wolfram WeiRe, Folkert Doedens(Hg.), Religiéses Lernen
in einer pluralen Welt : religionspadagogische Ansatze in Hamburg, Hamburg, 2000, S.15.
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okumenische, interkulturelle und interreligése Lernen. In der Tat wurden sie in Deutschland
ausfuhrlicher diskutiert.

In den meisten Bundesléandern findet Religionsunterricht in seiner grundgesetzlich
abgesicherten Form als konfessionell ausgerichteter christlicher Religionsunterrricht statt. Es
gibt noch andere Ansétze, wie der Religionsunterricht anders erteilt werden kann. In dieser
Arbeit wurden die drei repréasentativen Ansatze in Deutschland dargestellt, LER, KRU, das

Hamburger Modell.

Das Charakteristikum von LER ist der Anspruch der Neutralitét. Konfessionalitat erweist
sich dagegen als Kernpunkt des konfessionell-kooperativen Ansatzes in Baden-Wiirttemberg.
Demgegentber ist die dialogische Schiilerorientierung ein wesentliches Element im
Hamburger Modell. ®®® Durch den Vergleich ist ersichtlich, dass eine konzeptionelle
Gemeinsamkeit zwischen dem koreanischen Lehrplan des Religionsunterrichts und LER
besteht. Die beiden Modellversuche sind charakterisiert durch die Neutraltidt des
Religionsunterrichts und weisen keine Verbindung mit den Religionsgemeinschaften auf.
Tatséchlich  wurde Gber  6kumenische und interreligiose  Ansdtze flir den

Schulreligionsunterricht in Stiidkorea noch nicht ernsthaft diskutiert.

Trotz der groBen Unterschiede zwischen beiden Landern hinsichtlich des
Religionsunterrichts und seines juristischen Hintergrundes des Schulwesens, der religits-
gesellschaftlichen Situation sowie der Schilerschaft wurde der Grundgegensatz - die
Konfessionaltiat und die Neutralitat - auch in Deutschland diskutiert. Dartiber hinaus wurden
die Themen ,Identitdt und Verstindigung™ und ,,Dialog und Toleranz* in die Diskussion
eingebracht. Diese Diskussionen um das interreligiose Lernen - ,Identitétsbildung durch

Beheimatung oder durch Begegnung®?’

und ,,wie man das Andere verstehen kann bzw. wie
man das Andere in seiner Andersheit anerkennen kann‘“ - sind auch fir die koreanischen

Missionsschulen notwendig.

\Von den dargestellten Ansatzen werden drei religionspadagogische Merkmale unter
Berlicksichtigung des Verhaltnisses zwischen Buddhismus und evangelischem Christentum

prasentiert: (1) Lebensweltlich- und schilerorientierter Religionsunterricht, (2) Dialog und

626 Vgl. in dieser Arbeit. S.158.
627 Johannes Lahnemann, Interreligidse Erziehung 2000, a.a.O., S.334.
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Perspektivenwechsel, (3) Lehrkraftwechsel, Team Teaching in U bereinstimmung mit dem
Lehrplan. In LER wird der erste und der zweite Aspekt unterstrichen. Daneben wird der dritte
Aspekt in KRU besonders hervorgehoben. Im Hamburger Modell wird der zweite Aspekt
einschlieBlich mit den beiden anderen akzentuiert. Die drei Aspekte missen im konkreten
Kontext in Stdkorea durch die Auseinandersetzung mit Lehrerschaft, Theoretikern und

Schulern tbertragen werden.

Heute wird religiose Bildung in der Schule immer wichtiger - fiir die eigene
Verwurzelung und Identitat der Kinder und Jugendlichen, fur religiése Urteilsfahigkeit, fir
Sinnfindung und Orientierung in der Welt sowie fur Verstandigungsfahigkeit und Toleranz.
Daher soll die christliche Religionspadagogik bzw. das religidse Lernen in der Situation der
religiosen Konflikte bzw. angesichts der religitsen Pluralitat grundsétzlich zu einem besseren
Verstandnis des eigenen Glaubens beitragen und zu mehr Respekt gegeniiber Menschen
anderen Glaubens. Ich betone die Notwendigkeit, in der Schule ein Wissen uber die
Religionen mit ihren vielfaltigen Erscheinungs- und Ideenwelten als kulturell mafigebliche
sowie identitds-und gemeinschaftsstiftende Bestimmungsfaktoren in unserer Gesellschaft zu
vermitteln. Aufgrund dieser Einsichten erscheint es mir notwendig, das Ziel des
Religionsunterrichts und die Rolle der Schulreligionspadagogik als Friedenserziehung

angesichts der religiosen Konflikte in Stidkorea neu wahrzunehmen.

2. Die weiteren Aufgaben und Ausblicke

e Diese Untersuchung kann als ein religionspadagogischer Versuch fiir den Aufbau der
theoretischen U berlegungen und daraus resultierende mogliche Diskussionen zum
interreligiosen Lernen im Kontext Sidkoreas bezeichnet werden. Von daher sollte eine
weitere empirische Studie folgen, um die vorgeschlagenen didaktischen Prinzipien - (1)
Lebensweltlich- und  schilerorientierter  Religionsunterricht  (2) Dialog  und
Perspektivenwechsel (3) Lehrkraftwechsel, Team Teaching in U bereinstimmung mit dem
Lehrplan - anzuwenden. Denn diese Untersuchung ist bisher nur theoretisch durchgefiihrt
worden. Durch die weitere empirische Untersuchung mussten die religitse ldentitat der
Schilerinnen und Schiiler, ihre Vorstellungen, Vorkenntnisse, Interesse an Religionen und
ihre lebensweltlichen Fragen und Probleme sowie die genaue Situation der Missionsschulen

hinsichtlich des Religionsunterrichts geklart werden. Auf dieser Basis muss in Zukunft der

214



konkrete Lehrplan fir das Verhaltnis zwischen Christentum und Buddhismus aber auch das
\erhaltnis zu anderen Religionen konzipiert werden. Die Entwicklung der Toleranzfahigkeit
im Religionsunterricht ist schwer messbar. Deshalb soll das Resultat und die Effektivitat des

interreligiosen Lernens durch empirische Untersuchungen standig beobachtet werden.

e Dic Differenzen zwischen den Religionen folgen der Notwendigkeit eines eigenstandigen
Konzepts, das den Umgang mit diesen Differenzen ermdglicht. Denn Verstandigung hat mit
Verstehen zu tun. Der philosophische Hintergrund der Hermeneutik muss in der weiteren

Untersuchung behandelt werden.

e Die Konsequenzen des schulischen Religionsunterrichts flr die juristische und politische
Bestimmung des Verhéltnisses von Staat und Religionsgemeinschaften in Stidkorea missen
intensiver untersucht werden. Bis heute wurde die Entstaatlichung bzw. die Trennung von
Staat und Religionsgemeinschaften in Sldkorea negativ interpretiert. Die Auslegung von
Religionsfreiheit muss in einer weiteren Untersuchung, speziell aus der juristischen

Perspektive behandelt werden.

e Um das interreligiose Lernen zu realisieren, ist eine entsprechende Ausbildung der
Lehrerschaft wichtig. Fir die Umsetzung des Dialogs im Religionsunterricht spielt die
Personlichkeit des Lehrers eine zentrale Rolle. Die Ausbildung der Lehrkrafte soll im

Zeichen des interreligiésen Dialogs neu bestimmt und strukturiert werden.

e Der Religionsunterricht wird heute  konfessionell in den  jeweiligen
Religionsgemeinschaften durchgefiihrt. Fir die kirchliche Religionspadagogik muss das
Konzept des interreligiosen Lernens weiter in der kirchlichen Gemeinde diskutiert werden.
Zur Kommunikation mit anderen Religionsgemeinschaften sollten Diskussionsgremien
gebildet werden. Die interreligiose Gesprachskultur wird so wvon den Ortlichen

Religionsgemeinschaften ausgehen.
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