Einleitung:

Metamorphosen der Tradition -
Zur Sozial- und Kulturgeschichte des Todes

Am 13. August 1913 starb August Bebel, der grol3e alte Mann der deutschen
Sozialdemokratie. Die seinem Tod folgenden Trauerzeremonien wie auch die Art und
Weise seiner Bestattung bieten dem Betrachter ein ungewdhnlich schillerndes und
aufschlulBreiches Spektrum kultureller Ausdrucksformen. Die von Bebel selbst
testamentarisch verfugte Feuerbestattung galt 35 Jahre nach dem Bau des ersten
deutschen Krematoriums noch immer als ultramodern, und seine schlichte
Aschengrabstatte konterkarierte die birgerlich-monumentale Grabmalkultur der
wilhelminischen Gesellschaft. Die feierlichen Zeremonien nach Bebels Tod waren
gepragt von der politischen Symbolik der Sozialdemokratie, aber auch von
konventionellen, genuin burgerlichen Formen der Trauer. Diese teilweise
widersprichliche Synthese von Tradition und Modernitat hangt unmittelbar zusammen
mit den fundamentalen Erschitterungen der deutschen Gesellschaft in der Zeit vor dem
Ersten Weltkrieg.

Aber wir eilen weit voraus. Schliel3lich sollten Vorgeschichte und Rahmenbedingungen
geklart sein, bevor dieses historische Exempel Gber Tod, Trauerkultur und Gesellschaft
spater wieder aufgegriffen wird. Hier geht es also um die Geschichte des Umgangs mit
dem Tod und den Toten. Dal? es generell einem solchen Thema an historischer Relevanz
nicht mangelt, ist vor allem durch Untersuchungen aus dem angloamerikanischen und
franzdsischen Sprachraum belegt wortlgion der deutschen Geschichtsforschung aber
wurde es bislang eher am Rande behandelt, zumindest fir den hier beriicksichtigten
Zeitraum seit dem 18. Jahrhundert.

Dabei lassen sich doch anhand des Umgangs mit den Toten in der Moderne einige
Hauptlinien struktureller Entwicklungen analysieren. Auch hier gilt, was Friedrich
Nietzsche Uber die Bedeutung der Geschichte im allgemeinen schrieb: "... Daf3 ihr
Werth gerade der ist, ein bekanntes, vielleicht gewohnliches Thema, eine
Alltagsmelodie geistreich zu umschreiben, zu erheben, zum umfassenden Symbol zu
steigern und so in dem Ofjginal-Thema eine ganze Welt von Tiefsinn, Macht und
Schonheit ahnen zu lasserJm eine "Alltagsmelodie” handelt es sich in der Tat, wenn

im folgenden von Friedhofsasthetik und Krematoriumsarchitektur die Rede ist. Es ist
immerhin eine Melodie von ausgesprochen polyphoner Struktur, deren Aufschliisselung



Erkenntnisse verspricht, die weit Gber das Alltagliche hinaus auf die Dynamik
gesellschaftlicher Prozesse verweisen.

Das Material entstammt den vielfaltigen Varianten einer "SepulkralkE‘tﬁe"jn oft
spannungsreicher Beziehung zum gesellschaftlichen Umgang mit dem Tod und den
Toten steht. Parallel zum Fachterminus kann man auch von "Trauerkultur" insofern
sprechen, als es jeweils um die Bewaltigung des Phanomens Tod geht, die hier - Gber
individuell-psychologische Dimensionen hinaus - in ihrer gesellschaftlichen
Vermittlung betrachtet wird.

Zum Zweck der Untersuchung wurden exemplarische Bereiche dieses weiten Feldes
ausgewahlt: Friedhofséasthetik, Grabstattentypologie und Grabmalkultur,
Feuerbestattung und Krematoriumsarchitektur. Behandelt wird die Entwicklung in den
Stadten; dort wurden neue Tendenzen zuerst entfaltet, die dortige Entwicklung wurde
haufig zum Muster auch fur landliche Regionen. Es geht also nicht darum, die gesamte
Geschichte der Sepulkralkultur in Deutschland fur den genannten Zeitraum darzustellen;
allein der Anspruch auf ein solches Unterfangen wéare vermessen. Vielmehr sollen die
Transformationen bestimmter sepulkraler Ausdrucksformen vom 18. bis zum 20.
Jahrhundert analysiert werden - vor allem anhand markanter Zasuren, folgenreicher
Innovationen,und besonders aufschlu3reicher Fallbeispiele, aber auch anhand der Linien
langer Daue%'.

Diese exemplarischen Analysen umgreifen immer wieder auch die historischen
Einstellungen zum Tod, oder - um einen praziseren Begriff zu verwenden - die
historischen "GefuihlsstrukturehDiese werden also hier nicht, wie haufig tblich, von
ideengeschichtlichen Zeugnissen der feudalen oder burgerlichen "Hochkultur"

abgeleitet, sondern auf der Ebene tatsachlich realisierter und damit gesellschaftlich
bereits vermittelter Ausdrucksformen beschrieben und analysiert. Eine schon
verwirklichte Friedhofskonzeption, ein bereits gebautes Krematorium weist immer tber
die individuelle Dimension hinaus und kann aus der hier verfolgten

sozialgeschichtlichen Perspektive zunachst einmal mehr Relevanz fur sich beanspruchen
als zeitgendssische literarische Texte oder theoretische Po@tulate.

Mein Vorgehen beruht dabei auf der Verkntpfung der chronologischen Entwicklung mit
der Darstellung struktureller Phanomene: So wird die Geschichte des Friedhofes als
Geschichte eines "domestizierten KulturrauQNEEérpretiert, der je nach
gesellschaftlichem Kontext unterschiedlich strukturiert und durch diverse
Einzelelemente, vor allem Grabmaler, Vegetation und Bauten, gleichsam verdichtet
wurde. Deren Interpretation wiederum verweist zurtick auf soziale, wirtschatftliche,



religiose, technische oder architektonische Entwicklungen und gibt zugleich
Aufschltll-@se uber die Gefuhlsstrukturen und Machtverhéltnisse bestimmter historischer
Periodert.

So wird der Gang der Argumentation immer wieder oszillieren zwischen den
Ausdrucksformen der Trauerkultur und den darin aufscheinenden gesellschaftlichen
Prozessen. Dabei weicht die Datierung von Z&suren und die Periodisierung von
Entwicklungen gelegentlich ab von den ublichen historiographischen Schnitten - auch
ein Zeichen dafur, dal3 die Geschichte des Umgangs mit den Toten neue Aufschlisse zu
vermitteln vermag. Gerade weil sich diese Geschichte in standiger, flie3ender
Wechselwirkung mit dem Kontext entwickelt, ergeben sich aufschluf3reiche Parallelen,
aber auch Verwerfungen und "Anachronismen”. Dal3 es dabei nicht nur um linear-
eindimensionale Entwicklungen geht, belegt nicht zuletzt die Doppelbddigkeit
technischer Rationalitat, wie sie sich spatestens in der Funktion der Krematorien fir die
nationalsozialistische Totungsmaschinerie zeigt.

Diese Studie ve[steht sich als Exempel einer Synthese von Sozial- und
Kulturgeschichté.Sie will die handlungsleitenden gesellschaftlichen Strukturen mit
ihren vielfaltigen Wechselwirkungen und Ruckkopplungen im kulturellen Bereich
verschranken. Sozial- und Kulturgeschichte werden als zwei komplementére, einander
sich ergdnzende Seiten einer Medaille betrachtet. Wie kulturellen Ausdrucksformen
immer soziale Erfahrungen zugrundeliegen, so basieren soziale Erfahrungen auf
kulturellen Mustern.

Als analytischen Parameter fir diese Verschrankung verwende ich einen
"revisionistisch” verstandenen Traditionsbegriff. Normalerweise wird in der
sozialgeschichtlichen Forschung mit Bewegungsbegriffen wie "Revolution” gearbeitet,
um zwischen Phasen des Stillstands und historischen Schiiben zu unterscheiden, um
Zasuren zu setzen. Aber bei einem Phanomen wie dem Umgang mit den Toten, dessen
Wandel haufig langen Zyklen unterliegt, hat es sich als sinnvoll erwiesen, einen
Parameter wie Tradition zu wahlen. Gerade weil er hilft, die Linien langer Dauer zu
fixieren, kann dann umso praziser das Moment der Bewegung, der Veranderung, der
Zasur, aber auch die soziale Dynamik noch uneingeldster Utopien gemessen werden.

Um einem MiR3verstandnis gleich vorzubeugen - und zur Erlauterung dessen, was mit
“revisionistisch" gemeint ist: Traditionen werden hier nicht als statisch verstanden; auch
sie sind einbezogen in den Prozel3 gesellschaftlicher Verwerfungen, auch sie unterliegen
Transformationen. Deren Eigendynamik und spezifische Ausdrucksformen erlauben es
jedoch, Traditionen als Gerinnungsform historischer Entwicklungen zu betrachten.



Lange Zeit haftete der Verwendung des Traditionsbegriffs etwas Rickwartsgewandtes
an. Seit aber britische Historiker wie Edward P. Thompson und Eric J. HobShdierm
soziale Bedeutung von Traditionen beschrieben und analysiert haben, ergeben sich neue,
unverbrauchte Perspektiven. An diese knupfe ich im folgenden an, wenn ich Traditionen
als "Schatzkammer" sozialer und kultureller Erfahrungen verstehe. Traditionen bilden
ein gruppen-, schicht- oder klasssenspezifisches Potential, das in bestimmten
historischen Situationen aktivierbar ist, um Vorstellungen und Interessen zu realisieren,
aber auch, um Widerstand zu formieren. In diesem Sinn bezeichnete Jacques Le Goff
Traditionen einmal als "... die Art und Weise, in der sich die Gesellschaften geistig
reproduzieren und in der sie ihre Ungleichzeitigkeiten hervorbringen, die auf
verzogerter Anpassung an den Wechsel und auf der ungleichen
Evolutionsgeschwindigkeit verschiedener Sektoren der Geschichte befuhen.”

Uber den revisionistischen Traditionsbegriff lassen sich also gerade jene gesellschaftlich
relevanten Mustgzusammenfassend erschliel3en, die sich ansonsten aufgrund der
ungleichm&Rigen und untereinander verworfenen Entwicklungsstrome im Disparaten
verflichtigen wirden. Aus dieser Perspektive wird sich zeigen, daf3 historisches
Geschehen in Traditionen sozusagen eingemeil3€ltiater diesen Voraussetzungen

kann der Traditionsbegriff als analytischer Parameter verwendet werden, ohne von der
gesellschaftlichen Entwicklung abgekoppelt im "luftigen Kulturalisiiusl' enden.

Der Bereich von Tod und Trauer ist in der Regel besonders stark von Traditionen
gepragt, da die extreme Nahe eines grundlegenden Aspekts individueller wie sozialer
Erfahrung zu kristallisierten Ausdrucksformen von Erinnerung und Gedachtnis fuhrt:
"Gedéchtnis und Tod entsprechen einander”, vermerkte Paul Val@ryymgang mit

den Toten werden Erinnerung und Gedé&chtnis in ganz unterschiedlichen Formen
materialisiert, wobei sie in der &sthetischen Gestalt von Friedhdfen und Grabmalern
geradezu geronnen erscheinen.

So werden die heterogenen Ausdrucksformen der Sepulkralkultur in einer analytischen
Klammer zusammengefal3t, die das Aufspuren und Verfolgen von Traditionslinien
ebenso einschliel3t wie die Datierung ihres Abbruchs oder ihr spannungsreiches,
vielleicht halbverborgenes Fortleben. Wir werden unter anderem sehen, wie und warum
ausgesprochen innovative Entwicklungen geradezu umhullt wurden von jenen
traditionellen Elementen, die man Uberwunden glaubte.

Wichtigster Faktor der Veranderung ist dabei das jeweils eigene, oft ganz materielle
Interesse - sei es institutionen-, gruppen- oder klassenspezifisch. Traditionen im



Umgang mit den Toten werden selten um ihrer selbst willen verteidigt, sondern um
bestimmte Einnahmequellen zu sichern, um Glaubensdogmen zu legitimieren, um
Macht und Reichtum reprasentativ zu untermauern, um soziales Prestige zu behaupten.
Traditionen werden rasch hinfallig, wenn es pragmatische Alternativen
gesellschaftlicher Reprasentation gibt, wenn der politisch-administrative Zugriff
Ubermachtig wird, wenn sie sich als zu kostspielig erweisen - wir werden dies
beispielsweise verfolgen kdnnen anhand der raschen Popularisierung der
Feuerbestattung in den 1920er Jahren.

Bevor wir uns aber dem eigentlichen Thema zuwenden, sind einige Erlauterungen zu
Forschungsstand und Quellenmaterial notwendig. Es existieren bereits eine Reihe von
historischen Arbeiten tGiber den Umgang mit dem Tod und den Toten - ja, das Sujet
entwickelte sich bisweilen zum Modethema. Aber fir viele dieser Werke gilt, was sich
auch gegen die franzosische Pionierstudien von PhiIippe@eiéwenden laRt: Sie
spiegeln aufgrund des sozial nicht sehr breit gestreuten, meist der Hochkultur
entstammenden Materials lediglich die Ideen und Gedankenwelt einer schmalen
sozialen Elite wider und kdnnen héaufig keine Ubergreifende gesellschaftliche Relevanz
beanspruchen.

Dennoch lauteten derartige Pionierstudien geradezu eine Welle von historischen
Arbeiten zum Thema Tod aus unterschiedlicher Perspektivée@ben Aries waren es
weitere franzdsische Historiker wie Michel Vovelle, die quellenmalig breitgefal3te
Untersﬂungen uber kollektive Einstellungen vorlegten, etwa zum Tod in der Frihen
Neuzeit®® Vovelle z&hlt dartiber hinaus, wie auch Joachim Whaley, zu denjenigen
Historikern, die dezidiert sozialgeschichtlich orientierte Ansatze zur Erforschung des
Umgangs mit dem Tod ausarbeit;g.‘n.

Wenn diese und zahlreiche andere Studien in Fachkreisen und der Offentlichkeit das
Interesse am Thema steigen lie3en, so fehlte es doch zumindest in Deutschland lange
Zeit an einer neueren Geschjchte der Friedhofe, Bis vor kurzem galten noch immer die
Arbeiten von Herbert Melcheﬁ;—lerbert Derweirf; Johannes SchweiZeund Adolf
HUppg;ls Standardwerke. Diese aber weisen aufgrund der nur unzureichend
reflektierten, dartiber hinaus meist auch ungesicherten Quellenbasis erhebliche Mangel
und Fehleinschatzungen auf. Diese Kiritik gilt zwar in der Regel nicht den inzwischen
recht zahlreichen Darstellungen zur Geschichte einzelner Friedhofe, die aber wiederum
aufgrund lokaler, regionaler und kultureller Besonderheiten nur begrenzt
Verallgemeinerungen erlauben. Glicklicherweise liegt inzwischen mit der Dissertation
von Barbara Happe eine Arbeit vor, die unter begriindeter Auswahl des Materials



wichtige Einblicke in die Entwicklung deutscher Friedhtfe von der Frihen Neuzeit bis
zur Mitte des 19. Jahrhunderts vermittélt.

Ahnlich verhalt es sich mit der Formgeschichte von Grabmalern, die im tibrigen haufig
in die allgemeine Geschichte von Friedhotfen integriert wird. Fur Deutschland gibt es
keine entsprechende Ubersicht, wohl aber einige, fast immer kunsthistorisch orientierte
Einzelstudien zu bestimmten Formen, Perioden oder‘gl:t]en.

Fur spezielle Kristallisationspunkte der Entwicklung erwiesen sich eigene Archivstudien
als ununumganglich - vor allem sei hier Krematoriumsbau und Einfihrung der
Feuerbestattung genannt, wo es kaum Vorarbeiten gibt. Im tGibrigen bieten
zeitgendssische Schriften, vor allem auch Presseberichte, aufschlufRreiche Einblicke in
die Entwicklung der Sepulkralkultur. Der Erganzung und lllustration dienen nicht
zuletzt Zeugnisse aus Literatur und Kunst.

Weniger disparat ist der Forschungsstand zum Traditionsbgg}daﬁﬁe Literatur, die

sich damit allgemejn befal3t, ist tiberschaubar, aber meist alteren Datums und
inzwischen Uberhol. Als hilfreicher erweisen sich in der Regel Ergebnisse aus den
Sozialwissenschaften, wenn sie auch haufig auf Dritte-Welt-Probleme hin orientiert und
von daher hier nur sehr bedingt brauchbar %‘(Mi.chtige grundsatzliche Anregungen

fur eine Auseinandersetzung mit dem Traditionsbegriff aus sozialgeschichtlicher Sicht
gibt darUberﬁwaus das Konzept der "invented traditions" des britischen Historikers Eric
J. Hobsbawni? Zugleich kann aufgebaut werden auf die Ergebnisse neuerer Ansétze zur
historischen Kulturforschung, die bereits seit einiger Zeit im Rahhmen der
Sozialgeschichtsschreibung eine wachsende Bedeutung erha@n hat.

Auch die vermehrt erschienenen Arbeiten zu verwandten Begriffen wie "Erinnerung"
und "Gedéachtnis" bieten zahlreiche Anregungen fir die sozialgeschichtliche Analyse
dessen, was hier unter Tradition verstanden Wiber Agyptologe Jan Assmann hat in
diesem Zusammenhang den Begriff "kulturelles Gedéachtnis”, ausdrU:@ch am Beispiel
des Totengedenkens, als umfassendere Alternative zu "Tradition" konZigtérteine
sozialgeschichtliche Studie allerdings, wie sie hier beabsichtigt ist, erweist sich dieses
am Beispiel friher Hochkulturen entwickelte zept als wenig brauchbar - zu sehr
bleibt es einer statisch-kulturellen Ebene verhatftet.

Damit sind nur einige grundlegende Positionen genannt, auf andere werde ich zu
gegebener Zeit im Rahmen der weiteren Argumentation eingehen. So unzulanglich der
Traditionsbegriff sein mag, so sehr lassen sich doch mit seiner Hilfe jene in sich



verworfenen Entwicklungen erfassen, die als isoliert und statisch gerade nicht adaquat
zu analysieren sind.

Bevor ich nun den Versuch wage, sozialgeschichtlich relevante Linien im Umgang mit
den Toten auszuziehen und zu erdrtern, sei eine knappe Erlauterung der Gliederung
gestattet. Das erste Kapitel bietet, neben der Vorgeschichte, eine Art Tableau der im
spaten 18. Jahrhundert auftauchenden, grundlegenden Probleme sowie den daraus
resultierenden Veranderungen im Umgang mit dem Tod und den Toten. Die folgenden
Kapitel wenden sich dann ausgewahlten Bereichen der Sepulkralkultur in Deutschland
vom 18. bis zum 20. Jahrhundert zu. Im Mittelpunkt steht die Friedhofs- und
Grabmalkultur mit ihren Entwicklungslinien, die in teilweise bis heute gultige
Ausdrucksformen mundeten. Krematoriumsbau und Einfuhrung der modernen
Feuerbestattung werden in einem gesonderten flinften Kapitel analysiert, da sie mit
ihrer Technisierung die bedeutendste Innovation der letzten Jahrhunderte im Umgang
mit den Toten bedeuten. Letztlich resultieren aus der Feuerbestattung auch jene Formen
anonymer Beisetzung, die im ausgehenden 20. Jahrhundert die Sepulkralkultur erneut
entscheidend veréndern.

Wie sich rasch zeigen wird, ist die Entwicklung vor allem gepréagt vom standigen
Wechselspiel zwischen den Forderungen einer spezifisch birgerlichen Rationalitat und
der Widerborstigkeit und Zahlebigkeit, aber auch dem utopischen Potential von
Traditionen. Diese permanente Spannung zwischen Modernitat und Tradition, zwischen
Zukunft und Vergangenheit wird tberformt von den Versuchen, dem Umgang mit den
Toten ein immer wieder anderes asthetisches Kleid zu geben - ein Kleid, dessen Muster
stets zuruickverweist auf die gesellschaftlichen Entwicklungen seit dem 18. Jahrhundert.
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