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Vorwort

Diese Arbeit resultiert aus zwei Leidenschaften: Yogacara und Doxographie.

Bei der Lektiire zahlreicher tibetischer doxographischer Texte zeigte sich —
zugegebenermallen wider Erwarten — eine faszinierende Vielfalt bei der
Darstellung des Yogéacara.

Die Untersuchung widmete sich zunéchst der Frage, wie die ,,Schule” des
indischen Yogécara in autochthonen tibetischen Doxographien dargestellt wird.
Als ich einsehen musste, dass sich die durchgefiihrte Untersuchung als dermafen
umfangreich erwies, dass eine Limitierung fir den Rahmen dieser Arbeit
unumganglich wurde, konzentrierte ich mich auf die Darstellung von Yogacéra-
Gedankengut in Bon-Doxographien. Es stellte sich jedoch heraus, dass eine
umfassende und zuverldssige Klarung selbst dieses einen Bereiches den Rahmen
dieser Arbeit Uberschreiten wiirde.

Die vorliegende Untersuchung widmet sich daher konkret der Frage, inwiefern
und in welcher Weise Gedankengut des Yogdcara in die Darstellung des 7Augs rje
sems qpa’l theg pa in Bon-Doxographien eingegangen ist. Im Mittelpunkt steht
das erste Kapitel tber die philosophische Sicht (/ta ba) des rGyu’r theg pa chen po
thugs rje sems apa’i theg pavon Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan aus dem Lung

rigs rin po che'i mazod.

Den Abschluss der Arbeit bildet ein Fragenkatalog, der sich auf diesem Wege, d.h.
im Laufe der Forschungsarbeit, entwickelt hat: es handelt sich um einen Katalog
von Fragen zur Darstellung von charakteristischen Themen des indischen
Yogacéra in autochthonen tibetischen Doxographien — ein Katalog, der als eine
Art ,Raster” an die zu untersuchenden autochthonen Texte angelegt werden kann.
Dieser Kriterienkatalog macht zum einen eine systematische Abfrage méglich,
welche der Themen bzw. Thesen des Yogacéra in einem doxographischen Werk

behandelt werden und, was ebenso wichtig ist, welche nicht; zum anderen



erleichert dieser Fragenkatalog die Analyse und Auswertung der Art, wie ein Text

diese Themen behandelt.

Frag-Wurdiges: Eine kleine Apologese

1.) Wir befinden uns am Beginn des dritten Jahrtausends unserer Zeitrechnung.
Was die so manchem Zeitgenossen ,,frag-wirdige” Aktualitat des Themas dieser
Arbeit angeht, zitiere ich im Folgenden aus dem Syllabus eines zweisemestrigen
Seminars, das ich im akademischen Jahr 1998/99 an der Rice University in
Houston, Texas, abgehalten habe. Das Thema der Veranstaltung lautete: 7/e
Mind-Only School of Indo- Tibetan Buddhism as Mirrored in Autochthonous
Tibetan Grub mtha’ Literature, und es wurde mit doxographischen Texten von

rNying ma-, gSar ma und Bon-Autoren gearbeitet:

,»Not only have these texts survived, but some are still being used nowadays — centuries or even a
millenium later - in the living tradition of, for example, the dGe lugs pa order of Tibetan Buddhism.
Some of them are monastic textbooks used in institutions educating Buddhist monks and scholars,
such as the Grub mtha’i rnam gzhag by rJe-btsun-'jam-dpal-dbyangs-chos-kyi-rgyal-mtshan (1469 -
1546) at the Byes College of Se rwa and the Byang rise College of dGa’ ldan monasteries.

The Bonpo Grub mtha’ Material is currently used as a textbook at both Bénpo Monasteries of Menri
(Himachal Pradesh, India) and Triten Norbutse ( Kathmandu, Nepal). At the “Yungdrung Bén Academy
of Higher Studies* at Triten Norbutse Monastery Bonpos tried to reestablish the former traditional
education of sMan ri and gYung drung gling, using works of Shar-rdza-bKra-shis-rgal-mtshan

such as his five mDzods. This means that the texts and the issues they deal with are living on and

are not of purely historical interest.

Tibetan Buddhism is a thriving religion, which is very much alive. During the past decades it has
spread all over the world, with centers founded in each continent. The same, though not to the same
extent, can be said of the Bon religion. As far as | know, one of the most important Bon centres in
the West is the Ligmincha Institute in downtown Charlottesville (Virginia) with Serenity Ridge, its
Bon retreat center in Shipman, Virginia. *

In view of these facts, the texts discussed and partly translated here might be interesting and useful
not only to scholars in the field of Tibetan religious culture but also to Buddhist practitioners as
well as to Bonpos.”

2.) Frag-wirdig erscheint heutzutage so manchem auch die Beschéftigung mit einer fast
zweitausend Jahre alten philosophischen Schule, deren Schriften eine Blutezeit von nur

1 Auf der Webseite des Ligmincha-Institutes hat DAN MARTIN z.B. eine ausfiihrliche
Bibliographie zum Thema Bon sowie sein Zhang-Zhung-Woérterbuch veroffentlicht:
http://www.ligmincha.org/html/zzdictl.html und ...zzdict2.



wenigen Jahrhunderten im alten Indien erlebten. Auf die Berechtigung klassischer
Lehrinhalte im Curriculum von Schulen und Universitdten mdchte ich hier nicht
eingehen, sondern den Blick auf eine andere aktuelle Entwicklung der modernen
Wissenschaften richten:

Nach einem Vortrag von Professorin Helga Nowotny “Coping with Complexity:
Emerging Interfaces between Natural Sciences, Humanities, and Social Sciences™
wurde die Idee eines Symposiums geboren, das dann auch vom 2.-3. Juli 2004
zum Thema Transdisciplinarity: Overcoming Separation, Building Bridges an der
International University Bremen stattfand. Im Rahmen dieses Symposiums durfte
ich — zugegebenermafen eine leicht exotische Figur in der dortigen Runde —
meine Gedanken zu den Theorien des indischen Yogdcara uber Bewusstsein,
Wahrnehmung, Erfahrung und Erkenntnisvorgange vortragen: ,,Re-positioning an
Ancient Philosophy in the View of Modern Sciences, such as (Cognitive)
Psychology, Neuroscience, Molecular Biology, Communication Theory, Social
Sciences and others”. Ich gehe auf dieses Thema hier nicht weiter ein, nur ein
Beispiel sei mir erlaubt anzufuihren: Ein amerikanischer Psychologe und
Neurowissenschaftler war &ulerst interessiert, weil er an einer Studie zur
Widerlegung der Annahme, dass dem Menschen eine gewisse Kenntnis von
Objektgestalten angeboren sei, arbeitet. Soviel zu der Berechtigung einer
Beschaftigung mit einer alten indischen philosphischen Schule, einmal aus einer

ganz anderen Blickrichtung als sonst gesehen.

2 Helga Nowotny (ETH Zirich), Vortrag an der International University Bremen, 21. 9. 2001.

¥ Im Zusammenhang des “Briickebauens” zu moderner Wissenschaft bzw. in die moderne Zeit
hinein ist z. B. das Buch des Professors fiir Psychotherapie und Forschungsbeauftragten am Mental
Research Institute in Palo Alto / Kalifornien, P. WATZLAWICK, Wie wirklich ist die
Wirklichkeit? Wahn, Tauschung, Verstehen (Piper Verlag, Miinchen 2002), interessant. Auch das
Buch des promovierten Philosophen und Professors fur Psychiatrie der Universitat Ulm, M.
SPITZER, Lernen. Gehirnforschung und die Schule des Lebens (Spektrum Akademischer Verlag,
Heidelberg; Berlin 2002), hat teilweise Berihrungspunkte mit erkenntnistheoretischen Ansatzen
von Yogacara-Autoren. Diese Biicher sind keine wissenschaftlichen Publikationen, sondern fir ein
breiteres Publikum geschrieben. Allerdings muss wahrend der Lektiire solcher Blicher bei in der
Indologie und Buddhismuskunde arbeitenden Wissenschaftlern und Wissenschaftlerinnen
ununterbrochen eine Warnlampe blinken: Gleiche Terminologie l&sst nicht auf gleiche Inhalte
schlieRen — eine Falle, in die meines Erachtens manche modernen buddhistischen Schriftsteller und
Schriftstellerinnen, die z.B. das ,,Kollektive Unbewusste” Carl Gustav Jungs mit dem A/ayavijfidna
der Yogacara-Philosophie gleichsetzen, hineingefallen sind.



3.) Bei der Komplexitat des Themas dieser Untersuchung musste so manches
zitierte Werk unidentifiziert bleiben; manche Themen konnten nur angerissen,
Forschungsaufgaben nicht umfassend behandelt werden, Fragestellungen blieben
offen — wie Wege, die nicht zu Ende gegangen werden. Das genligt ,.eigentlich*
dem wissenschaftlichen Anspruch eines Unterfangens, wie es eine Doktorarbeit
darstellt, nicht. Aber sollte darum diese Arbeit nicht geschrieben werden bzw.
sollte sie deswegen anderen nicht zuganglich gemacht werden? Ich sage ,,Doch*
und wage es. Eine ergénzte und revidierte Endfassung dieser Arbeit wird in
Buchform erscheinen.

Eine Reise von tausend Meilen beginnt mit dem ersten Schritt — soll ein Mensch
nicht losgehen, weil die ersten Schritte nicht zum Ziele fuhren? Doch, im
Gegenteil: nur wenn wir die ersten Schritte gehen, kénnen weitere folgen, die uns
dem weit entfernten Ziel entgegentragen. Das Ziel mag in einem Leben, bestimmt

aber in einer Doktorarbeit, nicht erreicht werden .......

Ich danke all denen, die vor mir losgegangen sind und auf deren Arbeit ich bauen
durfte:

An erster Stelle danke ich Herrn Professor Dr. Lambert Schmithausen, Hamburg,
fur die Mihen der Betreuung dieser Arbeit, flir seine groRe Geduld und Nachsicht
meinen Schwéchen gegenuber und fir die Begeisterung fiir die Yogéacara-Lehre,
die er mir vermittelt hat. Ich danke Professor Dr. David Jackson, Hamburg, von
dem ich so viel und so gerne lernen durfte, und Professor Dr. Katsumi Mimaki,
Kyoto, fir seine grof3ziigige Unterstlitzung, indem er seine Zeit und sein Wissen
mit mir geteilt hat, insbesondere in Kyoto 1999 und wahrend der Zeit seiner
Numata-Professur in Hamburg 2004. Mein Dank gilt auch Professor Dr. Dan
Martin, Jerusalem, flr die Grof3zuigigkeit, mit der er sein Forschungsmaterial zur
Verfligung gestellt hat; Professor Dr. Steinkellner, Wien, flr das Lokalisieren
zweier Zitate aus Praméoaviniecaya l in einem Manuskript, an dessen Edition er
arbeitet; Dr. phil. habil. Felix Erb fiir seine Bereitschaft, sein groRes Wissen auf

dem Gebiet der doxographischen Literatur mit mir zu teilen sowie fiir das



Geschenk zweier moderner Gelugpa-Doxographien; Dr. Jowita Kramer fir ihre
vielseitige Unterstiitzung; Alexander Schiller M.A. fur die Doxographie des Phag-
mo-gru-pa und fur Computer-Hilfe bei der Installierung von Sanskrit-Diakritika;
Dr. Dorji Wangchuk fiir seine Bereitschaft, die Bon-Doxographien 7heg rim und
Theg ’grel mit mir zu Ubersetzen; Dr. Achim Bayer und Dr. Karl Brunnhélzl fir
ihre Unterstutzung bei der Suche nach der Identitat des Verfassers eines

bestimmten doxographischen Werkes.

Ich danke meinen Freunden und Freundinnen fiir Ermutigung und tatkraftige
Hilfe: Kristine Hopcke, Jutta Muller und Brieta Westermann; den Nonnen Thubten
Chaddren fur ihre Hilfe beim Besorgen wichtiger Texte und Lexika und S6nam

Chokyi flr ksénti und virya, mit denen sie mich ermutigte, nicht aufzugeben.

Mein Dank gilt auch meiner Familie fir ihre Unterstlitzung: meinen Kindern
sowie Gretchen und Uwe Gawel, und — last but not least — meinen Korrekturlesern
Volker Caumanns und Rebecca Hufen, die so unbarmherzig beim Aufsplren
meiner Fehler waren und die so herzlich Gber eben diese Fehler lachen konnten.
Volker danke ich besonders fiir seine konstruktive Kritik und seine Hilfe beim
Aufspiren und Besorgen seltener Literatur. Fir alle verbliebenen
Unvollkommenheiten und Fehler trage selbstverstandlich ich allein die

Verantwortung.



1. AUTOCHTHONE TIBETISCHE DOXOGRAPHIE:
EINFUHRUNG UND EINBLICK

1.1  Einfuhrung in die Theorie
1.1.1 Die literarische Gattung ,,Doxographie”

*In doxographischen Werken (Tib. Grub mtha’, Skr. siddhénta) werden von
Autoren verschiedene philosophische oder religiose Richtungen oder Schulen
mehr oder minder systematisch dargestellt, unterschieden und in eine
hierarchische Ordnung gebracht.

Uber tibetische Doxographien existieren bereits ausgezeichnete Werke, auf die ich
an dieser Stelle verweise: K. MIMAKI hat in einem Zeitraum von mehr als 20
Jahren zu diesem Thema geforscht und veréffentlicht (siehe die Liste seiner Werke
in der Bibliographie I11). In seinem Buch Blo gsal grub mtha' hat er eine
ausfihrliche Zusammenstellung fast aller bekannten Titel tibetischer
Doxographien (S. XLIV-LIV) und indischer Quellen (S. XXIII — XLIII)
verzeichnet.’

Des weiteren verweise ich auf einen Artikel von José Ignacio Cabezon, ,, The

Canonization of Philosophy and the Rhetoric of Siddhanta in Tibetan Buddhism™.®

* Mit dem Pladoyer meiner amerikanischen Kollegen und Kolleginnen im Kopf, ndmlich ,,Carola,
make it readable, PLEASE!”, sage ich es mit dem folgenden Satz zur Abwechslung einmal so
einfach wie moglich.

% Zu der Liste doxographischer Werke im Blo gsal grub mtha' méchte ich noch drei Titel
hinzufiigen:

1.) Phyi nang gi grub mtha' mdor bsdus su bkod pa Jam mgon zhal lung and commentary, Phyi
nang gi grub mtha’i rnam gzhag jam mgon zhal lung gi ‘grel pa nges don snying po'i lam bzang
mthong ba’i sgron me, a verse exegesis on comparative philosophical positions by Jam-dbyangs-
blo-gros-gzhan-phan-mtha-yas,; with a commentary by dKon-mchog-bstan-'azin. Sherab Gyaltsen
Lama, New Delhi 1983. 117 p.; 9x38 cm. Reproduced from a manuscript from Bstan 'dga’ Rin-po-
che.

2.) Pad-ma-dkar-po, dBu ma’i gzhung lugs gsum gsal bar byed pa nges don grub pa’i shing ria zhes
bya ba bzhugs so. \n. Pad ma dkar po bka’ ‘bum. Vol. 9 (ta)

3.) Eine von Phag-mo-gru-pa-rdo-rje-rgyal-po (1110-1170) verfasste Doxographie befindet sich in:
Phag-mo-gru-pa’r bka’ ‘bum. Vol.11, S.117b,5,3-122b,6,3.

® \n: Buddha Nature: A Festschrift in Honor of Minoru Kiyota. Edited by Paul J. Griffiths and
John Keenan. Buddhist Books International 1990, S. 7-26.



Dieser Artikel beinhaltet eine scharfsinnige Analyse verschiedener Einflisse auf
die Darstellung des Inhaltes und die Hierarchie der geschilderten Schulen in
doxographischen Werken: den spezifischen historischen und sozio-kulturellen
Kontext, in dem das Werk entstand, sowie die Zugehorigkeit des Autors eines
solchen Werkes zu seiner eigenen religiésen Tradition u.a.m.. Die Ful3noten in
Cabezons Aufsatz liefern zahlreiche niitzliche Informationen zu Primdr- und
Sekundarliteratur.

Die doktrindre Schematisierung philosophischen Gedankengutes steht, so weist
Cabezon nach, im Dienste der Ideologie, denn der Autor einer Doxographie
schreibt aus der Perpektive der eigenen ,,richtigen” Sicht. So ist z. B. das oben
angeflhrte Werk des buddhistischenen Autors 'Jam-dbyangs-blo-gros-gzhan-
phan-mtha'-yas, sc. Phyi nang gi grub mtha' mdor bsdus su bkod pa Jam mgon
zhal lung and commentary, Phyi nang gi grub mtha’i rnam gzhag jam mgon zhal
lung gi grel pa nges don snying po'f lam bzang mthong ba’i sgron me, aus der
gZhan-stong-Perspektive geschrieben: Das Werk bleibt zwar dem traditionellen

Viererschema verhaftet: nang pa sangs rgyas pa'i grub mtha' rgyas par bshad pa la

bzhi ste / bye brag smra ba / mdo sde pa / rnam rig pa'am sems tsam pa / dbu ma

pa dang bzhi'o /*, zu Beginn des Abschnittes tiber die Madhyamikas unterteilt der

Verfasser jedoch deren Schule in zwei Unterschulen, die Rang-stong-pa und die
gZhan-stong-pa, wobei er bezlglich Exegese und Hermeneutik nur den letzteren
die korrekte Interpretation von Sdtras und Eastras — und damit ontologisch und

soteriologisch den Status letztgultiger Wahrheit — zubilligt: mthar thug gi dbu ma

gzhan stongs, und mthar thug gi Ita ba nges don dbu ma gzhan stong®/

Jeffrey Hopkins und seine Schiler und Schilerinnen haben sich seit Ende der
siebziger Jahre mit doxographischen Werken der dGe /ugs -Tradition beschaftigt.

In diesem Bereich ist viel von ihnen verdffentlicht wurde, z. B. von Jeffrey

7 5.33/Fol. 11r, 2, 5 1.
8 5.57/Fol. 321, 4, 6.

® ‘Grel S. 117 / Fol. 53, 2, 2.
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Hopkins (assistant editor: Elizabeth Napper), Meditation on Emptiness*®, in dem
er aus dem Grub mtha’ chen mo des ersten ‘Jam-dbyangs- bzhad-pa (1648-1721)
das Kapitel Uber die Leerheit im Prédsacgika-System (bersetzt, oder z. B. von Anne
Carolyn Klein, die in ihrem Buch Knowing, Naming and Negation** ein Kapitel
aus ICang-skya-rol-pa’i rdo-rjes Grub mtha’i rnam bzhag Ubersetzt: ,, The
Sautrantika Tenet System from the Presentation of Tenets by Jang-gya-rol-bay-
dor-jay” (S. 121-196).

ICang-skya-rol-pa’i rdo-rje ist ein dGe /ugs-Autor, fur den dementsprechend das
System der Prdsadgika-Méadhyamikas an oberster Stelle der Hierarchie aller

mdoglichen Schulen steht.

1.1.2 Yogécéara - ein komplexes Phanomen

Die Yogacéra (tib. rnal ‘byor spyod pa, ,,spirituelle Praxis”)-Schule gehort dem
Mahayana, also dem ‘Grol3en Fahrzeug’ des indischen Buddhismus, an. Zentrale
Termini dieser Schule sind vijfaptimétra (tib. rnam rig tsam) oder auch cittamatra
(tib. sems tsam); insbesondere der erstere drlckt aus, ,,dal beim BewuRtwerden
eines Gegenstandes blof} (-matra) dieses BewuRtwerden vorliegt, nicht aber ein
diesem korrelierender (bewuBtseinsauRerer) Gegenstand.”** Schmithausen

Ubersetzt daher den Term vijrigptimétra mit ‘bloRe Vorstellung’.

Andere zentrale Lehren des Yogacéra, die sich im Laufe der Zeit entwickelten und
insofern naturlich Veranderungen unterworfen waren, auf die ich hier jedoch nicht
eingehen kann, sind das System von acht vij/idnas, in dem zu dem géangigen
sechsfachen Sinnesbewusstsein zusatzlich das d/ayavijiana (tib. kun gzhi’i rnam

shes , ,,Grundbewusstsein”), eine unterschwellige, ununterbrochen vorhandene

10 wWisdom Publications, London 1983.
1 Snow Lions Publications, Ithaca, N.Y. 1991.

12 L. SCHMITHAUSEN, ,.Vijfiaptimatra(ta)” in: Historisches Werterbuch der Philosophie,
Band 11, 2001, S. 1057-1062. Loc. cit. im ersten Absatz.
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Form des Geistes als Lebenstrager, Samen und Reifungsprodukt des Karma,
hinzukommt. Manas (tib. yid; ,,Denken”, ,,Meinen”) ist eine weitere neuartige
Form des Geistes, eine Art Ichvorstellung, die das d/ayavijiana zum Objekt hat.
Das Schema von den drei Wesen (tib. rang bshin ; skr. svabhédva) bzw.
Wesensmerkmalen (tib. mitshan nyid'; skr. laksaoa) ist ein Yogacara-Konzept
genauso wie die Umgestaltung der acht vij/idnas in die vier Buddhawissen (tib.
gnas ‘qyur ba/ - gyur pa; skr. derayaparivitti / -pardvatti . ,,Umgestaltung der

Grundlage”).

Zu diesem Thema ist von SCHMITHAUSEN und seinen Schulern und
Schilerinnen jahrzehntelang viel geforscht und verdffentlicht worden. Ich
verweise auf die Liste von Schmithausens Verdffentlichungen in der Bibliographie
I11 und auf die Arbeiten von Ahn, lwata, Kramer, Sakuma — um nur einige zu
nennen. Die Komplexitat der Yogéacara-Lehren und -Terminologie, ihre
Entwicklung von einer urspringlich wohl spirituellen Praxis uber die
wahrscheinlich erste Erwéhnung des Begriffes vijiiaptimatraim
Sabdhinirmocanasdtra, von der vielschichtigen Kompilation der Yogacarabhimi
(um 300 n. Chr. oder 1. Halfte des 4. Jahrhunderts) bis hin zu den mehr und mehr
ausgefeilten Lehren im Schrifttum, wie z. B. im Mahdyanasabgraha, in Vioeatika
und Trioeikd (Vasubandhu, um oder kurz nach 400) sowie in deren von Hslian-
Tsang kompilierten und ins Chinesische Ubersetzten Kommentar, dem Ch’eng wei
shih lun (Mitte des 7. Jahrhunderts), im Dharmadharmatavibhaga und
Madhyantavibhdga sowie in deren Kommentaren, z. B. in der
Madhyéntavibhagabika u.a.m., ergibt ein vielschichtiges Bild.*®

Ich habe von den zentralen Lehren und Begriffen des Yogacéara hier nur diejenigen
angefhrt, die Shar-rdza-pa in seiner Beschreibung des 74ugs rje sems apa’i theg

pa auch verwendet.

3" Ich beschranke mich an dieser Stelle und lasse friihere Forschungen (Lévy, de la Vallée-Poussin
etc.) sowie den modernen Disput mit amerikanischen Wissenschaftlern (D. Lusthaus) beiseite.
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1.2 Einblick: Ein Blick in die Praxis

Nach dieser eher theoretischen Einflihrung werfen wir nun einen Blick in einzelne
doxographische Werke von Autoren verschiedener Schulen.** Wir untersuchen
Beispiele aus autochthoner Literatur: Wie sieht das Ganze in der Praxis aus? Wie
gehen diese Autoren an die Darstellung von Yogacéra-Gedankengut heran? Nach
den obigen Ausfuhrungen tber die Literaturgattung der Doxographie und die
Yogécara-Schule dirfen wir wohl eine faszinierende Vielfalt erwarten — wir
werden nicht enttauscht werden!

Nur wenige Beispiele werden begriindeterweise etwas ausfihrlicher behandelt;
ansonsten erfolgt die Betrachtung kursorisch und punktuell. Es kénnen im Rahmen
dieser Arbeit auch nicht alle erwahnten Stellen ausfiihrlich zitiert und Ubersetzt
werden. Trotzdem werden soweit wie moglich alle /oc/ genannt und belegt, so

dass interessierte Lesende die Mdglichkeit haben, selbstandig weiterzuarbeiten.

1.2.1 Eine Umschau: dKon-mchog-‘jigs-med-dbang-po, ‘Ju-mi-pham,

Klong-chen-pa, mKhas-grub-rje u.a.

In der Doxographie des dGe /ugs pa dKon- mchog-’jigs-med-dbang-po®®, Grub
pa’i mtha'’i rnam par bzhag pa rin po che'i phreng ba, scheint z.B. auf S.42 ff die

Personlichkeit des Autors durch, und zugleich erfahren wir etwas zu dem Punkt

4 Bis auf eine — begriindete — Ausnahme sind alle Beispiele aus den Yogacara-Kapiteln der
jeweiligen Doxographien entnommen.

15 dKon-mchog-'jigs-med-dbang-po, Grub pa'i mtha'’i rnam par bzhag pa rin po che'i phreng ba.
Shes rig par khang, Dharamsala 1967. Auch: Mimaki, Katsumi, Le "Grub mtha rnam bzhag rin
chen phreng ba” de dKon mchog Jigs med dbang po (1728-1791). Texte tibétain édité, avec une
introduction, par Katsumi Mimaki. Zinbun Nr.14. Zinbun Kagaku Kenkyusho, Kyoto University,
Kyoto 1977 (S.90). Siehe auch: Geshe Lhundup Sopa & Hopkins, Jeffrey, Cutting through
Appearances. Practice and Theory of Tibetan Buddhism. Snow Lion Publications, Ithaka, New
York 1989.

Siehe auch die deutsche Ubersetzung von Burkhard Quessel: Geshe Lhiindub S6pa u. Jeffrey
Hopkins, Der tibetische Buddhismus . Diederichs Gelbe Reihe. Eugen Diederichs Verlag,
Miinchen 1991°.
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., Was genau verstehen die verschiedenen tibetischen Autoren unter den einzelnen
Denominationen, in die die Yogécéra-Schule eingeteilt wird?*.*®

Ich wéhle dieses Beispiel aus, weil Werk und Autor bis heute (besonders bei den
dGe lugs pas) in hohem Ansehen stehen, im Curriculum benutzt werden, und weil
eine vorliegende englische und deutsche Ausgabe es auch dem des Tibetischen
Unkundigen ermdglicht, die folgenden Ausfuhrungen selbstlesend
nachzuvollziehen.

dKon-mchog-’jigs-med-dbang-po war der zweite *Jam-dbyangs-bzhad-pa. Er lebte
von 1728-1791 und war Verfasser von Lehrbuchliteratur fir das sGo mang-Kolleg
des Klosters ’Bras spungs bei Lhasa. Er war Schiller von 1Cang-skya-rol-pa’i-rdo-
rje (1717-1786) und spater Lehrer des Thu’u-bkwan Blo-bzang-chos-kyi-nyi-ma
(1737-1802). Seine vorherige Inkarnation, der erste *Jam-dbyangs-bzhad-pa Ngag-
dbang-brtson-"grus (1648-1722), sowie sein Lehrer ICang-skya und sein Schuler
Thu’u-bkwan sind Verfasser von Grub mtha’\Werken: ein Reichtum an Schriften,
in denen es mit Bezug auf die Frage, wer welche Sichtweise an wen
weitergegeben hat oder auch nicht, viel Interessantes zu entdecken gibt. Aber ich

sage mit Sa-kya Paodita: ,,yi ge mangs kyis dogs pas ma bris so”.*’

In seinem Werk beschreibt dKon-mchog-’jigs-med-dbang-po indische Schulen.

In der Dharamsala-Ausgabe seines Grub pa’i mtha'’i rnam par bzhag pa rin po che'i
phreng ba schreibt er auf S. 42-44 Uber die Unterschulen der sems tsam rnam
bden pas (24c):

rNam bden pa la dbye na / gzung *azin grangs mnyam pa / sgo nga phyed tshal pa / sna tshogs
gnyis med pa dang gsum yod / ’di gsum qyi khyad par la mkhas pa rnams bzhed pa mi mthun
te / Gung ru rqyal mtshan bzang po’i dBu ma’i stong mthun las / phye ma leb kyi gshog
steng gi khra bo “azin pa’i mig shes kyis khra bo ’dzin pa’i tshe / yul gyi ngos nas sngo ser
sogs mi “dra ba re re’f rnam pa gtad cing / yul can gyr ngos nas kyang sngo ser sogs mi “dra ba

18 Siehe das 3. Kapitel dieser Arbeit, “Rasterfahndung” und Kriterienkatalog.

Y mKhas pa rnams *jug pa’i sgo zhes bya ba’i bstan bcos. Sa pad kun dga’ rgyal mtshan gyis

brtsams. Mi rigs dpe skrun khang, Peking 1981, S. 78,4.
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re re’f rnam pa rnam bden au skye bar ’dod pas na gzung ’dzin grangs mnyam pa dang / de ltar
‘azin pa’l tshe yul gyi ngos nas sngo ser sogs mi ’dra ba re re’r rnam pa gtad cing / yul can gyi
ngos nas sngo ser sogs mi ’ara ba re re’i rnam pa rnam med du skye bar “dod pas na sgo nga
phyed tshal pa dang / de ltar “azin pa’i tshe yul gyi ngos nas sngo ser sogs mi ’dra ba re re’i
rnam pa ma gtad cing khra tsam qyi rnam pa gtad / yul can qyi ngos nas sngo ser sogs mi “ara
ba re re’f rnam pa rnam med du ma skyes par khra tsam gyi rnam pa rnam med au skyes par

’dod pas na sna tsogs gnyils med pa zhes bshad /

Nachdem dKon-mchog somit die Interpretation der drei Unterschulen durch Gung-
ru-rgyal-mtshan-bzang-po dargelegt hat, beschreibt er genauso ausfihrlich die
Auffassung von Drung-chen-legs-pa-bzang-po, Pad-chen bSod-nams-grags-pa
usw. (sogs), und schliellich referiert er aus der Grub mtha’ chen mo des ersten
’Jam-dbyangs-bzhad-pa Ngag-dbang-brtson-"grus dessen Verstandnis der drei
Unterschulen der rNam bden pas. Anstatt nun, was aus Griinden der Opportunitat
versténdlich ware, sich der Meinung seiner vorherigen Inkarnation anzuschlief3en,
empfiehlt er schlielich (S.44): lugs de gsum qyi nang nas gang bde ba gzung bar
bya’o/, was — etwas freier Ubersetzt — heil3t, aus diesen drei [Auslegungs]weisen
madge man sich aussuchen, was man fur richtig halte. Das nenne ich tolerant und

fahig, unterschiedliche Meinungen stehen zu lassen!

Das folgende Beispiel, den rNying ma pa ’Ju-mi-pham (1846-1914), habe ich aus
ahnlichen Griinden wie dKon-mchog ausgesucht, weil Werk und Autor bis heute
(besonders in der bKa’ rgyud-und riNying ma- Tradition) in hohem Ansehen
stehen, im Curriculum benutzt werden, und weil eine vorliegende deutsche
Ubersetzung®® es auch dem des Tibetischen Unkundigen wiederum ermaglicht, die
folgenden Ausfiihrungen selbstlesend nachzuvollziehen. AulRer tber die
Personlichkeit des Autors erfahren wir hier auch etwas daruber, wie weit sich
tibetische Autoren beziiglich der Ansicht, welche indischen Texte Yogacarawerke

seien und welche nicht, voneinander entfernen kdnnen.

8 MATHES, Klaus-Dieter, Unterscheidung der Gegebenheiten von ihrem wahren Wesen
(Dharmadharmativibhdga). Eine Lehrschrift der Yogacara-Schule in tibetischer Uberlieferung.
Indica et Tibetica Verlag, Swisttal-Odendorf 1996.
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In dhnlicher Weise wie dKon-mchog schildert ’Jam-mgon-’ju-mi-pham in seinem
Kommentar (zshig ‘grel ) zum Dharmadharmaté-vibhaga, Chos dang chos nyid
rnam par “byed pa’i tshig le’ur byas pa’i “grel pa ye shes snang ba rnam ’byed*,
unterschiedliche Ansichten bzw. Interpretationen der Gelehrten beztglich der flinf
dem Maitreya / Asadga zugeschriebenen Werke, sc.:

rGyan gnyis (Abhisamaydlabkéra und Mahédyéanasitrdlabkéara),

'Byed gnyis (Dharmadharmatavibhaga und Madhyantavibhdga) und

rGyud bla ma (Mahdyanottaratantragdstra Ratnagotravibhédga)®.

Zunéchst schildert Mi-pham die unterschiedlichen Zuordnungen der einzelnen
Texte zu Cittamétra und / oder Madhyamaka in —tatsachlich! —allen moglichen
Kombinationen durch die Gelehrten?'. Dabei kommt es ihm nicht auf eine
genauere Information seiner Leser an; im Gegensatz zu dKon-mchog ordnet er die
unterschiedlichen Auffassungen keinen namentlich genannten Personen oder
Schulrichtungen zu, sondern begnugt sich mit mkhas pa kha cig gis......yang kha
clg gis.....yang kha cig gis.....usw.. Daraufhin (2v,1-4r,1,1/S. 613,1,1) legt er
sein eigenes Verstandnis der Lehrinhalte der funf einzelnen Werke dar; anders als

dKon-mchog jedoch lasst er die Horenden und Lesenden nicht selbst entscheiden,

19 “Chos dang chos nyid rnam par ‘byed pa’i tshig le’ur byas pa’i ‘grel pa ye shes snang ba rnam
‘byed Ideb”. Collected Writings of ‘Jam-mgon ‘Ju Mi-pham-rgya-mtsho. Comprising a collection
of the works of the scholar-saint selected for their rarity from recently unpublished xylographic
prints and manuscripts from the libraries of Dudjom Rinpoche, Luding Khen Rinpoche, and other
religious teachers and laymen by Sonam Tobgay Kazi. Volume 3. Byams chos sde 16a sogs.
Gangtok 1976. Ngagyur Nyingmay sungrab. \folume 62: Kun mkhyen mi pham phyogs las rnam
rgyval gyi gsung ‘bum bzhugs so. Volume pa, Sn. 609-657. In dieser Ausgabe fehlt — wie von
MATHES auf S. 34 beschrieben — Folio 2, , d.h., zwischen den Seiten 610 (Fol.1 verso) und
611(Fol.3 recto) fehlen zwei der fuir das Thema entscheidenden fiinf Seiten von Folio 2 r bis 4 r.
Ich habe bei der Behandlung dieses Punktes auf den gleichnamigen Nachdruck, ebenfalls im Pothi-
Format, aus Rumtek, 0.J., zurtickgegriffen, wie er in Mathes (1996:297 ff) im Anhang veré6ffentlich
wurde. Die fotomechanische Wiedergabe des pothi trégt a.a.O. die Seitenzahlen von 609 - 657/58.
In: sDe dge dgon chen spar ma / *Jam mgon Mi pham rgya misho. sDe dge dgon chen prints of the
writings of ’Jam mgon *Ju Mi pham rgya mtsho. Kathmandu 1987, Vol. 4 (pa), Folio 305 - 330.

2| oc. cit. : Zeile 1,2 (Mitte) recto auf dem nicht paginierten zweiten Folio, das auf S. 610 folgt
und am linken Rand eine 3 aufweist. Der gesamte Abschnitt Uber die Einordnung der fiinf Werke
erstreckt sich von S. 3, 1 (recto des unpaginierten zweiten Folios) bis Folio 4a (S. 613,1). Die
Ubersetzung dieses Abschnittes siehe MATHES, 181unten - 185 Mitte.

21 \on Zeile 1,3 recto auf dem nicht paginierten zweiten Folio bis verso Zeile 1,4.
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sondern erklart, wie es sich mit der Interpretation (und somit auch mit der
Einordnung der Texte in das indische siddhantische Schema) ,,wirklich* (don /a)
und ,,unbestreitbar” (rzsod med pan® verhalte: teils Madhyamaka, teils Cittamétra
der Dharmadharmatévibhdga eine Synthese von beiden — und das wiederum don
au (S. 612,4,3). Im Unterschied zu dKon-mchog l&sst er die unterschiedlichen

Meinungen also nicht bestehen.

Noch strikter und in klaren Worten verkiindet Mi-pham am Ende des sems tsam-
Abschnittes seines Grub mtha’\Nerkes Yid bzhin mazod kyi grub mtha’ bsaus
pa®, einer Art Kurzfassung des Werkes Y7id bzhin mdzod des Klong-chen-rab-
"byams-pa (1308 - 1363), seine Be- bzw. Verurteilung der Lehren des Yogéacara
(a.a.0. S. 973,2,1 bis 5,2):

de la de dag gis don snang gang du’ang mi bden pa ’thad mod Kyi / rnam shes bden grub tu
smra ba mi ’thad de / Ji Itar “khrul ngor yul snang ba bzhin yul can shes pa la[sic] snang la/
abyad [sic] na yul ma grub pa bzhin du yul can shes pa’ang mi “grub cing / don dam par rang
rig pa’ang mi “grub la / shes pa rang nyams su myong bas grub na / yul yang myong bas grub
po / kun btags ma grub pa bzhin du gzhan dbang sems sems byung kyang btsal na mi rnyed la /
gnas skabs kyi shes pa tshogs bdun briags na mi rmyed pa bzhin du kun gzhi’ang med de /
tshogs bdun sogs sna tshogs su snang ba’i gzhir bzhag pa las sna tshogs pa’r dngos po med na

ae’i gzhi yang med de / shing re re nas bsal ba’i nags bzhin no /

Zwar Ubernimmt Mi-pham die ,,matter-of-fact“-Formulierungsweise des Klong-

chen-pa, der seine Widerlegung einer Yogécara-Lehrmeinung z.B. in folgender

%2 don la: letzte Silbe der ersten Zeile auf dem nicht paginierten zweiten Folio verso;
rtsod pa med par . letzte Silbe der zweiten Zeile auf dem nicht paginierten zweiten Folio verso.

2 Ju-mi-pham-rgya-mtsho, Yid bzhin mazod kyi grub mtha’ bsdus pa. Blockdruck auf dunklem
bhutanesischen Papier, 38 Folios, Sri [sic] Annapurna Blockworks, Bansphatak, Varanasi, nicht
datiert. (Im Besitz von Dorji Wangchuk, Hamburg.) In Klong-chen-pas Yid bzhin madzod rang grel
, Glegs bam gnyis pa. Theg pa chen po’l man ngag gi bstan bcos yid bzhin rin po che’t mazod kyi
grel pa pad ma dkar po. Published by Dodrup chen rinpoche, Gangtok, Sikkim (India), undated. 2
vols: vol. e 250 folios, vol. wad, 196 folios. In der Bibliothek der Universitit Kyoto unter der
Signatur ,,Philology E2, 234*: Das sems tsam-Kapitel des Klong-chen-pa findet sich a.a.0. S.589,4
ff ; das entsprechende Kapitel des Mi-pham a.a.O. S. 964 ff. Im letzteren ist zu beachten, dass die
auf S. 964 folgende Seite fehlerhaft als 963 paginiert ist, es sich aber tatséchlich um S. 965 handelt.
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Weise knapp, einfach, klar und — in gewisser Weise - tiberzeugend argumentiert:
kun gzhi yang bden par med de btsal na mi ryed pas so /*; dennoch scheint in
den oben zitierten wenigen Zeilen Mi-pham als eine starke Personlichkeit durch.
Seine geschickte Rhetorik verfehlt nicht ihre Wirkung: die durchgehende
Wiederholung in Satzbau und Wortwahl, die kurzen Satze mit den sich
gleichenden Satzenden, die wiederholten klaren Urteile in wenigen Worten und
zum Schluss die Metapher - alles das macht Mi-phams Argumentationskette
eindringlich, fast unwiderstehlich. Sehr geschickt auch die kleine Konzession am
Anfang - stimmt sie den Leser doch friedlich, bevor die geballte Rhetorik sich
entfaltet. In den wenigen Zeilen, mit denen der Autor die seinen Gesamttext
durchziehenden langen Passagen der Widerlegung zusammenfasst, erwéhnt er
wichtige Punkte des Yogdcara: don snang gang du’ang mi bden pa, rnam shes
baen grub tu smra ba, don dam par rang rig pa, shes pa rang nyams su myong ba,
kun btags und gzhan dbang, sems sems byung, kun gzhi [ shes pad]. Das gesamte
Werk ist so ergiebig, dass ich es bedaure, damit nicht langer fortfahren zu kénnen;
ich sag’s wiederum mit Sa-kya Paodita: ,,)7 ge mangs kyis dogs pas ma bris so ™.
Der dGe lugs pa mKhas-grub-rje (1385 - 1438) war einer der beiden Hauptschuler
des Tsong-kha-pa (1357 - 1419) und nach rGyal-tshab-Dar-ma-rin-chen (1364 -
1432) der zweite Nachfolger von Tsong-kha-pa als Abt des Klosters dGa’ laan .
mKhas-grub-rje beschreibt in seiner s7ong thun chen md® u.a. das System der
Yogéacéras und bedient sich dabei manchmal einer recht groben Sprache, mit der er
Vertreter philosophischer Gegenpositionen beleidigt, z.B. S.24,3,1: yid kyi dbang

po rang bzhin adu mi gnas pa, was wohl gut und gerne mit ,,Du bist ja verriickt!”

# a.a.0., Folio 98,2,3.
% mKhas pa rnams *jug pa’i sgo zhes bya ba’i bstan bcos. Sa pad kun dga’ rgyal mtshan gyis
brtsams. Mi rigs dpe skrun khang, S.48,4.

% mKhas-grub dGe-legs-dpal-bzang, Zab mo stong pa nyid kyi de kho na nyid rab tu gsal bar byed
pa’r bstan beos skal bzang mig byed (Kurztitel: s7on thun chen mo). Madhyamika Text Series,
edited by Lha mkhar yongs 'dzin bsTan pa rgyal mtshan, New Delhi 1972. Kommentierte
Ubersetzung in: Cabezon, José Ignacio, A Dose of Emptiness. An Annotated Translation of the
sTong thun chen mo of mKhas-grub-dge-legs-apal-bzang. SUNY Press, New York 1992,
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Ubersetzt werden kann. Hier ist wohl ein gewisses polteriges Temperament an der

philosophischen Auseinandersetzung beteiligt.

Interpretation im Dienste der Ideologie: Der gzZhan stong pa Dol-po-pa Shes-rab-
rgyal-mtshan (1292-1361) erklart im bKa’ bsau bzhi pa’i rang “‘grel* auf Seite
632, Vasubandhu und Digndga seien groRRe Lehrer des dBu ma chen po und
wirden vollig zu Unrecht als Vertreter des Cittamdtra betrachtet. Und was die
Einteilung der funf *‘Maitreya’-Werke betrifft, so erklért er a.a.O., die beiden
Werke MahédyanasadtrdlabOkaraund Madhyantavibhdga vetraten die Ansicht des

dBu ma chen po, obwonhl sie allgemein zu den Cittamatra-\Werken gezéhlt wirden.

1.2.2. Einordnung Dharmakirtis in das siddhantische Schema?®

Dharmakirti (um 6007 - 660?) wird bzgl. seiner pramaoa-Werke in verschiedenen
tibetischen doxographischen und nicht-doxographischen Werken entweder als
Yogacara oder als Madhyamika interpretiert, wobei er wiederum von
verschiedenen Autoren jeweils anderen Untergruppen dieser beiden Schulen

zugeordnet wird.

Einige Beispiele hierzu:

Bei gSer-mdog Pao-chen Eakya-mchog-ldan (1428 - 1507) heisst es, dass rNgog
Lo-tsa-ba Blo-ldan-shes-rab (1059 - 1109) Dharmakirti als Madhyamika in das

%" Dol po pa Shes rab rgyal mtshan, Bka’ bsdu bzhi pa’i rang “grel. \n: The Collected Works
(Gsung ‘bum) of Kun-mkhyen Dol-po-pa Shes-rab rqyal-mtshan (1292-1361): Reproduced from
the copies of prints from the Rgyal-rtse Razong blocks preserved at the Kyichu Monastery in the
Paro Valley, Bhutanyvol.1, pp. 585-665. Paro / Delhi: Lama Ngodrup and Sherab Drimay, 1984.

% 7u diesem Thema siehe E. STEINKELLNER, “Is Dharmakirti a Madhyamika?” In Earliest
Buddhism and Madhyamaka. Edited by David Seyfort Ruegg and Lambert Schmithausen. (Panels
of the VI1ith World Sanskrit Conference. General Editor: Johannes Bronkhorst, VVol.1l). E. J. Brill,
Leiden, New York, Kabenhavn, Kéln 1990. S. 72 — 90.
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siddhéantische Schema einordne: rmam ‘grel la rqyar?® qyi dgongs pa bzhin dbu mar
bkral ba dang / rnam par nges pa yang mao sems Kyi skabs so so ba rnams thad sor
bzhag nas mthar thug ni ‘bras bu'i rnam par rtog pa bzhi pa’i skabs nas byung ba
de nyid du gnas pas na sems tsam las gong du phags so /*° Des weiteren berichtet
Eakya-mchog-ldan auch, rNgog lo-tsa-ba klassifiziere Dharmakirti als Anhénger

des dBu ma chen po.**

Phywa-pa Chos-kyi-seng-ge (1109 - 1169) interpretiert Dharmakirti ebenfalls als
Madhyamika; so jedenfall beschreibt es Eakya-mchog-ldan in seinem Werk 7shad
ma’i mao** auf Seite 33,1-2: des rnam ‘grel madzad pa’i dgongs pa ji ltar bkral ba ni
/ mthar thug gi dgongs pa ngo bo nyid med pa’i tshul du gnas par bshad nas nges
aon stong pa nyid kyi ngos ‘dzin med par dgag pa nyid du ‘chad pa dang / ........
und weiter 33,3: phyi rol don ‘gog dang don bsgrub kyi skabs su ‘byung ba’i mdo
sems kyi gzhung rnams la rtsis gzhag ye mi mazad par dgag pa dmigs phugs te

mazad pa dang | >

Weiterhin schreibt €&kya-mchog-ldan tber Phywa-pa Chos-kyi-seng-ge: c/0s kyi
dbang phyug rigs pa’i seng ge yis // yid kyi mun sel zhes bya'’r bstan bcos su//
mao sems lugs gnyis bkag nas sde baun gzhung // Jig rten grags sde spyod pa’i
abu mar bkral />

2 Prajfiakaraguptas Praméoavérttikalabkéra .

% gSer-mdog Pad-chen Eakya-mchog-ldan, 7shad ma’i mdo dang bstan bcos kyi shing rta’i srol
rnams Ji ltar byung ba’i tshul gtam bya ba nyin mor byed pa’i snang bas dpyod ldan mtha’ dag dga’
bar byed pa. Collected Works, vol.19, Thimpu 1975 (Seite 29, 3-4).

81 gSer-mdog Pao-chen Eakya-mchog-ldan, mNgon sum le'u'i rnam bshad Ideb. Collected Works,
vol.18, Thimpu 1975 (Seite 492,5).

%2 gSer-mdog Pao-chen Eakya-mchog-ldan, 7shad ma’i mdo dang bstan bcos kyi shing rta’i srol
rnams Ji ltar byung ba’i tshul gtam bya ba nyin mor byed pa’i snang bas dpyod ldan mtha’ dag dga’
bar byed pa. Collected Works, vol.19, Thimpu 1975.

% Ubersetzung in D. Jackson 1987:169f.
% gSer-mdog Paod-chen Eakya-mchog-ldan, 7shad ma rigs pa’i gter gyi rnam par bshad pa sde

baun ngag gi rol mtsho zhes bya ba bzhugs so. Collected Works, vol.19, S. 745,2,3 - 3,4 / Fol. 150
r, 2,3 -3,4. Ubersetzung in D. Jackson 1987:171.
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David Jackson (1987:172-177 und 183-189) legt dar, wie Sa-skya Paddita Kun-
dga'’-rgyal-mtshan (1182 - 1251) Dharmakirti in philosophischer Hinsicht
einordnet: Im 7shad ma rigs pa’i gter qyi rang ‘grel heiRt es*: de Jtar grub mtha’
bzhi las slob apon ni phyi rol gyi don khas len pa na mao sde pa ltar mazad la /
shes bya nang la jug pa na rnam med zhal gyis bzhes so //

Die beiden Hauptkommentatoren des Rigs gter, Go-rams-pa (1429 - 1489)%" und
Ngag-dbang-chos-grags (1572 - 1641)*, sehen das genauso in ihren jeweiligen
Kommentaren als klare Aussage Sapads: Dharmakirti wird im Rahmen des
vierfachen doxographischen Schemas bezuglich seiner Aussagen zu auReren
Objekten als Sautrantika, beztglich seiner Aussagen tber den Erkenntnisvorgang

als Nirékéra [-VijAianavadin] bezeichnet.

Doch, wie so oft in der philosophischen Literatur, gibt es noch andere Meinungen
bzw. Interpretationen: Kong-sprul Blo-gros mtha'-yas (1813 - 1899) vertritt in
seinem Shes bya kun khyab die Ansicht, Sa-skya Paddita ordne Dharmakirti unter
der siddhantischen Kategorie des Yogéacara-svatantrika-madhyamaka ein (Teil 1,
S.563,2), und Glo-bo-mkhan-chen bSod-nams-lhun-grub (1456 - 1532) schreibt in
seinem mKhas pa rnams jug pa’r sgo’i rnam par bshad pa rigs gnas gsal byed (S.
287 a,1): baag nyid chen po[d.i. Sa-skya Paodita] di7 bzhad pa la / chos kyi grags
pas rmam grel du bshad pa’i dgongs pa mthar thug pa ni / phags pa klu sgrub kyi
lugs dang mthun pa’i dbu ma kho nar bzhed cing /. Glo-bo-mkhan-chen

interpretiert also Sa-skya Paodita in dessen mKhas pa rnams jug pa’t sgo

% Die folgenden drei Absatze bis abschlieBend “einzuordnen sei” sind ein Exzerpt aus dem siebten
Kapitel von David Jackson 1987.

%8 Tshad ma rigs pa'i gter qyi rang ’grel. Sa skya pa'i bka' 'bum, vol. 5, pp.167,2 - 264,2 (da : 26al
- 220a6). The Toyo Bunko, Tokyo 1968. Loc. cit. S. 230,1,5.

¥ in Tshad ma rigs pa’i gter qyi dka' ba'i gnas rnam par bshad pa sde baun rab gsal. Collected
Works. Sa skya pa'i bka' 'bum, vol. 12, pp.1.1.1 - 167.3.3 (ga:1a-334a). The Toyo Bunko, Tokyo
1968.

8 Bod kyi mkhas pa snga phyi dag gi grub mtha'i shan ‘byed mtha’ dpyod dang bcas pa'i ‘bel ba'i
gtam skyes apyod ldan mkhas pa’i lus rqyan rin chen mazes pa’i phra tshom bkod pa. Thimphu,
Kunsang Topgyal and Mani Dorje, 1979.
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dahingehend, daf? Dharmakirti klar und eindeutig als Madhyamika in der Tradition

Nagarjunas einzuordnen sei.

Andererseits sagt Glo-bo-mkhan-chen in seinem Kommentar zum Rigs gter, dem
sDe badun mdo dang bcas pa'i dgongs grel tshad ma rigs gter qyi phyogs snga
rnam par bshad pa rigs lam gsal byed, (z.B. auf S.36.2 = 18b.2 und S.61.4-62.3 =
2a.4-2b.3) ausdricklich, dass Sa-skya Paddita es im Rigs gter rang grel ablehne,
Dharmakirtis Philosophie als Madhyamaka zu interpretieren. In diesem Werk
verstehe Sa-pao den endgultigen letztendlichen Standpunkt Dharmakirtis
dergestalt, daR man ihn als Nirdkara-Yogacéra in das siddhéntische Schema

einordnen musse.

Der erste 'Jam-dbyangs-bzhad-pa (1648-1721) klassifiziert Dharmakirti in seiner
Grub mtha' chen mo als Yogacéara-Vijiidnavadin und ordnet ihn innerhalb der
Cittamatra-Schule den sNa-tshogs-gnyis-med-pa ( Citradvaitin) innerhalb der

rNam-bden-pa zu.

Ubersicht tiber die siddhantische Einordnung Dharmakirtis

rNgog lo- tsa -ba Blo-ldan-shes-rab: Madhyamika; dBu ma chen po
(nach Pao-chen Eakya-mchog-ldan)

Phywa-pa Chos-kyi-seng-ge: Madhyamika; 'Jig rten grags sde spyod
(nach Pao-chen Eakya-mchog-Idan) pa'i dbu ma pa

Sa-skya Paodita Kun-dga'-rgyal-mtshan:  Sautrantika

Niradkara-Vijfianavadin (= Sems tsam
pa rNam rdzun pa)

(nach Kong-sprul Blo-gros mtha'-yas): Yogacéra-svatantrika-madhyamika
(nach Glo-bo mkhan-chen): Madhyamika in der Tradition
Nagarjunas;

Nirdkéara-Yogacéara
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‘Jam-dbyangs-bzhad-pa: Sékara-Vijfidnavadin (= Sems tsam pa
rNam-bden-pa): sNa tshogs gnyis med
pa

Ich darf noch einmal aus meinem Syllabus zitieren:

“To put the whole matter in a nutshell: it’s all about hermeneutics and exegesis,
about doctrinal problems and how they were dealt with.

1.2.3 Zitate... Zitate...

Ein Blick in die doxographische Literatur macht deutlich, dass ein Autor, der
bezuglich Exegese und Hermeneutik ypédya-kauralyaanzuwenden versteht, alles
mit allem beweisen kann, d.h., fast jedes Zitat Iasst sich bei geschickter

Interpretation zum "Beweis" fast jeden Sachverhaltes hinzuziehen.

Auch kann ein aus dem Zusammenhang gerissenes Zitat in jedweder Weise zur
Rechtfertigung des eigenen philosophischen Standpunktes genauso wie zur
Zurlckweisung "falscher", weil nicht genehmer, religiéser und philosophischer

Ansichten verwendet werden.

Eine weitere Moglichkeit der Verwendung von Zitaten ist eine Klirzung oder
Hinzufligung von anderer Stelle sowie eine anderweitige, z.B. terminologische
Verénderung — und sei sie auch noch so klein — der originalen Textstelle. Beliebt
sind ebenfalls kleine Zusatze zwecks groRerer Explizitheit der

Argumentationslogik.

Das Folgende ist ein Beispiel fur eine eventuell didaktisch motivierte Verdnderung
und Vereinfachung eines Zitates in einem Klostertext von Se ra, verfasst von Se-
ra-rje-btsun-chos-kyi-rgyal-mtshan (1469-1546). Der Text gehort auch heute noch

zum Curriculum der monastischen dGe /ugs- Ausbildung.
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1.2.3.1 rJe-btsun ‘Jam-dpal-dbyangs chos kyi rgyal mtshan

Aus re-btsun- jam-apal-dbyangs-chos-kyi-rgyal-mtshan gyis mazad pa’i grub

mtha’i rnam gzhag. Modern blockprint edition in 13 folios. Se rwa byes grwa

tshang, Bylakuppe 1977, folio 5 verso,2,2*°:

mngon sum yin na mngon sum tshad ma yin pas ma khyab pa dang / rjes apag yin na
rjes qpag tshad ma yin pas ma khyab ste / gzugs ‘azin dbang po mngon sum skad cig
gnyis pa dang / sgra mi rtag rtogs Kyi rjes apag skad cig gnyis pa rnams (5b/3) apyad
shes yin pa'i phyir te / 'Thad ldan las / mngon sum dang rjes su dpag pa’i skad cig dang

Do gnyis ni tshad ma yin la / de dag gi rgyun du gyvur pa grub bde tha mi dad pa'’i phyir

“ phyi ma rnams ni tshad ma yin pa spangs pao /** zhes gsungs pa‘i phyir /

Whatever is direct perception is not necessarily direct valid perception, and whatever is inferential
cognition is not necessarily inferential valid cognition, because the direct sense-power
apprehending something visible in its second moment and the inferential cognizer realizing
impermanent sound in its second moment are subsequent cognizers. [This is] because 7he Correct
says: The first moment of a direct perception and of an inferential cognition, [these] two, are valid
cognizers; but the following ones that become their continuum (or: that occur in their continuum)
have qiy;:n up *? being valid cognizers because of not being different in establishment and

abiding™. [My translation]

Ich zitiere den folgenden Abschnitt aus von mir verfasstem Unterrichtsmaterial fur
ein Seminar mit dem Titel “Grub mtha’— More than a Literary Genre!”, das ich im

% Ausnahmsweise (ein einziges Mal) handelt es sich hier um den Abschnitt iiber das System der
Sautrdntikas — ich finde das Beispiel jedoch so interessant, dass ich es dennoch anfiihre.

0 Siehe E.STEINKELLNER and KRASSER,H., Dharmottaras Exkurs zur Definition giiltiger
Erkenntnis im Praméoaviniecaya (1989:34f): Loc. cit. tha mi dad pa . Der Zusatz erfolgt wohl, wie
oben erwéhnt, zwecks groRerer Explizitheit der Argumentationslogik.

! The citation is from the Praméoaviniecayaliké (Tib.: Tshad ma rnam par nges pa’i ‘grel bshad,
shortened to Tib.: 7had ldan). 1t is a commentary by Dharmottara on Dharmakirti’s
Praméoaviniecaya, translated by rNgog-blo-ldan-shes-rab and the Kashmiri paddita Parahitabhadra
during the second half of the eleventh century; (Peking bsTan 'gyur 5727, vol.136/137.) Locus of
citation: folio 10 recto. According to Frauwallner, E., Landmarks in the History of Indian Logic,
WZKS 5 (1961), pp.125 to 148, Dharmottara lived ca 750-810 C.E..

2 bersetzung nach dem Tibetischen. Die Sanskrit-Parallele apdsyate (Tib. wére eher apastam
bhavatio. &hnl.) legt eine passivische Bedeutung nahe: “...the validity...is (/has been) rejected”.

8 Skr. abhinnayogaksema (Bahuvrihi): “das gleiche Schicksal teilend”.
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akademischen Jahr 1999 / 2000 fur Kandidaten des PhD- Programms am
Department for Religious Studies an der Rice University unterrichtet habe.

Steinkellner's and Krasser's (1989) critical edition of Dharmottara's text gives a different version of
this quote (p.34f): dang po’i mngon sum dang rjes su apag pa’l skad cig ma nyid kyis don byed par
nus pa’i angos po'i rqyun nges pas jug pa’i yul du byed par nus pa’i phyir / de’i rqyun du gyur pa
grub pa dang bde ba tha mi dad pa phyi ma rnams tshad ma yin pa spangs pa yin no //

Since only the first moment of a direct perception and inference can make the continuum of a
thing that is able to serve a purpose™ its object of engagement by ascertainment, the following
ones that have become its continuum (or: that occur® in its continuum) and do not differ in
establishment and abiding®, have given up being (i.e. are no longer) valid cognizers. [My
translation]

The least one could say is that rJe-btsun has altered the original wording in order to make his
exposition clearer by adding the crucial point of validity and omitting one third of the citation. The
omitted part contains the important issues of "“functioning thing," its definition, ascertainment, and
objects of engagement. In this way, the citation is simplified as well as adapted to rJe-btsun's
preceding presentation of valid and invalid cognizers. Both these modifications were certainly

useful for the purpose of an introductory study of the tenet systems.

The change of the original nyid into gny/s might have occurred due to a mistake of the scribe who
might have confused the two homophones; or it might have been done on purpose in order to
simplify the quote further. Replacing nyid (eva) by the number gnyis is obviously helpful to

make Dharmottara's point clearer for beginning students.

With the original Sanskrit text being lost, a tentative linguistic reconstruction might as well take

"nyid" for "eva" thus my above translation of "ny7d" as "only."

* don byed par nus pa’i dngos po : Die Jeffrey-Hopkins-Schule wiirde hier tibersetzen: “a
functioning thing that is able to perform a function”.

> Es konnte sich hier um Sanskrit gata handeln, was gut belegt ist.

“® grub pa dang bde ba tha mi dad pal abhinnayogaksema . “not different in establishment and
abiding” ist eine im amerikanischen Raum verbreitete Ubersetzung, die ich hier vorlaufig
iibernommen habe. Vorzuziehen ist hier aber wohl eine ziemlich wértliche Ubersetzung “Erwerb
und Besitz” (im Ubertragenen Sinne). Steinkellner und Krasser tibersetzen a.a.O. S.79: “vorhandene
und sich in ihrem Nutzen nicht unterscheidende”. Siehe auch S. 157ff in Tom J.F. TILLEMANS,
“On a Recent Translation of the Sad&dhinirmocana-sitra”. In: Journal of the International
Association of Buddhist Studies. Vol.20, Number 1, Summer 1997.

L. SCHMITHAUSEN 1987:22 (ibersetzt ekayogaksema mit ,,sharing its [it = the body] destiny
(i.e. becoming closely united with it) “. Diese Ubersetzung, die auf Yogacara-Texte zugeschnitten
ist, passt hier natiirlich weniger gut.
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dGe-shes 'Jam-dpal-bsam-'phel, a contemporary dGe lugs scholar (d.1975), also quotes rJe-btsun-
pa’s simplified version as “from 7#4e Correct” It is on folio 5 verso, line 1,3 to line 2,2 in his work
Blo rig gi rnam bzhag nyer mkho kun ‘dus blo gsar mig ‘byed ces bya ba bzhugs so. This Tibetan
text is published, translated and commented on in Napper, E., & Lati Rinbochay (1986). The quote
is translated on page 86.

dGe shes 'Jam-dpal's text is based on the 7shad ma rnam ‘grel gyi dka’ grel dgongs pa rab gsal by
Pan-chen-bSod-nams-grags-pa (1478-1554), which is a commentary on the difficult points in the
Pramdaoavérttika by Dharmakirti, which in turn is a commentary on the Pramaoasamuccaya by
Dignaga. Furthermore, Dharmottara’s ‘7had /ldan is a commentary on Dharmakirti’s
Praméoaviniecaya. It may be interesting to investigate the oral or textual transmission of this
quotation.

On the other hand, dGe shes 'Jam-dpal might simply have quoted the Indian source because he had
heard it and learned it or read it in rJe-btsun's text or in some other Tibetan manual or commentary

— away of "quoting" sources that was obviously quite frequent among Tibetan scholars.

1.2.3.2 dBus-pa-blo-gsal

Eine "Falle", in die Doxographen, und mit ihnen ihre Leser und Leserinnen, immer
wieder hineinfallen, ist die "Terminologie-Falle": Zum einen kommt es vor, dass
bei gleicher Terminologie unterschiedliche Inhalte zum Ausdruck gebracht
werden, zum anderen wird derselbe Inhalt mit unterschiedlicher Terminologie
bezeichnet — eine Tatsache, die einem Doxographen Tor und Tur 6ffnet fur
jedwede Interpretation in seinem ureigensten Sinne. Dabei wird haufig nicht
berticksichtigt, dass philosophische Begriffe im Laufe der Zeiten einem
vielschichtigen Bedeutungswandel unterworfen sind, wobei deren urspriinglicher

Sinn flr spétere Doxographen oftmals nicht mehr erschliel3bar ist.
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Ein Beispiel mag ein wenig davon erhellen*”:

dBus-pa-blo-gsal, ein bKa’-gdams-pa-Autor des 14. Jahrhunderts, interpretiert in
seinem Grub pa’i mtha' rnam par bshad pa’i mazod*® Asadga als einen Vertreter
der Ansicht, dass Geist und Geistesfaktoren als jeweils eigene bzw. verschiedene
Entitaten existierten — wozu er Passagen aus der Yogdcarabhdmi als Beweis
anfihrt. Dharmakirti wird im Gegensatz dazu als Verteter der Ansicht, dass
Geistesfaktoren vom Geist nicht verschiedene Entitaten seien, mit Passagen aus
dem Pramdoavarttikaund Pramaoaviniecaya® zitiert. Auf Folio 88r,2,6f heisst es:

“slob dpon gyis kyang_rnam par nges pa las /. de yang rang bzhin gcig nyid du

mthong ba'i phyir blo gzhan la nyams su myong ba yang gzhan pa ni ma yin no

zhes pa dang_/ tha dad ma yin blo myong ni // tha dad med snang tha dad na // tha

dad tha dad med rten ci // zhes...”°

Der Meister [sagt] im Pramdoaviniecaya. "Weil man sieht, dass sie von demselben Wesen
sind, sind blo (buddhi) einerseits und nyams su myong ba (anubhava) andererseits nicht

voneinander verschieden”, und: “Wenn sie nicht verschieden sind, und blo und myong, die als

T Ein wesentlicher Teil des folgenden Beispieles beruht auf K. MIMAKI, Annotated Translation
of the Chapter on the Yogécara of the Blo gsal grub mtha' (Part One. Offprint. Memaoirs of the
Faculty of Letters. No.31. Kyoto University, Kyoto, 1992, S. 35f.) sowie auf Hinweisen und
Erklarungen von L. SCHMITHAUSEN, Hamburg.

* dBus-pa-blo-gsal, Grub pa'i mtha' rnam par bshad pa’i mazod. (xyl.ed.) Bibliothéque de I'EFEO,
Paris, n® T 0554, 127 folios. sDe dge Edition. Facsimile Reproduktion in MIMAKI, K. (1982).
Siehe auch: Grub pa’i mtha’ rnam par bshad pa’’ mazod, An Introduction to the comparative
siddhéanta of the spiritual traditions of India, Buddhist and non-Buddhist, by dBus-pa blo-gsal.
Reproduced from a print from the Sde-dge Dgon-chen blocks of the 19" century, Thimpu 1979.

* Das erste Zitat steht Pramaoaviniecaya | 70.23-25 (iibers. in VETTER 1966:71); das zweite Zitat
steht Pramaoavinizcayall, kar. 27 b-d (Ubersetzt in VETTER 1966:73) = Pramdaoavaritikalll,
kar.279 b-d.

Loci angegeben bei K. MIMAKI, Blo gsal grub mtha'. Zinbun Kagaku Kenkyusho - Université
Kyoto, Kyoto 1982 (S. 113, Fn. 334 und 335).

%0 Professor E. STEINKELLNER (Universitat Wien) arbeitet zur Zeit (November 2004) an einer
Edition von drei Manuskripten des Praméaoavinizcayal. Mit seiner freundlichen Erlaubnis zur
Verwendung teilt er am 26.11.2004 mit: ,, Die erste Stelle lautet nun: tam caikardpam eva paeydma
iti ndnyé buddhir anyo °nubhavay (Ms A 9a4). Die Stelle ndnya... ist Ubrigens auch zitiert in
Matadgavd tti (Pondichery 1977) 150,8; 157,3. Die zweite Stelle (PVin 1. 27b-d) ist in Ms A 9a7
wortlich aus PV Gbernommen. Sie hat Ubrigens zusammenfassenden Zweck. Ich glaube auch, dal
Sie mit der Annahme, daf} dBus-pa mechanisch zitiert hat, recht haben.* Ich danke ihm fiir seine
Hilfe.
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nicht-verschieden erscheinen, verschieden sind — was ware dann die Basis flr Verschiedenheit

und Nicht-Verschiedenheit?"

dBus-pa-blo-gsal stellt zwei im Pramédoaviniecaya nicht unmittelbar aufeinander
folgende Zitate nebeneinander, wobei er im zweiten Zitat aus dem
Praméoavinizcaya den ersten Pada des Verses weglasst und dadurch einen ganz
anderen Sinn erzielt. Eine Gegentiberstellung des Sanskrit und des Tibetischen

ergibt folgendes Bild:

bhinnébhay sitaduykhadir abhinno buddhivedane /

dkar sdug la sogs tha dad snang tha dad ma yin blo myong ni /

abhinnabhe vibhinne ced bhedabhedau kimaerayau //

tha dad med snang tha dad na tha dad tha dad med rten ci //
dBus pa: [ 1 tha dad ma yin>* blo myong ni //

tha dad med snang tha dad na // tha dad tha dad med rten ci //

Nun hat dBus-pa-blo-gsal in der Sache jedoch durchaus nicht Unrecht — nur, dass
er eben die falschen Stellen heranzieht und die beweiskraftigen tbersieht. Es geht
aus Pramdoaviniecaya | (Vetter) 70, 9-10 und den dazugehdérigen Anmerkungen
m.E. ziemlich deutlich hervor, dass Dharmakirti tatsachlich die carttas als bloRe
vivartas ([Schein?-] Entfaltungen) der sadvid (tib. myong ba) auffasst. Allerdings
ist an der hier diskutierten Stelle zwar von nyams su myong ba die Rede, aber im
Sinne von “Bewusstwerden, Gewahrwerden” (vedana = sabvedana= sabviad),
und nicht von anubhava(na) im Sinne der Abhidharma-Definition des castta
vedana (“Gefuhl, Empfindung”). Wenn nun aber dBus-pa-blo-gsal das Zitat im
Rahmen des Sems-tsam-Kapitels seines Grub-mtha-Werkes anfuhrt, so stellt er es

so dar, als propagierte Dharmakirti an dieser Textstelle aus dem Praméoavaritika

*! tha dad ma yin ist hier offenbar als Attribut zum folgenden b/o myong verstanden; es sei denn,
dass, wie Professor Steinkellner ebenfalls meint, dBus-pa-blo-gsal diese Silben einfach mechanisch
mitzitiert hat.
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bzw. Pramdoavinizcaya das Ungetrenntsein von budahi und anubhava= vedana,
also von Geist und Geistesfaktoren. Das Zitat ist jedoch dem Textabschnitt Gber
svasabvedana entnommen, in welchem Dharmakirti die Sd6k#ya-Philosophie
kritisiert, wo die Geistigkeit des purusa (caitanya, hier sabvid= vedana) das
Bewusstsein ist, die buddhi hingegen ein von dieser zu erkennendes (letztlich
materielles, aus der prakati evoluiertes) psychisches Vermagen (“Organ”). Auch
das erste Zitat, das im Pramédoaviniecayaim gleichen Kontext steht wie das zweite,
kann dBus-pa-blo-gsal nur dadurch fur seinen Zweck verwenden, dass er nyams su
myong ba im Sinne des Abhidharma auf anubhava &quivalent zu vedané
(“Geflihl) bezieht, wéhrend es bei Dharmakirti auch hier im Sinne von anubhava

= saBvedana = caitanya (im Gegensatz zu buddhi) gebraucht ist.

1.2.3.3 Shar-rdza-pa

1. Beispiel:

Der Bonpo Shar-rdza-dkra-shis-rgyal-mtshan zitiert im 7heg dgu grub mtha’ rnam
gzhag nyung “dus > eine Textstelle aus dem 7heg ‘grel, die dort folgendermaRen
lautet: ,,< 398,6,2> de la rgyu mtshan nyid kyi theg pa chung ngun la rnams [sic] la
[sic] gnyis te / Iha mi gzhan rten gyi theg pa dang / rang rtogs gshen rabs < 399,1>

%3 Das Kleine Fahrzeug der Ursache hat zwei Aspekte (d.h. es

kyi theg pa’o /
ist in zwei Fahrzeuge unterteilt), und zwar das /ha mi gzhan rten gyi theg pa und

das rang rtogs gshen rabs kyi theg pa.*

52 Titelblatt S. 501: ,, Theg dgu grub mtha rnam gzhag nyung ’dus”. Nam mkha’ mdzod vol. lII.
Reproduced from examples of the Delhi lithographic edition of the early 1950s and xylographic
prints from Khams by Ngawang Sonam, Patshang Lama Sonam Gyaltsen, and Khedup Gyatso.
TBMC, New Thobgyal 1974, S. 501-533. Titel im Inhaltsverzeichnis: Text fa ,,dBus gter gyi theg
dgu grub mtha rnam bzhag“. Siehe hierzu auch K. Mimaki 1994:130, Fn.63.

%% Im Grundtext 7#eg rim lautet die vom 7heg ‘gre/ kommentierte Stelle: < 372,6,2> theg pa
chung ngun la ni rnam pa gnyis / tha mi gzhan brten theg pa dang / rang rtogs gshen rabs theg <
373,1> pa’o/.
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Shar-rdza-pa zitiert nun in seiner Doxographie zum Thema “Unterteilung des
Kleinen Fahrzeuges der Ursache” genau diese Stelle aus dem 7#%eg ‘grel, wobei er
nur auf den letzten Stollen sieht:

<5034,2> “Me long dgu bskor las | rang rtogs gshen gyi theg pa’o / zhes pa *dis

rnam rtsod dang rang rtogs <so4,1> gnyis su ston te / phyi rol gyi don yang dag tu
’dod pa nyan thos rnam rtsod pa dang / phyi rol gyi dngos po yang dag ma yin
par “dod pa rang rgyal lam rang rtogs pa gnyis so / ’di gnyis kyi go don ni / shes
pa’i don ’dzin pa’i tshe dbang po la don gyi rnam pa gzhag dgos sam mi dgos la
rtsod pas rnam rtsod pa dang / phal cher slob dpon la mi Itos par / rang byung gi
zhi bde rgyud la skyes pas rang rtogs pa zhes bya’o / rnam rtsod pa la’ang rnam
med rdzas su yod par *dod pa mu stegs bye brag pa’i grub mtha’ dang cha mthun

pa mang bar smrabas/” .......... <510,2,.2,>.

Eine Parallele zu dBus-pa-blo-gsal: Shar-rdza-pa lasst den ersten Teil eines
dreiteiligen Zitates aus; das (Rest-)Zitat, ein einziger Stollen, ist wortlich
unverandert. Durch das Weglassen bzw. Ubersehen des ersten Teiles verliert es
jedoch seinen Sinn, den es in der Quelle hat.

Wie auch dBus-pa-blo-gsal hat Shar-rdza-pa in der Sache tibrigens durchaus nicht
unrecht, denn es gibt diese Alternative zur ansonsten Ublichen Einteilung der
ersten beiden Fahrzeuge des dBus gter in lha mi gzhan brten theg pa als erstes
und rang rtogs gshen gyi theg pa als zweites in der Hierarchie der neun

Fahrzeuge. Mit seinem ,,rang rtogs gshen gyi theg pa’o / zhes pa ’dis rnam rtsod

dang rang rtogs <so4,1> gnyis su ston* zieht er jedoch die falsche Schlussfolgerung
aus dem Zitat, um sodann einen vom zitierten Text nicht intendierten Sachverhalt

darzustellen.

Es gibt durchaus Parallelstellen zu der Einteilung in rnam rtsod pa und rang rtogs
pa im Rahmen des theg pa chung ngu , auch bei Shar-rdza-pa. Im Lung rigs
mazod heilt es z. B. auf S.148,1,1: “rgyu’i theg chung rang rtogs gshen gyi theg
pa’i nang dbye rnam rtsod pa dang rang rtogs pa gnyis /. Die Einteilung in

rnam rtsod und rang rtogs besteht demnach jedoch, jedenfalls an dieser Stelle beli
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Shar-rdza-pa, als eine innere Aufteilung des zweiten Fahrzeuges des dBus gter,

des rang rtogs gshen qyi theg pa.

Zweites Beispiel:
Shar-rdza-dkra-shis-rgyal-mtshan zitiert im Lung rigs mazod -

<48,3.2> “ Theg pa rim pa mngon du bshad pa mdo rgyud las™ [ rgyu yi theg pa de

la rnam pa gnyis / theg pa chen po dang ni chung ngu’0®*/ zhes so / dang po 1a>®

gnyis te / [1.] Iha mi gzhan rten gyi theg pa dang / [2.] rang rtogs gshen rab [sic]
kyi theg pa gnyis suyod do /.........cccceeuenee gnyis pa la gnyis te / [3.] thugs rje
sems dpa theg pa dang / [4.] g.yung drung sems dpa’ spros med kyi theg pa gnyis
suyod do/ ” <48,6,1>

Hier gibt Shar-rdza-pa ein unverandertes Zitat wortlich wieder. Durch
Nichtbeachtung des Inhaltes bzw. der Reihenfolge jedoch entsteht ein Fehler, der
sich erstreckt von 48,4,1 bis 48,6,1: Er ordnet die beiden Fahrzeuge des rgyu’i
theg pa chung ngu, s.c. [1.] Iha mi gzhan rten qyi theg paund [2.] rang rtogs gshen
rab [sic] kyi theg pa, dem theg pa chen po zu, die beiden Fahrzeuge des rgyu’i

theg pa chen po, s.c. [3.] thugs rje sems apa theg pa und [4.] g.yung drung sems
apa’ spros med kyi theg pa jedoch dem theg pa chung ngu zu. Offenbar hat er die
ubliche Reihenfolge chung ngu — chen po so fest im Kopf, dass er Ubersieht, dass

die Reihenfolge im Zitat umgekehrt ist.

> Theg rim 372,4.

> Theg rim 372,5: chung ngun no / w»» Mehrere Bon-Texte verwenden die Form chung
ngun , z.B. auch mNyam-med in seinem Kommentar 7heg rim gyi “grel pa. Meines Wissens ist
die Form chung ngun nicht “offiziell” anerkannt. Ich pladiere dafir, sie als Bon-Variante in
Wodrterbicher aufzunehmen.

% Shar-rdza-pa beginnt nunmehr mit der Darstellung der aufsteigenden Reihe der neun
Fahrzeuge des dBus gter, an deren Anfang die beiden theg chung stehen. Mit seinem
einfihrenden dang po la Ubersieht er dabei den Inhalt, s.c. die Reihenfolge der Einteilung, des
unmittelbar vorhergehenden Zitates.
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Drittes Beispiel®”:
Shar-rdza-dkra-shis-rgyal-mtshan zitiert im Lung rigs mazod (259,3,5 — 260,3,6):

“mTshan nyid gsum gyi rab dbyelas® [ snang ba’i kun brtags ni gzung ’dzin cha

anyis so / zhes dang / Cha /ag las®/ kun brtags la gnyis te / bzung ba dang *dzin

pa’o / bzung ba ni sgro brtags [sic] kyi ngo bor yod de / phyi don du yod pa’i phyir

ro / nang ’dzin pa ni yul gyi ming gi yul can la btags vin te* / sgro "dogs kyi ngo

bor yod pa’i phyir ro / zhes pas so / gnyis pa mi snang ba’i kun brtags dang /

mtshan nyid yongs su chad pa’i kun brtags / zhes pa don gcig ste / Rab dbye las™ /

mi snang ba’i kun brtags ni ri bong gi ra dang / mo gsham gyi bu dang nam mkha’i

me tog dang mu stegs kyi bdag dang <260,1> *phen yul sqgo pa’i phra rabs [sic] so /

zhes pa Itar ro / gnyis pa gzhan dbang la dbye na / bskyed pa’i gzhan dbang dang
Itos pa’i gzhan dbang gnyis su yod do / Rab dbye de nyid las® / gzhan dbang la
gnyis te / bskyed pa’i gzhan dbang dang / Itos pa’i gzhan dbang ngo / dang po ni

83/ khams gsum gyi sems can sems dang sems las byung ba’i bon rgyu rkyen gyis

bskyed pa’o / zhes dang / Cha lag las® / gzhan dbang ni rnam par rtog pa’i shes pa

ste / rgyu rkyen gzhan gyi dbang gis rdzas su grub pa’i phyir /

zhesso/”

5" Der Abschnitt ist im /7a ba-Abschnitt iibersetzt.

%8 Loc. cit. mTshan nyid gsum 711, 6 — 712,1. Die beiden davorstehenden Silben: ,,rab dbye las*.

% Theg ‘grel 417,6 — 418,1.

% Die entsprechende Stelle im "Gre/(418.1) lautet: nang ’dzin pa ni/ yul gyi ming gis yul can la

btags pa ste / Es wird dementsprechend Ubersetzt.

Y mTshan nyid gsum 713,2 — 713,3 : Rab dbye las/mi snang....... "ohan yun sqo ba’i raul phra

rabbo/

82 mTshan nyid gsum 716,6
% Das folgende Zitat: m7shan nyid gsum 717,3 - 717,4.

% Das folgende von Shar-rdza zitierte Cha /ag - Zitat aus dem m7shan nyid gsum steht im Theg
‘grel 418,2: gzhan dbang ni rnam par rtog pa’i shes pa ste / rgyu rkyen gzhan gyi dbang gis rdzas
su grub pa’i phyir ro /
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Folgendes ist hier festzustellen:

1.) Loc. cit. des Zitates ist m7shan nyid gsum 711,6 - 712,1. Das Zitat wird im
mTshan nyid gsum eingeleitet mit Rab dbye las; demnach wirde es sich also um
ein Zitat aus dem bisher unidentifizierten Rab dbye handeln. Der Anfang des
Zitates lautet bei Shar-rdza-pa jedoch ,,m7shan nyid gsum gyi rab dbye las“.

Drei Titel bzw. Texte werden von ihm durcheinandergebracht oder schlicht
miteinander verwechselt: m7shan nyid gsum , Rab dbye und mT7shan nyid gsum
gqyi rab dbye. Ein Studium von Quellen in textgeschichtlicher oder historisch-

philosophischer Hinsicht ist nicht Shar-rdza-pas Intention.

2a) Shar-rdza-pa verwendet zweimal den Text bzw. Titel Cha /ag, jeweils ein Mal
am Anfang und am Ende des Zitates. Das erste der mit “Cha /ag las” eingefihrten
Zitate steht 7heg grel 417,6 - 418,1.

2b) Das zweite der mit “Cha /lag las” eingefiihrten Zitate am Ende des
Gesamtzitates steht 7heg grel 418,2.

2¢) Der Anfang des Zitates bei Shar-rdza-pa, ,,m7shan nyid gsum gyi rab dbye

las / snang ba’i kun brtags ni gzung ’dzin cha gnyis so / zhes dang / Cha /lag las®/

kun brtags la gnyis te / bzung ba dang ’dzin pa’o / ”, lautet im m7shan nyid gsum

an anderer Stelle (714,1-2): ,,mTshan nyid gsum gyi rab dbye las | snang ba’i kun
brtags ni gzung *dzin cha gnyis so / zhes dang / Me /longlas / kun brtags la gnyis
te / bzung ba dang ’dzin pa’o /.

Shar-rdza-pa hat also das Me /ong des loc. cit. durch Cha /ag ersetzt. Ich sehe
darin ein weiteres Indiz dafur, dass es sich bei Shar-rdza-pa um denselben Text

handelt, dass also sein Cha lagder Theg grel ist.

Zahlreiche tibetische Doxographen zitieren oft, mehr oder minder ausgiebig, die

Zitate mehr oder minder als solche kenntlich gemacht, mehr oder minder ,,korrekt”

% Theg ‘grel 417,6-418,1.
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bei der Wiedergabe indischer oder autochthoner tibetischer autoritativer Texte
oder Personen. Dem liegt nicht immer und nicht unbedingt eine Absicht des
Autors zugrunde: Es mul hierbei sowohl der jahrhundertelangen Tradition
miindlicher Uberlieferung und der Methode des Auswendiglernens ganzer Texte
Rechnung getragen werden, als auch einer weiteren Besonderheit des indischen
und tibetischen Buddhismus sowie der tibetischen Bon-Religion: Ist ein religioser
Lehrer oder ein religioser Text, sei er indischen Ursprungs oder auch autochthon
tibetisch, in einer Tradition erst einmal als autoritativ anerkannt bzw. festgelegt,
wird er durch folgende Generationen nicht mehr in Frage gestellt. In mindlichen
Belehrungen und schriftlichen Darlegungen sind die tberlieferten Quellen, die
tradierten Zitate, bereits vorausgesetzt, selten werden sie naher erlautert; sie stehen
dabei nicht unbedingt im Rahmen einer systematischen Darstellung und werden so
manches Mal in ihren Urspriingen nicht mehr greifbar. D.h., die Zitate werden oft
unabhéngig von ihrem Kontext — von der Einbettung in ein Werk — losgelost,

tradiert und benutzt, nicht “nachgeschlagen”.

Von den vielen Beispielen aus dem Blo gsal grub mtha’, die sich bei K. Mimaki
1982 zu diesem Thema finden, seien ein paar angefuhrt:

S. 119: dBus-pa-blo-gsal zitiert mit einem einfliihrenden ,, 7heg bsdus las* einen
Vers, von dem Mimaki in Fn. 346 feststellt, dal’ er aus dem Mahédyénasabgraha-
upanibanadhana des Asvabhava® stammt und nicht direkt aus dem
Mahédyanasabgraha. Mimaki konstatiert: voici donc un exemple de citation approximative.
S. 116: Ein Zitat, das mit ,,dBus dang mtha’ rnam par ’byed pa las* eingefihrt
wird, findet sich nicht im Madhyédntavibhaga : faute due a une confusion de mémoire de
notre auteur?

S.95: Eine Kernaussage des Yogacéara, namlich khams gsum pa ’di sems tsam |
cittaméatram idad yad idad traidhadtukam aus dem Darabhdmikasitrd” wird zwar

mit den Worten ,,5a bcu pa’i mdo las* als aus dem Darabhdmikasdtra stammend

 pyvol. 113, Text 5552, /i 232b5-356b7. Loc. cit.; P 270b3.

7 DarabhimikasitraV\, Ed. Rahder, E, S. 49.
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eingeflhrt, jedoch mit folgendem Wortlaut zitiert: kye rgyal ba’i sras dag khams
gsum pa ’di dag ni sems tsam mo. Das entspricht VidGeatikdvitti 3,2, und Mimaki
stellt fest: Visiblement notre auteur ne cite pa ce passage a partir du Dagabhimikasitra
directerment.

S.121 schreibt Mimaki beziiglich eines mit ,, 7shad ma kun las btus las*
eingeflhrten Zitates: // est donc difficile de conclure c finitivement sur le point de savoir
laquelle de ces deux traductions du Pramaoasamuccaya [PS(K) oder PS(S)68] notre auteur
consultait. Doit-on supposer I’existence d’une troisie me traduction du méme texte?

Weitere Beispiele finden sich u.a. in Mimaki 1992:5, wo er darauf hinweist, dass
Zitate —hier z.B. aus dem Laokdavatarasdtra —nicht direkt aus den Originalen,
sondern aus Texten, in denen diese zitiert werden, stammen. Nach Kl&rung der
Quellen, aus denen dBu-pa-blo-gsal das Zitat zusammengestellt hat, schreibt
Mimaki. A comparison of variants indicates clearly that our author [dBus-pa-blo-gsal] did not
cite this "Sdtra’ [L V] from the original Sdtra itself, but from a treatise which cites this Sitra.

Und (1992:9) heil3t es. ... it is clear that dBus pa blo gsal did not cite the passage directly from
the Samahinirmocana-satra itself, und a.a.0. S.35 stellt Mimaki fest: Jz is clear, judging

from the word order, that our author cited this verse of the Udénavarga from the

Mahéyénasamgraha.

K. Mimaki (1982:17) stellt allgemein fest: Les auteurs tibétains semblent donc avoir cits
les sources indiennes a partir des commentaires ou des manuels des auteurs tibétains pré cé dents.
Plus les auteurs sont proches de nous dans I'histoire et plus cette tendance est affirmée. Or une fois
la tradition dGe lugs pa établie par Tsong-kha-pa (1357-1419) et ses deux éminents disciples
mKhas-grub-rje (1385-1438) et rGyal-tshab-rje (1364-1432), les auteurs tibétains des grub mtha’
tardifs qui appartiennent a cette tradition n'ont guere change fondamentalement ce qui avait été

aéja écrit.

Bei der folgenden Bemerkung Uber die dGe-lugs-Tradition verzichte ich aus Zeit-

und Platzgriinden auf Zitat-Belege. Dennoch halte ich das folgende kurze

% PS(K): Praméoasamuccaya , traduit par Kanakavarman et Dad pa shes rab, P. [130] (5700) ce
1-13a5; N (3691) ce 1-13a5. Bibliographische Angaben aus MIMAKI 1982: XIX.

PS(S) : Praméoasamuccaya , traduit par Sudhanaraksita et Sed rgyal, D. (4203) ce 1-13a7, C. ce
1-13a7. Bibliographische Angaben aus MIMAKI 1982: XIX f.
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Ansprechen im Rahmen des Themas “Der Umgang mit Zitaten” fiir gerechtfertigt,
um darauf aufmerksam zu machen, dass sich hier eine reiche Mdglichkeit zur
Forschung bietet: Der erste 'Jam-dbyangs-bzhad-pa (1648 -1721) zitiert in seiner
Grub mtha’ chen mo® oft und ausgiebig aus indischen Werken, doch der bei
weitem groflte Teil seiner Zitate stammt nicht unmittelbar aus den Sanskrit-
Originalen oder ihren tibetischen Ubersetzungen, sondern mittelbar aus Tsong-
kha-pas Schriften. Sein Kommentator Ngag-dbang-dpal-ldan (*1797)" verfahrt in
derselben Weise.

% *Jam-dbyangs-bzhad-pa rDo-rje-ngag-dbang-brtson-'grus, Grub mtha’ chen mo. Vollstandiger
Titel:

1. (rtsa ba) Grub mtha'i rnam par bzhag pa 'khrul spong gdong Inga'i sgra dbyangs kun mkhyen lam
bzang gsal ba'i rin chen sgron me. 2. (rang ‘grel = ,,Grub mtha' chen mo*) Grub mtha'i rnam bshad
rang gzhan grub mtha' kun dang zab don mchog tu gsal ba kun bzang zhing gi nyi ma lung rigs
rgya mtsho skye dgu'i re ba kun skongs. Dalama [sic] rNam-rgyal-rdo-rje, Mussoorie 1962.

70 Ngag-dbang-dpal-Idan, Grub mtha’ chen mo'i mchan ‘grel dka’ gnad maud grol blo gsal gces
nor. The Collected Works of Chos-rje Ngag-dbang-dpal-Idan of Urga. Reproduced from clear
prints of the Urga blocks, vol.l. Published by Mongolian Lama Gurudeva, Delhi 1983.
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1.2.4 , Polemik* : nur ein Hinweis

Ein Blick auf die Rolle der Polemik wird aus denselben, zum letzten der
vorhergehenden Punkte erwéhnten Grlinden, nur angerissen, ohne zu zitieren und
ohne zu untersuchen, inwiefern die polemische Absicht die Argumentsweise und
die Terminologie eines Autors beeinflusst: Die Arbeit selbst wirde ausufern! Da
ich aber nicht versdumen mdchte, darauf hinzuweisen, welchen Reichtum an
Forschungsmaglichkeit dieses Gebiet birgt, mache ich es kurz, wie folgt:

Se-rwa rJe-btsun Chos-kyi-rgyal-mtshan polemisiert in seinem /7a ngan mun sel
gegen gSer-mdog Pao-chen Edkya-mchog-ldan, dem er dessen gZhan-stong-
Standpunkt vorwirft, und gegen Go-rams-pa bSod-nams-seng-ge; in seinem gzung
lan kiu sgrub dgongs rgyan polemisiert Se-rwa rJe-btsun gegen den achten
Karmapa Mi-bskyod-rdo-rje, dessen gZhan-stong-Sichtweise und insbesondere
dessen damit verbundene soteriologisch relevante Hochschatzung von Yogacéara-
Lehrmeinungen er vehement kritisiert. Mi-bskyod-rdo-rje hatte ndmlich gewagt,
die als Yogacara klassifizierten, Maitreya/Asadga zugeschriebenen Werke im
Sinne des Madhyamaka umzuinterpretieren und ihre Lehren als auch fir
Madhyamikas letztendlich gultig zu bezeichnen. Da im Laufe der Entwicklung die
buddhistische Lehre jedoch insbesondere in der dGe lugs-Tradition auf das
klassische vierfache siddhdnta-Schema beschrankt worden war, rettete er sich aus
der daraus entstehenden diffizilen Lage, wie unter anderen z.B. auch Dol-po-pa
oder heutzutage bDud-'joms Rinpoche, indem er das soteriologisch als “hdchstes”
gewertete Madhyamaka-System uminterpretierte und es als dBu ma chen po

bezeichnete.
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2. YOGACARA IN BON-DOXOGRAPHIE

2.1  Einfuhrung

2.1.1 ,,.Bon?*

Fur eine allgemeine Einfuhrung in das Thema ,,Bon* verweise ich auf die im
folgenden Abschnitt ,,Forschungsstand* aufgefiihrten Werke, insbesondere auf das
kleine — aber feine — zweite Kapitel mit dem anspruchsvollen Titel ,,What Bon is*
in Dan Martins Buch Unearthing Bon Treasures (S.10-15). Ich beschranke mich

auf das, was in den im Hauptteil dieser Studie zitierten Texten behandelt wird.

Uber die Lebensdaten des Verfassers des im Mittelpunkt der Arbeit stehenden
Textes, Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan, besteht in Primar-und Sekundarliteratur
keine Einigkeit. Seine Geburt fand 1858/1859 in Shar-rdza in Khams statt; als
Todesjahr wird 1933/1934 oder 1935 angegeben. Es steht fest, dass Shar-rdza-pa

als Bonpo die Rime (ris mea) - Bewegung aktiv gefordert hat.

Die Bon-Tradition ist eine der funf religiosen Gruppierungen Tibets, die ihre
Traditionen im westlichen Exil bewahren und weiterpflegen konnten bzw. kénnen.
Die Gottheit Thugs-rje’i-ston-pa gShen-lha-’od-dkar (sTon-pa gShen-lha-’od-
dkar) hat, der Bonpo-Uberlieferung nach, den 7heg rim persénlich gelehrt. sTon-
pa gShen-rab-mi-bo, den die Bonpos als den Begriunder ihrer Religion betrachten
—er ist sangs rgyas— gilt als der Verfasser des 7/eg ‘grel. Diese beiden Texte, die
nicht nur Shar-rdza-pa immer wieder zitiert und zu denen mNyam-med Shes-rab-
rgyal-mtshan (1356-1415) einen Kommentar, 7heg rim qyi “grel pd*, geschrieben
hat, gelten als grer mas, versteckte Texte, die von gter stors, ,,Schatz-(Auf-)

zeigern®, d.h. Schatzfindern, in bSam yas (wieder)entdeckt wurden.” Diese

™ Katen Band 183, Text # 2, S. 167-281.

"2 Siehe auch A Catalogue of the New Collection of Bonpo Katen Texts. Bon Studies 4. Edited by
Samtem G. Karmay & Yasuhiko Nagano; Senri Ethnological Reports 24, National Museum of
Ethnology, Osaka 2001:1296
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Tradition der gter stors geht zuriick bis ins 10. Jahrhundert unserer Zeitrechnung
und setzt sich iber 1000 Jahre fort.

sTon-pa gShen-rab soll zwei Systeme gelehrt haben, sc. sGo bzhi mdzod Inga
(,,Vier Tore und der Schatz, zusammen finf*) und das der 7/eg pa dgu (,,Neun
Fahrzeuge“ oder ,,Wege*). Das erste, sGo bzhi mazod Inga, wird u.a. infra im Text
Theg pa che chung gong ‘og rnam par “byed pa’i gal mdo nges pa’i gtan tshigs dri
med gsal sgron erwahnt. Es sind die vier Tore Chab dkar (,,WWeilRes Wasser*),
Chab nag (,,Schwarzes Wasser*), *Phan-yul (,,das Land *Phan*), dPon gsas (,,der
Fuhrer*) und der mDzod, eine Art abhidharmisches Werk, aus dem viele Bon-
Texte zitieren.

Von dem zweiten Lehrsystem, 7heg pa dgu, gibt es drei Versionen, die jeweils
nach ihren Fundorten benannt werden: /Ho gter (,,Sud-Schatz*), Byang gter
(,,Nord-Schatz*) und dBus-gter (,,Schatz der Mitte). Das dritte Fahrzeug des
aBus gter, sc. das Thugs rje sems apa’l theg pa , steht im Mittelpunkt dieser
Arbeit.

2.1.2 Forschungsstand

In der folgenden Ubersicht beschranke ich mich auf ,,neuere* Forschungsarbeiten
moderner Wissenschaftler seit den siebziger Jahren. VVon friiheren
Veroffentlichungen méchte ich nur zwei hervorragende Titel erwéhnen, sc.
Helmut Hoffmann, Quellen zur Geschichte der tibetischen Bon-Religion (1950),
und David L. Snellgrove, The Nine Ways of Bon (1967). Arbeiten zur Zhang-

Zhung-Sprache lasse ich beiseite.

Per Kveerne:

Kverne leitet am Senter for Heyere Studier in Oslo, Norwegen, eine ,,Bon Studies
Group®, die sich u.a. mit der Erstellung von gatabases der Kataloge des Bon-
Kanons befasst.
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1971

1975

1994

1996
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“A Chronological Table of the Bon po, the bsTan rcis of Ni ma bstan ’jin”.
In: Acta Orientalia, vol. XXIII; Ejnar Munksgaard, Havnia (Sn. 205-248).

“The bsTan rcis of Ni ma bstan *jin”. In: Acta Orientalia, vol. XXII1; Ejnar
Munksgaard, Havnia (Sn. 249-282).

“The Canon of the Tibetan Bonpos”, /ndo-Iranian Journal, vol. XV 1. Part
One (Introduction) pp.19-56. Part Two (Index of the Canon) pp.96-144.
Mouton-The Hague.

“The Bon Religion of Tibet: A Survey of Research”. In: The Buddhist
Forum, Vol.lll, 1991-1993. Papers in honour and appreciation of Professor
David Seyfort Ruegg’s contribution to Indological, Buddhist and Tibetan
Studies. Edited by Tadeusz Skorupski & Ulrich Pagel. School of Oriental
and African Studies, University of London (Sn. 131-141).

The Bon Religion of Tibet. Shambala Publications, Boston.

Samten G. Karmay:

1972

1975

1977

The Treasury of Good Sayings. A Tibetan History of Bon. Oxford
University Press, London.

A General Introduction to the History and Doctrines of Bon. Memoirs of
the Research Department of the Toyo Bunko. Tokyo.

A Catalogue of Bonpo Publications. The Toyo Bunko, Tokyo.

Einen groRen Schritt nach vorn flr die systematische Erforschung der Bon-
Tradition bedeutet die Herausgabe der Senri Ethnological Report- Serie:

Karmay, Samten G. & Yasuhiku Nagano

2000

2001

2001

New Horizons in Bon Studies. Bon Studies 2. Edited by Samten G.
Karmay &Yasuhiku Nagano. Senri Ethnological Reports 15; National
Museum of Ethnology, Osaka.

A Catalogue of the New Collection of Bonpo Katen Texts. Bon Studies 4.
Edited by Samten G. Karmay &Yasuhiku Nagano; compiled by Tenpa
Yungdrung. Senri Ethnological Reports 24; National Museum of
Ethnology, Osaka.

A Catalogue of the New Collection of Bonpo Katen Texts — Indices. Bon
Studies 5. Edited by Samten G. Karmay & Yasuhiko Nagano. Senri
Ethnological Reports. National Museum of Ethnologie, Osaka.
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Dan Martin:

Ebenfalls ein grof3er Schritt nach vorn bedeutet die Kompilation einer General
Bibliography: A Partially Annotated List of Articles and Books About Bon.
Veroffentlicht in Martin 2001:287- 442 und, zusammen mit seinem Zhang-Zhung-
Worterbuch, unter http://www.ligmincha.org/html/zzdictl.html und ...zzdict2.

1991 The emergence of Bon and the Tibetan polemical tradition. Doctoral
Dissertation, Indiana University.

1997 Tibetan Histories. A Bibliography of Tibetan-Language Historical Works.
Serindia Publications, London.

1998 mbDzod phug. Text edition , electronic file, version: 6 June 1998.

1999  Mental States and other mDzod-phug Lists and Passages with Parallels in
Abhidharma Works by Vasubandhu (and Asacga) and in Prajfidpéramita
Sdtras: A Research Report. Unpublished paper, Jerusalem.

2000 New Horizons in Bon Studies. Comparing Treasuries: Mental States and
other mDzod phug lists and passages with parallels in Abhidharma works
by Vasubandhu and Asadga, or in Prajiidparamitd Satras: A progress
report. Bon Studies 2. Edited by Samten G. Karmay & Yasuhiko Nagano.
Senri Ethnological Reports 15; National Museum of Ethnology, Osaka.

2001 Unearthing Bon Treasures. Life and Contested Legacy of a Tibetan
Scripture Revealer, with a General Bibliography of Bon. Brill’s Tibetan
Studies Library, edited by Henk Blezer, Alex McKay, Charles Ramble,
volume 1. Brill, Leiden-Boston-Kaln.

Martin, Dan (General editor), Per Kvaerne & Yasuhiko Nagano

2003 A Catalogue of the Bon Kanjur. Bon Studies 8. Edited by Dan Martin
(General editor), Per Kvaerne (Profect coordinator) & Yasuhiko Nagano
(Series editor). Compiled and Authored by Tseyang Changngoba et al.
Senri Ethnological Reports 40, National Museum of Ethnology, Osaka.

Katsumi Mimaki:

1994a *“A fourteenth Century Bon Po Doxography, the Bon sgo gsal byed by Tre-
ston-rgyal-mtshan-dpal — A Preliminary Report Toward a Critical Edition”.
In.: Tibetan Studies. Proceedings of the 6" Seminar of the International
Association of Tibetan Studies (Fagernes 1992). 2 vols. The Institute for
Comparative Research in Human Culture. Oslo. Vol.2, (pp.570-579).

1994b “Doxographie tibétaine et classifications indiennes”. In: Bouddhisme et
cultures locales. Actes du colloque franco-japonais de septembre 1991,
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édités par Fukui Fumimasa et Gérard Fussman. Tiré a part. Ecole francaise
d'Extréeme-Orient. Paris.

1996 “Doctrines bouddhiques et bon po exposées par un auteur bon po du 14¢éme
siecle”. Annuaire EPHE, Section sciences religieuses, tome 105. 1996 -
1997.

2000 “A preliminary comparison of Bonpo and Buddhist cosmology”. In: New
Horizons in Bon Studies. Bon Studies 2. Edited by Samten G. Karmay
&Yasuhiku Nagano. Senri Ethnological Reports 15; National Museum of
Ethnology (S. 89 — 115).

Mimaki, Katsumi und Samten Karmay

1997 Bon sgo gsal byed. Two Tibetan Manuscripts in Facsimile Edition of A
Fourteenth Century Encyclopedia of Bon po Doxography, presented by
Katsumi Mimaki and Samten Karmay.The Centre for East Asian Cultural
Studies for Unesco. The Toyo Bunko, Tokyo.

Ausgezeichnete Forschungsarbeit leisten meines Erachtens Henk Blezer (Leiden)
und Anne-Marie Blondeau (Paris). Erwahnt werden sollen auch Donatella Rossi,
Giacomella Orofino und Anne C. Klein (Houston) mit Geshe Tenzin Wangyal
Rinpoche.

2.2  Die neun Fahrzeuge des dBus gter : Textzeugnisse mit Graphiken.
Zuerst soll die Stellung des 7hugs rje sems apa’i theg pa im Rahmen der neun
Fahrzeuge des dBus gter untersucht werden. Daftr wurden die folgenden sechs

Texte hinzugezogen:

1. Theg pa’i rim pa mngon du bshad pa’i mdo rgyud
Text #2 in: Bon po Grub mtha' Material. Six texts including the Bon sgo gsal byed and the
Theg rim mdo rgyud commentary of Tre-ston-rgyal-mtshan-apal on the establishment of
the philosophical bases of Bon. Reproduced from manuscripts from the Bsam-glié
monastery in Dol-po. Dolanji 1978 (Sn. 369 - 385).
S. Karmay, A Catalogue of Bonpo Publications (The Toyo Bunko, Tokyo 1977), No. 74,
Text 1. Die Verfasserschaft dieses grer mas, so heifdt es dort, werde gShen-Iha-‘od-dkar

zugeschrieben; als Ubersetzer gilt Vairocana; als gter stons werden traditionellerweise
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“Die drei Buddhisten” genannt, Ban dhe mi gsum, die den Text um die Jahrtausendwende

bei IHa sa yer ba entdeckt haben sollen.

Theg pa'i rim pa mngon du bshad pa'i mdo rgyud kyi ‘grel pa (Theg ‘grel)
Text #3 in: Bon po Grub mtha' Material. Six texts including the Bon sgo gsal byed and the
Theg rim mdo rgyud commentary of Tre-ston-rgyal-mtshan-apal on the establishment of
the philosophical bases of Bon. Reproduced from manuscripts from the Bsam-glié
monastery in Dol-po. Dolanji 1978 (Sn. 387 - 559).

S. Karmay, A Catalogue of Bonpo Publications (The Toyo Bunko, Tokyo 1977), No. 74,
Text 2. Die Verfasserschaft dieses grer mas bleibt dort offen, wéhrend im
Inhaltsverzeichnis der 0.g. Publikation Tre-ston-rgyal-mtshan-dpal als Verfasser genannt
wird — MIMAKI 1994h:129 halt diese Zuschreibung aus gutem Grund fur unzutreffend.

Als Entdecker gelten wiederum die drei obengenannten Ban dhe mi gsum.

Theg pa che chung gong ‘og rnam par ‘byed pa’i gal mdo nges pa’i gtan
tshigs dri med gsal sgron

Text 6 in: Bla med razogs pa chen po’i gal mdo tshad ma’i skor (shortened title: Ga/
mado). Text Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the rDzogs-
chen Teachings of Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri Monastery in
Tibet by Tenzin Namdak. Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center, Dolanji 1972 (Sn.
499-626). S. Karmay, A Catalogue of Bonpo Publications (The Toyo Bunko, Tokyo
1977), No. 73, Text 6. Als Verfasser wird dort “A-zha-blo-gros-rgyal-mtshan (1198 -
1263) angegeben.

gTan tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma

Text A:

Text # 3 in: Bla med radzogs pa chen po’i gal mado tshad ma’i skor [Kurztitel: Gal mdo).
Text Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the rDzogs-chen
Teachings of Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri Monastery in Tibet by
Tenzin Namdak. Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center, Dolanji 1972 (pp. 47-129).
Titel auf S. 47 (Titelblatt): g7an tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma bzhugs [sic]

Titel im Text auf Seite 48.3: g7an tshigs gal mao’i tshad ma.

S. Karmay, A Catalogue of Bonpo Publications (The Toyo Bunko, Tokyo 1977), No. 73,
Text 3. Als Verfasser des gter ma wird dort Li-shu-stag-ring angegeben, der tibetischer
Uberlieferung zufolge ein Zeitgenosse Vairocanas gewesen sein soll; als gter stors

werden, wie im Falle des 7heg rim und Theg ‘grel auch, Ban dhe mi gsum genannt.
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Text B:

Text # 48 in: rDzogs pa chen po zab lam gnad kyi gdams pa bsgrags pa skor gsum ma bu
cha lag dang bcas pa (Kurztitel: rDzogs chen bsgrags pa skor gsum). Reproduction of a
dbu med manuscript preserved in the Monastery of bSam gling in Dolpo. Reproduced by
Patshang Lama Sonam Gyaltsen. Tibetan Bonpo Monastic Center, Delhi 1973 (Sn. 731-
799).Titel im Text auf Seite 732.3: gTan tshigs gal mdo’i tshad ma.

S. Karmay, A Catalogue of Bonpo Publications (The Toyo Bunko, Tokyo 1977), No. 54,
Text 48.

5. Bon sgo gsal byed
Das doxographische Werk Bon sgo gsal byed , im 14. Jahrhundert von Tre-ston-rgyal-
mtshan-dpal verfasst, wurde von Katsumi Mimaki und Samten Karmay, The Toyo Bunko,
Tokyo 1997, ediert (Text A: Sn. 1 - 45; Text B: Sn. 47 - 108). Drei weitere Ausgaben sind
lediglich exakte fotomechanische Reproduktionen von Text B; es handelt sich dabei um
die Ausgabe im Bon po Grub mtha’ Material, Six texts including the Bon sgo gsal byed
and the Theg rim mdo rqyud commentary of Tre-ston-rqyal-mtshan-dpal on the
establishment of the philosophical bases of Bon, reproduced from manuscripts from the
Bsam-glic monastery in Dol-po. TBMC, Dolanji 1978 (Sn.1-368), um die Ausgabe in der
Library of Congress (Microfiche LMpj 013,424: 7/8) und um das erste Werk im Band 226
(Sn. 1-368) des Bonpo Tanfur [\Wylie: rTen ‘gyur], zusammengestellt und herausgegeben
von Sogde Tulku Tenpai Nima Rinpoche, Lhasa 1998.

6. Lung rigs rin po che’r mazod

Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan, Lung rigs rin po che’’ mazod. A synthetic treatise on
the Bonpo traditions of philosophical analysis by Sar-rdza-bKra-sis-rgyal-mtshan,
reproduced from a Delhi lithographic edition of 1955 prepared through the efforts of
Khyun-sprul-'Jigs-med-nam-mkha'i-rdo-rje by Topden Tshering, Dolanji 1972.

Im Folgenden gehe ich die Fahrzeuge anhand des ersten Textes, 7#Aeg rim, durch.
Nach der Ubersetzung des Namens folgen Namensvarianten; sodann erfolgt der
Versuch einer Zuordnung zu Theorien des indischen Buddhismus und — bzw. oder

— zu Entsprechungen im System der rNying ma pas und gSar ma pas. In seinem
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Werk ,,Doxographie tibétaine et classifications indiennes“’® hat K. Mimaki eine
solche Zuordnung der 9 Fahrzeuge des dBus gter nach inhaltlichen Kriterien
vorgenommen. Der folgende Abschnitt stiitzt sich deshalb nicht nur auf
Primarquellen, sondern auch auf seine Ergebnisse, insbesondere auf die Seiten 130
bis 132. Als tibetische Quellen dienen doxographische Texte wie 7heg rim, Theg

‘grel , Bon sgo gsal byed , Lung rigs mazod u.a., wie angegeben.”

[1] /Ha mi gzhan brten theg pa ™
a) “Das Fahrzeug, bei dem man sich auf andere stutzt, Gotter und Menschen”.
b) “Fahrzeug der Gétter und Menschen, die sich auf andere stiitzen” (so, wie
sich z.B. die Eravakas auf den Buddha stlitzen?).
c) ,,Fahrzeug [zu Wiedergeburt unter den] Géttern und Menschen, bei dem
man sich auf andere stiitzt“ (so, wie sich z.B. Buddhisten auf den Buddha bzw.
seine Lehre und seinen sadgha stiitzen?). Diese letztere Ubersetzung kénnte
man der Erklarung im Bon sgo gsal byed (Mimaki & Karmay 1997:82 f; Text
B S. 216 bzw. Fol. 108b,4,2 bis S. 217 bzw. Fol. 109a,2,1) entnehmen. Dazu
finden sich Parallelstellen 7heg ‘grel 401,3,2 bis 401,5,3 und 402,2,3 bis
402,3,5.

Variante in Text # 2 und # 5: /ha mi gzhan rten qyi theg pa.
Variante in Text # 3: /ha mi gzhan brten qyi theg pa.

Variante in Text # 4: /ha mi gzhan brten:

® MIMAKI, K., ,,Doxographie tibétaine et classifications indiennes*. In: Bouddhisme et cultures
locales. Quelques cas de réciproques adaptations. Actes du colloque franco-japonais de septembre
1991, édités par Fukui Fumimasa et Gérard Fussman. Tiré a part. Ecole frangaise d'Extréme-
Orient. Paris 1994.

™ Die neben den folgenden beiden ersten Fahrzeugen ebenfalls existierende Einteilung bzw.
Benennung der ersten beiden Fahrzeuge als nyan thos und rang rtogs wird in dieser Arbeit an
anderer Stelle besprochen.

> Chin.Entsprechung hat nur: /Ha mi theg pa.
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Dieses Fahrzeug ist das erste der beiden ’Kleinen Fahrzeuge’ des rgyu’i theg
pa, des "Fahrzeuges der Ursache’, auch als mishan nyid rgyu’i theg pa oder

auch rgyu mtshan nyid kyi theg pa bezeichnet™.

[2] Rang rtogs gshen rabs theg pa

“Das Fahrzeug des sich selbst realisierenden Bon-Weisen”.

Variante in Text # 2. rang rtogs gshen rabs Kyi theg pa.
Variante in Text # 3 (u.a. 527,1), 4, 5 und 6: rab.

Variante in Text # 3 (522,5): rang rtogs gshen qyi theg pa.
Variante in Text # 4. rang rtogs pal gshen rab rang rtogs pa.

Variante in Text # 5 und # 6: rang rtogs gshen rab kyi theg pa.

gShen-rab-mi-bo ist der legendare Griinder der Bon-Religion, der eine Position
innehat, die der des Buddha Eakyamuni im Buddhismus entspricht. Dieses
Fahrzeug ist das zweite der beiden *Kleinen Fahrzeuge’ des rgyu’i theg pa, des
"Fahrzeuges der Ursache’, auch als mitshan nyid rgyu’i theg pa oder auch

rgyu mitshan nyid kyi theg pa bezeichnet. In diesem Fahrzeug werden
Theorien wie das zwoélfgliedrige Entstehen in Abhangigkeit (rten “brel becu
gnyis| pratitya-samutpéad)’’, das mit dem Bild des wahrzunehmenden bzw.
wahrgenommenen Gegenstandes versehene oder nicht versehene Bewusstsein

(rnam pa dang bcas pa"® | sékéra, rnam pa med pa'® | nirékéra) und die funf

® S0 z. B. Theg ‘grel 398,3,2: rqyu’i theg pa; a.a.0. 398,4,6: mtshan nyid rqyu’i theg pa; a.a.O.
398,6,2: rgyu mtshan nyid kyi theg pa. Auch Shar-rdza, Lung rigs mazod ATt . rgyu mitshan nyid
kyi theg pa bzhi / ‘bras bu gsang sngags Kyi theg pa Inga ste dgu tu yod kyang / bstus na rgyu ‘bras
kyi theg pa gnyis su ‘dus pa yin te /. Ebenso gTan tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma 103,5, 117,3,
119,2: mtshan nyid kyi theg pa chen po; a.a. O. 113,2: rgyu mishan nyid kyi theg pa; a.a.0. 120,5:
‘og ma rgyu’i theg pa chen po.

" 2.B. Bon sgo gsal byed , Text B, S.218 bzw. Fol.109b,1,2.

8 2.B. Theg “grel 406,3,4.
™ 2.B. Theg “grel 405,6,5.
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Grundlagen des zu Wissenden (shes bya gzhi Inga)®® behandelt. Das Fahrzeug
der rang rtogs gshen rabs enthalt somit Elemente aus den Lehren der
Vaibhédsika- und Sautrantika-Schulen des indischen Buddhismus, daneben aber
auch Elemente des nyan thos- und des rang sang rqyas-Fahrzeuges der rNying
ma pas. Mit dem rang rtogs gshen rab hat die Bon—Religion eine
Entsprechung zum Heilsziel des Pratyekabuddhaim Rahmen des

Erlésungsweges des Hinayana geschaffen.

[3] Thugs rje sems apa’i theg pa

“Das Fahrzeug derer, die die heroische Gesinnung des Mitleides besitzen”.

Variante in Text # 2: thugs rje sems apa’ theg pa chen po.

Dieses Fahrzeug ist das erste der beiden *GrolRen Fahrzeuge’ des rgyu’i theg
pa, des "Fahrzeuges der Ursache’, auch als mishan nyid rgyu’i theg pa oder
auch rgyu mtshan nyid kyi theg pa bezeichnet. Es behandelt
erkenntnistheoretische Fragen Uber Bewusstsein, Subjekt-Objekt-Dichotomie
(bzw. deren Aufhebung) und Selbst-Erkennen und entspricht der
mahayanistischen Yogdcara-Schule des indischen Buddhismus. In der
Bezeichnung dieses Fahrzeuges stimmen, soweit sie mir bekannt sind, die
Texte uberein.

So auch Shar-rdza-pa, der jedoch — meines Wissens als erster Bon-Doxograph
— zusatzlich fur die Anhanger dieses Fahrzeuges eine weitere Bezeichnung
hat, und zwar die aus der klassischen tibetischen Doxographie indischer
buddhistischer Schulen bekannte Bezeichnung sems tsam pa' Im Lung rigs
mazod (256,3,7) sagt er Uber die zwei Unterschulen des dritten Fahrzeuges
der Bon-Doxographie, sc. die shes pa’i skye mched yang adag tu ’dod pa und
die de[= shes pa’i skye mched) ’khrul par ’dod pa: ,,Jon diesen beiden wird

8 Siehe z. B. Bon sgo gsal byed , Text B, S.217 bzw. Fol.109a,5,1, wo die fiinf “Grundlagen des
zu Wissenden” (shes bya gzhi Inga ) aufgezahlt werden: snang ba gzugs kyi gzhi / gtso bo sems kyi
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ein Vertreter des ersteren auch als ,,Anhanger des cittamatra der wahren
Erscheinungsform” (sems tsam rnam bden pa®), ein Vertreter des letzteren
auch als ,,Anhénger des cittamatra der unwahren Erscheinungsform” (sems
tsam rnam rdzun pa®?), [von mir?] erklart.”®

Im Rahmen der Darlegung der unterschiedlichen Sichtweisen dieser beiden
Unterschulen, sc. der shes pa’i skye mched yang dag tu ’dod paund der shes
pa’i skye mched khrul par *dod pa, belegt er a.a.0. 257,1 die ersteren mit dem
mir bisher nur fur Schulen des indischen Buddhismus bekannten Bezeichnung
“Anhanger des wahren cittamétrabzw. [des cittamatra] der wahren
Erscheinungsform” (sems tsam yang dag pa’am rnam bden pa), die letzteren
mit der entsprechenden Bezeichnung “Anhanger des irrigen cittamatra bzw.
[des cittamatra) der unwahren Erscheinungsform” (sems tsam ’khrul pa pa’am
rnam razun pa).

Im Nam mkha’ mdzod® befindet sich auf S. 501-533 eine kurze Doxographie,
im Inhaltsverzeichnis als dBus gter gyi theg dgu’i grub mtha’i rnam bzhag
betitelt. Auf der ersten Seite der Doxographie (S. 501) lautet der Titel: Yang

zab nam mkha’i mazod chen las / theg dgu’i grub mtha’i rnam gzhag nyung

gzhi *khor sems ‘byung gzhi / Idan min “‘du byed gyi gzhi / rang bzhin ‘dus ma byas Kyi gzhi / :
rdpa, citta, caittss, cittaviprayuktasabskaras , asaOskatas.

8 sems tsam rnam bden pa I* satyékéracittamétra [-védin |- védad.

Zur Terminologie der Klassifikation der Yogécaraschule s. MIMAKI 1992a, Annotated
Translation of the Chapter on the Yogdacéra of the Blo gsal grub mtha'. Part One. Offprint. Memoirs
of the Faculty of Letters. No.31, Kyoto University, Kyoto (pp.11f, Fn. 27) und 1992b, “The
Classification of the Yogacara School in Tibetan Doxographical Literature”. In: A. Wezler/ E.
Hammerschmidt (Hrsg.): Proceedings of the XXXII International Congress for Asian and North
African Studies, Hamburg, 25"-30" August 1986 (ZDMG-Suppl.9). Franz Steiner Verlag Stuttgart
(pp.216f).

8 sems tsam rnam rdzun pa I* alikékéracittamétra [- vadin I-véad].

8 L ung rigs mazod 256,3,7: de gnyis kyi dang po la sems tsam rmam bden pa dang / phyi ma la
sems tsam rnam razun par zhes kyang bya bar bshad do /

8 Nam mkha’ mdzod. A Collection of Ritual Texts, Khrid-yig, and Treatises on Aspects of the
Four Consecrations by Shar-raza bKra-shis-rqyal-mtshan. Reproduced from examples of the Delhi
lithographic edition of the early 1950s and xylographic prints from Khams by Ngawang Sonam,
Patshang Lama Sonam Gyaltsen, and Khedup Gyatso. Vol. Il1. Distributor: Tibetan Bonpo
Monastic Centre, New Thobgyal, P.O. Ochghat 1974.
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‘aus bzhugs // Das Thugs rje sems qpa’l theg pa wird von S. 510,2,3 bis S.
513,6,2 beschrieben, und 510,5,1 heif’t es von den Anhéngern dieses
Fahrzeuges: sems tsam pa zhes bya . Das Klingt beinahe kategorisch und fiir
eine Bon-Doxographie doch recht erstaunlich.® Auf S. 511,1,3 teilt Shar-rdza-
pa, wie oben schon fir den Lung rig mazod gezeigt, weiter ein: de /a shes pa’i
Skye mched yang dag tu ‘dod pa dang / de ‘khrul par “‘dod pa gnyis yod de rim
pa ltar / sems tsam rnam bden pa dang / sems tsam rnam razun pa zhes kyang
bshad do /.

[4] gYung drung sems dpa’i theg pa

“Das Fahrzeug derer, die die heroische Gesinnung des Svastika besitzen”.

Variante in Text # 6: g.yung drung sems dpa’ spros med kyi theg pa.
“Das von vielheitlicher Ausbreitung [geistiger Konstrukte]® freie Fahrzeug

derer, die die heroische Gesinnung des Svastika besitzen”.

Dieses Fahrzeug ist das zweite der beiden *GroRen Fahrzeuge’ des rgyu’i theg
pa, des ’Fahrzeuges der Ursache’, auch als mishan nyid rqyu’i theg pa oder
auch rgyu mtshan nyid kyi theg pa bezeichnet. Mit seiner Darlegung der
beiden Wahrheiten (bden pa gnyis / satyadvaya), der zehn Ebenen (sa bcu !
aarabhdmi’) und der zehn Ebenen der zehn VVollkommenheiten (pha rol phyin
beu’i sa beu®") entspricht es inhaltlich der vierten mahayanistischen Schule

des indischen Buddhismus, dem Madhyamaka.

% ppp  Spielt Shar-rdza-pas Lehrer gTer-chen bDe-chen-gling-pa alias Rig-*dzin-tshe-dbang-
grags-pa dabei eine Rolle? Siehe: bsKal-bzang-bstan-pa’i-rgyal-mtshan, Shar-raza-ba bKra-shis-
rgyval-mishan gyi rnam thar S. 34, 40. Und zeigt sich hier ein Einfluss der ris med-Bewegung,
deren Zentrum und Blitezeit in Osttibet (Khams) im 19. / 20. Jahrhundert lagen?

8 spros (pa) med (pa) | nispraparica.
8 pha rol phyin bcu’i sa beu: s.a. Theg rim 376,5,3. “Die zehn Ebenen der zehn pédramitss “ sind

offenbar die zehn Bodhisattvastufen als durch die zehn pdramiia charakterisiert. Siehe
Darabhdmikastitra (Rahder) S. 20,8f/ 30,15 u.a.m..
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[5] Bya ba gtsang spyod ye bon theg pa
a) “Das Fahrzeug des Ewigen Bon, [ndmlich] reiner Wandel und (rituelle)
Praxis”®.

b) “Das Fahrzeug des Ewigen Bon des reinen Wandels und (ritueller) Praxis”.

Variante in Text # 4: der Anhanger wird kurz als gtsang spyod pa, “der mit
dem reinen Verhalten, der Reinigungspraxis” bezeichnet.
Variante in Text # 5: bya ba gtsang dag ye bon qyi theg pa.

a) “Das Fahrzeug des Ewigen Bon, die reinen Handlungen”®°

b) “Das Fahrzeug des Ewigen Bon der reinen Handlungen™®

Dieses Fahrzeug ist das erste der beiden Fahrzeuge des ,,AuBeren Tantra“ und
somit auch das erste der finf Fahrzeuge des ’bras bu’i theg pa, des Fahrzeuges
der Frucht. Die Praxis gleicht der des ,,Handlungstantras“ (bya ba’i rqyud /
kriyatantra), und dies Fahrzeug entspricht somit dem vierten Fahrzeug der

rNying ma pas und dem kriyétantra der gSar ma pas.*

8 bya ba und spyod pa werden als Quasisynonyme aufgefasst und sollen daher mit der
Ubersetzung durch einen einzigen Begriff, und zwar “(Lebens)wandel, Verhalten, Taten, das Tun,
(religitse) Praxis” erfasst werden. Aus den Beschreibungen im 7heg ‘gre/ (481,3 - 487,4) und
Bon sgo gsal byed (110a3) geht hervor, dass es sich bei diesem Fahrzeug hauptsachlich um
Ritualhandlungen wie Ablutionen und andere Reinigungszeremonien handelt, so dass vom
Inhaltlichen her bya ba gtsan spyod sowie bya ba gtsang dag als “rein[igende]e Praxis”, und,
wenn man noch einen Schritt weitergehen will, vielleicht sogar als “Reinigungspraxis” tbersetzt
werden konnte.

8 Auflésung als karmadhéraya.

% Auflésung als fatourusa.

% Zu den tantrischen Systemen des indischen und tibetischen Buddhismus gibt es zahlreiche
indische und tibetische Abhandlungen groRer Gelehrter. Unter den tibetischen Autoren seien hier

als Beispiele nur genannt: Bu-ston (1290 - 1364), Tsong-kha-pa (1357 - 1419), Pad-ma-dkar-po
(1527-1592), bSod-nams-rtse-mo (1142 - 1182) und mKhas-grub-rje (1385 - 1438).
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[6] rNam pa kun ldan mngon shes theg pa
“Das Fahrzeug des iibernormalen Wissens, das mit allen Aspekten® versehen

HAR L]

Ist”.

Variante in # 3: rNal ma kun ldan gyi theg pa**:

“Das Fahrzeug, das mit allem Urspriinglichen, [Echten, Wahren und Reinen]
versehen ist”.

Oder vielleicht (mit Jaschke): ,,Das Fahrzeug, das mit aller Ruhe /
Leidenschaftslosigkeit versehen ist*.

Variante in # 4: Der Anhanger dieses Fahrzeuges wird lediglich als &un ldan
pa bezeichnet: ”Einer, der mit allem versehen ist”.

Variante in # 5: rNal ma kun ldan mngon shes theg pa.

“Das Fahrzeug des tibernormalen Wissens, das mit allem Wahren versehen
ist”.

Variante in # 6: kun ladan mngon shes kyi theg pa.

“Das Fahrzeug des Ubernormalen Wissens, das mit allem versehen ist”.

rnal ma versus rmam pa

Autorschaft, Entstehungszeit, Authenzitat usw. der Texte 1, 2 und 4 liegen
unter dem Gesichtspunkt von durch wissenschaftliche Forschung
abgesicherten Daten noch weitgehend im Dunkeln; eine Diskussion dieses
Feldes alter Bon-Texte ist im Rahmen der hier vorgelegten Arbeit nicht
maoglich. Mit ziemlicher Sicherheit kann aber wohl gesagt werden, dass sie zu
den &ltesten schriftlichen, und somit handschriftlichen, Zeugnissen der Bon-

Religion gehdren. Angesichts der recht &hnlichen Schriftgestalten von rnal ma

%2 rnam pa kur: die Beschreibung dieses Fahrzeuges findet sich im 7heg ‘gre/ 4874 - 491,3.

% Der Begriff rnal mabedarf weiterer Reflexion. Die Assoziation mit ,, Yoga (rnal *byor) tantra*
ist kaum von der Hand zu weisen: ,,(innere) Ruhe [und] Macht“? Jaschke, H. A., Hanawdrterbuch
der Tibetischen Sprache. Biblio Verlag Osnabriick 1971(Unveranderter photomechanischer
Nachdruck der Ausgabe von 1871): “Ruhe, bes. Gemithsruhe, Leidenschaftslosigkeit”. Im LC-
Supplement: rmal = svastha , “self-abiding”, “at ease”. Bod rgya tshig mdzod chen mo: 1.“yang dag
pa dang bden pa’am yin lugs dngos /” und 2. “gnyug ma dang tshul bzhin nam / gnas lugs gsha’ ma
dang mthun pa /”.
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einerseits und rmam pa andererseits besteht die Moglichkeit, dass schon friih
ein Lesefehler beim Abschreiben zu einer Anderung der urspriinglichen Form -
welche von beiden es auch gewesen sein mag - geflihrt hat, und dass sich
daraus zwei “Strédnge” bei der Tradierung des Namens dieses Fahrzeuges

entwickelt haben.

K. MIMAKI 1994b:131f ordnet dieses Fahrzeug dem flinften rNying ma -

Fahrzeug zu, dem des ubhayatantra.

[7] dNgos bskyed thugs rje rol pa’i theg pa

“Das Fahrzeug des Spieles des wirklich erzeugten Mitleides”.

Variante in # 4: Der Anhanger dieses Fahrzeuges wird wiederum in kurzer
Form als dngos bskyed pa bezeichnet: "Einer, der wirklich [direkt] erzeugt
hat”.

Variante in # 5: mngon spyod thugs rje rol pa’i theg pa.

“Das Fahrzeug des Spieles des Mitleides als direkte Praxis”.

Variante in # 6: dngos bskyed rol pa’i theg pa.

a) “Das Fahrzeug des Spieles, das direkt Erzeugte”

b) “Das Fahrzeug des Spieles des direkt Erzeugten”

Text # 4, gTan tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma, und Text # 6, Shar-rdzas Lung
rigs mazod, lassen beide einen wesentlichen Punkt dieses Fahrzeuges bzw.
Weges aus, ndmlich das, was erzeugt wird. Im ersten Falle lasst sich das wohl
damit erklaren, dass das Ga/ mdo im ausgewahlten Textstiick grundsétzlich
“kurz angebunden” erscheint: fur die Fahrzeuge # 5 bis # 8 verwendet es

Kurzformen fir die Anhdnger des jeweiligen Fahrzeuges bzw. Weges, und nur
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%%, Die Kurzform

im neunten Fahrzeug wird Uberhaupt ein #7eg pa angefig
angos bskyed pa, “einer, der wirklich bzw. direkt erzeugt hat”, scheint auf den
ersten Blick sinnvoller als Shar-rdza-pas Ausdruck adngos bskyed rol pa’i theg
pa>. Allerdings beschreibt Shar-rdza-pa in seinem 7heg dgu’i grub mtha’i
rnam gzhag nyung “dus® dieses Fahrzeug mit den Worten (520,1): bskyed
pa’i rim pa angos bskyed pa, d.h., das “direkt Erzeugte” bezieht sich auf die
Meditationspraxis des bskyed pa’i rim pa (Skr. utpannakrama).”’

K.MIMAKI 1994b:131f, der Ubrigens dngos bskyed gern mit franzésisch
réalisation” Ubersetzt®®, ordnet das dNgos bskyed thugs rje rol pa’i theg pa

dem siebten rANying ma - Fahrzeug zu.

[8] Shin tu don ldan kun rdzogs theg pa
“Das aulRerst bedeutungsvolle Fahrzeug der perfekten VVollendung”.
,»das duBerst heilvolle Fahrzeug der perfekten VVollendung®, wenn don eher als

»Nutzen® oder ,,Heil* (artha) aufgefasst wird.

Im oben erwahnten 7heg dgu’i grub mtha’i rnam gzhag nyung ‘dus heildt es
Uber dieses Fahrzeug (523,8): rdzogs pa’i rim pa kun rdzogs pa, d.h., dieses
achte Fahrzeug beschreibt also den Weg des razogs pa’r rim pa (Skr.

nispannakrama).

Variante in# 2, # 3 und #5 : shin tu don ldan kun razogs kyi theg pa.
Variante in # 4: don laan pa.

% Es ist dabei auch zu beriicksichtigen, dass es sich bei dem Textstiick aus dem Ga/ mdo nicht
um eine Doxographie handelt, sondern dass die Aufzéhlung der Anhé&nger der neun Wege in eine
philosophische Erdrterung eingebettet ist, wobei durchaus der doxographischen Hierarchie des Bon
entsprochen wird.

% Eine Spekulation: angos bskyed konnte vielleicht fiir dngos grub bskyed pa , “Ubernormale
Kréfte erzeugend”, stehen

% [ ung rigs mazod 11/, S. 501 - 533.

" Siehe K. MIMAKI 1994b: 131f, “wtpattikrama™.
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Variante in # 6: don laan kun radzogs Kyi theg pa.

K.MIMAKI 1994h:131f ordnet dieses Fahrzeug dem achten rANying ma -

Fahrzeug zu.

[9] Ye nas rdzogs chen yang rtse bla na med pa’i theg pa
a) “Das unubertroffene Fahrzeug, der hochste Gipfel, die urspringlich-ewige
Grol3e Vollendung”.
b) “Das unibertroffene Fahrzeug des hochsten Gipfels der urspriinglich-

ewigen GrofRen Vollendung”.

Variante in # 3: yang rtse bla na med pa’r theg pa.

Variante in # 4: ye gnas razogs chen theg pa (58,6): Als Homophone kdnnten
nas und gnas schlicht verwechselt worden sein; eine andere Mdglichkeit
ergibt sich, wenn wir 73,2,5 hinzuziehen, wo es heil3t: bon nyid kyi don ye nas
gnas pa de’; von bon nyid, dem Aquivalent zum buddhistischen chos nyid
(dharmatg, *“das wahre Wesen [, z.B.] der Gegebenheiten), wird ausgesagt,
dass es ye nas gnas pa sei, “von jeher fest gegrindet”, “seit ewig[en Zeiten]
existent”. So mag die Version des Gal/ mao bewusst das Attribut ye gnas fur
razogs chen oder auch fur den Gesamtausdruck razogs chen yang ritse bla na
med pa’i theg pa gewahlt haben.

Variante in # 5: ye nas razogs chen bla med kyi theg pa.

Variante in # 6: razogs chen yang rtse theg pa.

K.MIMAKI 1994h:131f ordnet dieses Fahrzeug auf Grund inhaltlicher und

terminologischer Gesichtspunkte dem neunten rAying ma - Fahrzeug zu.

% In mundlicher Arbeit Herbst 1999 und Sommer 2004.
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Zusammenfassung:

In der Benennung dieser neun Fahrzeuge des dBus gter stimmen die untersuchten
Bon-Texte bei funf Fahrzeugen weitgehend (berein, bei vier Fahrzeugen weichen
sie mehr oder minder stark voneinander ab (s. Unterstreichungen in den
Graphiken).

Beim 7hugs rje sems apa’i theg pa besteht vollige Ubereinstimmung aller Texte;
Shar-rdza-pa allerdings benennt einen Anhénger dieses Fahrzeuges zusatzlich mit
dem schon aus der Ubersetzungsliteratur des indischen Buddhismus stammenden
Terminus sems tsam pa.

Bezliglich der Einordnung der neun in ein soteriologisches Konzept von Ursache
und Frucht auf dem Erlésungswege besteht Ubereinstimmung, wobei die

Benennung der Kategorien manchmal leicht differiert.

TEXTZEUGNISSE und GRAPHIKEN

Text 1. Theg pa’i rim pa mngon du bshad pa’i mdo rqyud®
(372,3 - 373,4)

nang pa gshen rabs theg pa bsdus na gnyis / rgyu dang ‘bras bu gnyis su bshad pa
yin / rgyu yi theg pa de la rnam pa gnyis / theg pa chen po dang ni chung ngun
[sic] no/ “bras bu’i theg pa la yang gnyis yin te / phyi pa dang ni nang pa gnyis su
bshad / de la phyi nang gsang ba’i theg pa gsum zhes bya'® / theg pa chung ngun
[sic] la ni rnam pa gnyis/ [1.] Iha mi gzhan brten theg pa dang / [2.] rang rtogs

% Text # 2 im Bon po Grub mtha' Material. Six texts including the Bon sgo gsal byed and the Theg
rim mado rqyud commentary of Tre-ston-rgyal-mishan-apal on the establishment of the
philosophical bases of Bon, reproduced from manuscripts from the Bsam-glio monastery in Dol-
po. Dolanji 1978: ,,’Theg pa'i rim pa mdon du bead pa'i mdo rgyud (Theg rim)’. Canonical text
rendered into Tibetan by Vairocana; concealed as a gter-ma at Yer-pa in Bsam-yas* ( 375,3 -
376,2).

100 7unachst bleibt unklar, worauf sich diese Zeile bezieht. Erst der Kommentar 398,2,5 erhellt die
Struktur der hier gemeinten Einteilung. Siehe die beiden ersten Graphiken.



55

gshen rabs [sic] theg {373} pa’o / theg pa chen po la yang rnam pa gnyis / [3.]
thugs rje sems dpa’i theg pa chen po dang / [4.] g.yung drung sems dpa’i theg pa
spros med do / “bras bu sngags phyi’i theg pa gnyis yin te / [5.] bya ba gtsang
spyod ye bon theg pa dang / [6.] rnam pa kun Idan mngon shes theg pa’o / gsang
sngags nang gi theg pa gsum yin te / [7.] dngos bskyed thugs rje rol pa’i theg pa
dang / [8.] shin tu don ldan kun rdzogs theg pa dang / [9.] ye nas rdzogs chen yang

rtse bla na med pa’o/

1. Theg rim (372,3 - 373,4) **:
[1.] Iha mi gzhan brten theg pa ) }
chung
[2.] rang rtogs gshen rabs [sic] theg pa
} | reyu <
.] thugs rje sems dpa’i theg pa chen
[3.]th j dpa’i th .
[4.] g.yung drung sems dpa’i theg pa J J
\ N
[5.] bya ba gtsang spyod ye bon theg pa sngags phyi’i
>~ | thegpa
[6.] rnam pa kun Idan mngon shes theg pa )
"bras
[7.] dngos bskyed thugs rje rol pa’i theg pa > gsang sngags
. nang
[8.] shin tu don Idan kun rdzogs theg pa
gi theg pa
[9.] ye nas rdzogs chen yang rtse bla na med pa’i thegpa J

101 372,5,4: de la phyi nang gsang ba’i theg pa gsum zhes bya’o. Die Zuordnung der neun
Fahrzeuge im Verhéltnis zu den drei an dieser Textstelle genannten phyi nang gsang ba’i theg pa
ist m.E. unklar; die Klarung erfolgt ‘Gre/ 398,4,6 - 398,6,1.
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Text 2. Theg pa'i rim pa moon du brad pa'i mdo rqyud kyi ‘grel pa*®
(398,2 - 399,4)

nang pa gshen rabs theg pa bsdus na rnam pa gnyis su ‘dus te / rgyu’i theg pa dang
/ “bras bu’i theg pa’o / rgyu’i theg pa la rnam pa gnyis su bshad de / theg pa chen
po dang / chung ngun [sic] no / “bras bu’i theg pa la rnam pa gnyis te / phyi la
dang nang pa’o / mtshan nyid rgyu’i theg pa la phyi zhes bya’o / gsang sngags
phyi pa’i theg pa la nang zhes bya’o / nang pa’i theg pa la gsang ba zhes bya’o /
phyi nang gsang ba’i theg pa zhes de la bya’o / de la rgyu mtshan nyid kyi theg pa
chung ngun [sic] la rnams [sic] la gnyis te / [1] Iha mi gzhan rten gyi theg pa dang
/ [2] rang rtogs gshen rabs [sic] {399}kyi theg pa’o / theg pa chen po la yang rnam
pa gnyis te / [3] thugs rje sems dpa’i theg pa chen po dang / [4] g.yung drung sems
dpa’i theg pa spros med do / “‘bras bu sngags phyi’i theg pa la rnam pa gnyis te /
[5] bya ba gtsang spyod ye bon gyi theg pa dang / [6] rnam pa kun Idan mngon
shes kyi theg pa’o / “bras bu gsang sngags nang gi theg pa la rnam pa gsum ste /
[7] dngos bskyed thugs rje rol pa’i theg pa dang / [8] shin tu don Idan kun rdzogs
kyi theg pa dang / [9] ye nas rdzogs chen yang rtse bla na med pa’i theg pa’o /

102 s handelt sich um Text # 3 (S. 387-559) im Bon po Grub mtha’ Material. Six texts including
the Bon sgo gsal byed and the Theg rim mdo rgyud commentary of Tre-ston-rqyal-mtshan-apal on
the establishment of the philosophical bases of Bon, reproduced from manuscripts from the Bsam-
glié monastery in Dol-po. Dolanji 1978: ,,’Theg pa'i rim pa méon du bead pa'i mdo rgyud kyi 'grel
pa (Theg 'grel )’. Author: Tre-ston Rgyal-mtshan-dpal® (7/ugs rje sems dpa’i theg pa . 416,1-
438,5).
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phyi

nang

gsang

2. Theg ‘grel (398,2 —399,4)
[1] Iha mi gzhan rten gyi theg pa ™ rgywi theg pa —
g
[2] rang rtogs gshen rabs [sic] kyi theg pa mtshan nyid kyi
> rgyu’i theg pa
[3] thugs rje sems dpa’i theg pa chen po rgyu mishan chen
. nyid kyi theg pa
[4] g.yung drung sems dpa’i theg pa .
\
[5] bya ba gtsang spyod ye bon gyi theg pa fﬁggs
e
[6] rnam pa kun Idan mngon shes kyi theg pa m
. ys “bras bu’i
[7] dngos bskyed thugs rje rol pa’i theg pa > theg pa gsang
. . sngags
[8] shin tu don Idan kun rdzogs kyi theg pa nang
[9] ye nas rdzogs chen yang rtse bla na med pa’i theg pa )
Text 3. Theg pa che chung gong ‘og rnam par ‘byed pa’i gal mado nges

pa’i gtan tshigs dri med gsal sgron™® (522,1 — 527,4)

Einfuhrung S.520,4 - 5: [2.] gnyis pa sgro btags kyi mtha’dpyad pa la gsum ste /
[2.1.] phyi rol log par Ita ba’i lugs dgag pa dang / [2.2.] theg pa’i rang bzhin ngos

bzung pa dang / [2.3.] bye brag gi rang bzhin gtan la dbab pa’o /

Fur das Thema der Einteilung der neun Fahrzeuge sowie Position und inhaltliche

Beschreibung des Thugs rje sems dpa’i theg pa sind [2.2.] und [2.3.] von Interesse.

Somit fahren wir fort auf S. 522,1:

193 Text 6 in: Bla med rdzogs pa chen po’i gal mdo tshad ma’i skor (shortened title: Gal mdo).

Text Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the rDzogs-chen Teachings

of Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri Monastery in Tibet by Tenzin Namdak.

Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center, Dolanji 1972 (pp. 499-626).
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[2.2.] gnyis pa theg pa’i rang bzhin la gsum ste / [2.2.1.] ngo bo nges tshig dang
[2.2.2.] de’i rab tu dbye ba dang / [2.2.3.] khyad par bstan pa’o /

[2.2.1.] dang po la snang ba la rtogs tshad du ma dang bcas pa yin la/ *degs pas
theg pa’i phyir na theg pa ste / bteg pas theg pa’i yang gong na zhes gsungs pas
so/

[2.2.2.] gnyis pa la mchog dman la Itos nas gnyis yin te / chen po dang chung ngu

/% ¢jug sgo la ltos nas phyi nang gsang ba gsum yin te / mdo ltar

gnyisyin la
chab nag phyi’i phyi / ‘phan yul phyi nyid dang / dpon gsas nang gi nang la chab
dkar nang nyid dang / gtsang mtho thog spyi rgyug gsang ba’i bon no / gang zag gi
dbang po la Itos na dgur “gyur te / de yang blo tha ma la phya snang ‘phrul gsum
yin la/ “bring la srid dge drang gsum yin cing / rab la *A ye khyad gsum yin pa ste
smar sbrag sad smar gyi lugs yin / yang smar skad du / snang ldan bzhed Idan yang
Idan gsum lha rtse yang rtse snang rtse gsum lha tho yang tho spyi tho gsum du
yang gsungs so /

1%yang ye phyi mo rgya gar po’i lugs'® kyi rgyu “bras gnyis las / rgyu la [1.] Iha
ma [sic] gzhan brten gyi theg pa dang / [2.] rang rtogs gshen gyi theg pa gnyis ni
rgyu’i theg chung/ [3.] thugs rje sems dpa’ dang / [4.] g.yung drung sems dpa’i
theg pa chen po gnyis ni theg chen no / “bras bu la [5.] bya ba gtsang spyod dang
[6.] rnal ma kun Idan gnyis ni phyi’i theg pa dang / [7.] dngos bskyed thugs rje rol
pa dang / [8.] shin tu don Idan kun rdzogs gnyis ni nang gi theg {523} payin la/

[9.] yang rtse bla na med pa ni gsang ba’i theg chen no /

104 Es folgt hier die Beschreibung der sGo bzhi mdzod Inga : Chab dkar, Chab nag, ‘Phan yul,
dPon gsas, mTho thog. \m Bon sgo gsal byed [B] 96b1-2 heifdt es zu diesem Thema: sgo bzhi
mazod Inga ni / mDo (unidentifiziert) /as / chab nag srid pa rgyud kyi bon / chab dkar drag po
sngags kyi bon / ‘phan yul l(?)rgyas pa ‘bum gyis bon / dpon gsas man ngag lung gi bon / gtsang
mtho thog sphyi rqyi(g?) mdzod dang Inga’o. Uber den letzteren heifit es in einer Broschiire mit
dem Titel 7ibetan gYung-drung Bon Monastery in India, 1983 herausgegeben vom Yungdrung
Bon Monastic Centre, Himachal Pradesh, Indien, S.8: “Thothog (mtho thog) - The Treasury; it
comprises the essential aspects of all the Four Portals.”

195 Es folgt die Einteilung der Fahrzeuge nach dem aBus gter.

% rgya gar po’i lugs entspricht dem dBus gter.
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1%7ye phyi mo’i theg pa rnams kyang smar sbrags kyi dgu’i khongs su bsdu na
‘bras bu’i bon bzhi’i khongs su “dus te / “di Itar gzhan brten dge bsnyen du ‘du la
gzhan gsum drang srong gi khongs su “du ste / drang srong dbu ma bden gnyis
smra zhes pas theg pa che chung gnyis kar yod de gsung rab mdo dang ‘bum las
brten pas so / sngags phyi’i theg pa gnyis kyang dge drang gnyis su ‘dus te / mdo
la brtan [sic] pa’i sngags dang ‘bum la brten pa’i sngags gnyis su rim pa bzhin du
‘dus so / nang gi dngos bskyed ni a dkar yin la don Idan ni ye gshen gyi theg pa

yinno/

[2.2.3.] gsum pa khyad par la gnyis te / [2.2.3.1.] phyi nang gi khyad par dang /
[2.2.3.2.] theg pa gong “og gi khyad do /

[2.2.3.1.] dang po la phyi rol pa mu stegs dang nang pa sangs rgyas gnyis su gang
gis ‘byed pa yin zhe na gsum ste / [2.2.3.1.1.] Ita ba dang / [2.2.3.1.2.] spyod pa*®
dang / [2.2.3.1.3.] skyabs gnas kyi khyad do /

[2.2.3.1.1.] dang po la bdag tu ‘dzin pa’i'® rtag chad can ni phyi rol pa la bdag

med par Ita ba ni nang pa’o / **°

yang na bon gyi mdo bzhi khas len mi len yin te /
de yang khas len pa ni nang pa la de khas len mi nus pa ni phyi pa’o / de gang zhe
na ‘dus byas thams cad kyi mdo mi rtag pa dang / zag pa dang bcas pa thams cad
kyi mdo sdug bsngal ba dang / bon thams cad kyi mdo bdag med pa dang / mya
ngan las ‘das pa thams cad kyi mdo zhi ba dang bzhi’o /

[2.2.3.1.2.] gnyis pa spyod pa yang ma dag cing mi dge ba la spyod pa thams cad

ni mu stegs la / rnam par dag cing dge bcu dang du len'*! pa rnams ni nang {524}

97" Im folgenden Abschnitt erfolgt eine Zuordnung, die eine Korrespondenz zu den Fahrzeugen # 5
bis # 8 des /Ho gter erstellt, s.c. [5] dge bsnyen, [6] drang srong, [7] ‘a dkar und [8] ye gshen.
Zu den Fahrzeugen #1 bis #4 s. Fn. 10.

198 pa handschriftlich verandert zu pha.
19 pa handschriftlich verandert zu pha.

10 Es folgt die Einteilung in phyi rol pa und nang pa mittels der Bon-Entsprechung zu den phyag
rgya bzhi der Buddhisten.

1 dem Ak3ara /en ist ein Strich hinzugefiigt worden, der dem Vokal ein naro-dhnliches Aussehen
verleiht.
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payinno/[2.2.3.1.3.] gsum pa skyabs gnas mya ngan las ‘das pa’i sangs rgyas
bon dang gshen rab gsum la skyabs su “gro ba ni nang pa la / de la skyabs su mi
‘gro zhing dbang phyug las sogs ‘jig rten pa’i Iha la skyabs gnas tshol ba ni phyi
pa’o/

[2.2.3.2.] gnyis pa theg pa gong ‘og gi khyad par la gsum ste / [2.2.3.2.1.] theg pa
che chung gi khyad par dang / [2.2.3.2.2.] rgyu “bras su ‘jog pa’i khyad par dang /
[2.2.3.2.3.] sngags phyi nang gi khyad par ro /

[2.2.3.2.1.] dang po la rtogs bya Ita ba’i khyad yod de / chen pos ni bdag mtha’
dag gis stong par Ita la / [nyis shad: sic] chung ngus ni bdag med phyogs re ste /
‘dzin pa gang zag gi bdag gis stong par Ita ba’o / sems bskyed bsam pa’i khyad par
che ste / chen po bas gzhan gyi don la dmigs nas bsgrub la / chung ngus ni rang
don la dmigs nas bsgrub po / bya ba spyod pa’i khyad par yod de / chen po bas ni
sems can gyi don du gzhan la gang phan gyi spyod pa byed la / chung ngus ni rang
gi don du dman pa’i spyod pa byed do /

[2.2.3.2.2.] gnyis pa rgyu ‘bras kyi khyad par la / **?phya snang “phrul srid rgyu la
dge drang ‘A ye ‘bras bur ‘jog pa’i rgyu mtshan gang zhe na/ “khrul pa sems can
gyi Ita spyod dang mthun pas ‘jig rten pa’i rgyu’i theg par ‘jog la/ “bras bu sangs
rgyas kyi lta spyod dang mthun la de’i tshul du gnas pas / ‘jig rten las ‘das pa
am™*® “bras bu’i theg par ‘jog go // “o na rgyu “bras la bskyed bya skyed byed kyi
khyab pa la de dag la yang khyab par ‘gyur zhes na / rgyu ‘bras mtshan nyid pa la
de Itar yin gyi / btags pa ba la de Itar ma grub pas “dir brda btags so / ‘o na de Itar
yin mod kyi / sngags mtshan nyid la rgyu ‘bras bshad pa’i {525} don ci zhe na/ de
ni rgyu lam du byed pa dang ‘bras bu lam du byed pa la btags so / des na rgyu’i
theg pa ni / lam gyi rgyu’i rten du rung tsam yin la / “bras bu’i theg pa ni lam gyi
‘bras bu thob par nus pas de Itar bzhag go //

[2.2.3.2.3.] gsum pa sngags phyi nang ngam / sngags mtshan nyid kyi khyad par la
gsum ste / [2.2.3.2.3.1.] spong bsgyur lam gyi khyad par dang / [2.2.3.2.3.2.]

12 Die folgenden vier Begriffe, namlich [1] phya, [2] snang, [3] ‘phrul und [4] srid, bezeichnen
die Fahrzeuge #1 bis #4 des /Ho gter .

113 [sic]: zwischen pa und am steht ein tsheg.
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bsgrub bya Iha’i khyad par dang / [2.2.3.2.3.3.] thabs shes don gyi khyad par ro /
[2.2.3.2.3.1.] dang po ni phyi rgyud pas nyon mongs pa Inga spangs nas / sku dang
ye shes log nas sgrub pa yin mod Kkyi / nang gsang sngags pas ni nyon mongs pa
nyid sku dang ye shes su bsgyur nas bsgrub pas dang / [2.2.3.2.3.2.] gnyis pa la
phyi pas ni lha ye shes sems dpa’ log tu dmigs nas mchod bstod byed pa la / nang
pas ni ye shes pa rang la gnas bzhin pa gsal ‘debs shing bdag nyid chen po’i dkyil
‘khor mchod pas gzhan la rags ma lus pas “phags so / [2.2.3.2.3.3.] gsum pa la
[2.2.3.2.3.3.1.] thabs dang [2.2.3.2.3.3.2.] shes rab gnyis las / [2.2.3.2.3.3.1.] dang
po thabs ni phyi pas thabs chung sgo dog ste / bsrung khrims Iha la mngon par
zhen cing / gtsang sbra (euci) las sogs gtso ru spyod la / thabs kyi sna kha re re
tsam las mi shes shing / “‘dzin pas bsdams pa yin la / nang pas ni thabs che la sgo
yangs te / bsrung khrims gnad kyis khrol la Iha la mngon zhen chung / dam rdzas
bdud rtsi Inga las sogs pa la gtsang sme med par spyod cing / thabs sna kha mang
la mthu myur bar byed la / sbyor sgrol las sogs kyi spyod pa khyad par can dang
du len cing Ita spyod ya ma dor bas sgo {526} yangs ba’o [sic] / [2.2.3.2.3.3.2.]
gnyis pa shes rab ni phyi pas bdag med stong pa tsam las mi shes te / gsang sngags
kyis thams cad sems nyid nyag gcig spros med kyi dbyings dang bsgribs med kyi
ye shes zung ‘jug tu shes pa dang / thabs rten gyi rdzas kyis Ihan skyes zung ‘jug
tu ngo shes pas khyad par “‘phags so/

[2.3.] gsum pa bye brag gi rang bzhin gtan la dbab pa la gnyis te / [2.3.1.] theg pa
chung ngu dang [2.3.2.] chen po gnyis so / [2.3.1.] dang po la phyi’i mtshan nyid
kyi theg pa chung ngu bkags pas / phya snang ‘phrul srid'** bzhi shugs kyis khegs
so / des na “dir de dgag pa la gnyis te / lugs dgod pa dang / de dgag pa’o / dang po
la dge drang cha shas su smra ba kha gcig na re / rags pa gong bu’i dngos po dang
tshogs drug gi rgyun gyi gzung ‘dzin kun rdzob yin la/ *phra ba rdul phran dang
skad gcig gis ‘phra ba’i gzung ‘dzin don dam du ‘dod do / gnyis pa la de Itar na
rdul phran dang skad gcig de rags pa dang rgyun rtsom ‘am mi rtsom / dang po ltar

na de la cha yod na cha med kyi don dam nyams la / med na des rtsom pa rang du

14 Die vorhergehenden vier Silben, s.c. [1] phya, [2] snang, [3] ‘phrul und [4] srid bezeichnen die
Fahrzeuge #1 bis #4 des /Ho gter .
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yang mi nus te / byed pa’i bon khegs pa la byas pa’i bon khegs pas khyab po /
gnyis pa Itar na rgyun dang rags pa la skyed byed kyi rgyu med na / rgyu med las
skye bar ‘gyur ba la / yod na gang yin te / skad gcig rdul phran yin na khas blangs
nyams la de min gyi rgyu mi rnyed do / [2.3.2.] (526,6) gnyis pa theg pa chen po
la gnyis te / [2.3.2.1.] phyi mtshan nyid dang / [2.3.2.2.] nang gsang sngags so /
[2.3.2.1.] dang po la [2.3.2.1.1.] thugs rje sems dpa’ dang / [2.3.2.1.2.] g.yung

drung sems dpa’i theg pa chen po gnyis so / **°

3. Theg pa che chung gong ‘og rnam par ‘byed pa’i gal mado nges pa’i

gtan tshigs dri med gsal sgron (522,5 — 527,4) '

[1.] Iha ma [sic] gzhan brten gyi theg pa ) }
chung
[2.] rang rtogs gshen gyi theg pa (522,5. 527,1: gshen rab)
> rgyu N
[3.] thugs rje sems dpa’i theg pa [ chen
[4.] g.yung drung sems dpa’i theg pa )
[5.] bya ba gtsang spyod [kyi] theg pa
* | phyi?
[6.] rnal ma kun Idan gyi theg pa )
[7.].dngos bskyed thugs rje rol pa’i theg pa | bras
nang?
[8.] shin tu don Idan kun rdzogs kyi theg pa
[9.] yang rtse bla na med pa’i theg pa gsang?

115 Es folgt die Beschreibung des 77#ugs rje sems dpa’i theg pa. Ediert und iibersetzt: siehe infra.

118 Bej diesem und dem folgenden Text handelt es sich um zwei Texte aus dem Ga/ mdo-Zyklus,
d.h., beide sind keine Grub mtha’-\Werke im eigentlichen Sinne. Die Bezeichnungen der einzelnen
Fahrzeuge und ihrer Vertreter sind eingebettet in weitldufige Erklarungen, Beweisfiihrungen und
Zitate; verschiedene Einteilungen erfolgen unter unterschiedlichen Gesichtspunkten von meist
inhaltlicher Art, zB. kun rdzob / don dam, drang don / nges don u.v.a.m.. Es ist daher festzuhalten,
dass die hier vorgelegte Einteilung der Fahrzeuge nur eine von mehreren Mdglichkeiten ist, nicht
aber eine bzw. die einzige kanonisierte Form. Die hier ausgewéhlte Einteilung erfolgt unter dem
Gesichtspunkt der Vergleichbarkeit von Bezeichnungen der einzelnen Fahrzeuge in sechs Bon-
Texten.
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Text 4. gTan tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma*' [A]

48,2: ma rtogs lha mi gzhan brten .......... tshig tsam rtogs rgyu’i theg pa gsum /
phyogs re tsam la zhen dang yang dag gding nyams med / de dag log Ita brgyad
sun phyung la bsgral phyir / gtan tshigs gal mdo’i tshad ma bshad par bya

111,4: de’ang theg pa brgyad po la blo “chal ba’am / rdzogs chen thun mong pa la
zhen pa’i gang zag la bsgrag na skrag cing bsngang™® nas yid mi ches pa’i rkyen
gyis the tshom zos te / bskur ba “‘debs pas ngan song du ‘gro ba’i phyir shin tu
gsang ngo /

112,3: byis pas rdzogs chen skrag cing bsngang**®

bar byed / ‘e ma ho / de phyir
shin tu gsang ste /

54,2: theg pa dgu

103,5; 117,3; 119,2: mtshan nyid Kkyi theg pa chen po

113,2: rgyu mtshan nyid kyi theg pa

119,2: mtshan nyid theg chen thugs rje g.yung drung gnyis

117,6: theg pa gong ‘og gnyis

100,1 & 4 & 6; 102,2; 107,3 & 4; 125,2: theg pa ‘og ma

120,5: *og ma rgyu’i theg pa chen po

»»» Die von mir in der Graphik aufgefuhrte Dreiteilung des “bras ist durch dieses Textstlick
nicht abgesichert und bleibt (vorerst) fraglich. Forschungsbedarf!

17 Text A:

Text # 3 in Bla med razogs pa chen po’f gal mdo tshad ma’i skor (shortened title: Gal mdo). Text
Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the rDzogs-chen Teachings of
Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri Monastery in Tibet by Tenzin Namdak.
Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center, Dolanji 1972 (pp. 47-129).

Titel auf S. 47 (Titelblatt): g7an tshigs gal mao rig pa’i tshad ma bzhugs [sic]

Titel im Text auf Seite 48.3: gTan tshigs gal mdo’i tshad ma.

Text B:

Text # 48 in rDzogs pa chen po zab lam gnad kyr gdams pa bsgrags pa skor gsum ma bu cha lag
aang beas pa (Kurztitel: rDzogs chen bsgrags pa skor gsum). Reproduction of a dbu med
manuscript preserved in the Monastery of bSam gling in Dolpo. Reproduced by Patshang Lama
Sonam Gyaltsen. Tibetan Bonpo Monastic Center, Delhi 1973 (Sn. 731-799).

Titel auf S. 731 (Titelblatt): noch nicht entziffert

Titel im Text auf Seite 732.3: g7an tshigs gal mao’i tshad ma.

118 1B] 785,2: bsngangs.

119 [B] 786,1: bsngangs.
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112,1: rdzogs chen gzhan pas khyad par ‘phags

121,3: rdzogs pa chen po’i nyams myong khyad par du ‘phags pa ni / phyi nang
gsang ba gsum du ‘dus te /

118,6: bla med rdzogs pa chen po

120,1: theg pa chen po rdzogs chen, und 113,2: yang rtse gsang sngags

4. gTan tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma® (62,5 - 63,1 u.a.m.**)

[1.] Iha mi gzhan brten \
[2.] rang rtogs pa / gshen rab [sic] rang rtogs pa

[3.] thugs rje sems dpa’

(’og ma rnam )

[4.] gyung drung sems dpa’ > log Ita brgyad

[5.] gtsang spyod pa

[6.] kun Idan pa

[7.] dngos bskyed pa

[8.] don Idan pa /
12 gsang.
[9-] Y€ gnas rdzogs chen theg pa (5816) rDzogs chen gzhan pas khyad par "phags.

shin tu gsang.

120TA): Text # 3 in Bla med rdzogs pa chen po’i gal mdo tshad ma’i skor (shortened title: Ga/

mado). Text Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the rDzogs-chen
Teachings of Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri Monastery in Tibet by Tenzin
Namdak. Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center, Dolanji 1972 (pp. 47-129).

Titel auf S. 47 (Titelblatt): g7an tshigs gal mado rig pa’i tshad ma bzhugs [sic].

Titel im Text (48.3): g7an tshigs gal mdo’i tshad ma.

Titel im Kolophon (129,1): Gal mdo nges pa’i gtan tshigs su lung bstan pa .

217.B.64,4,2; 69,6,1; 74,4,1; 751,4; 98,4,2; 100,2, 5&6; 100,4,5; 100,5,2; 100,6,2; 101,1,5;
102,2,3&5; 102,4,3; 103,5,4; 103,6,4; 105,4,1: khyad par du ‘phags; 107,3,2&4; 107,4,3;
107,5.4; 108,3,7; 108,4,5; 111,4,2-111,6,2; 112,1,4; 112,3,6-112,4 Ende: shin tu

gsang ; ferner 113-125 div. Bezeichnungen, wie z.B. rgyu mitshan nyid kyi theg pa, mtshan nyid
kyi theg pa chen po, theg pa gong ‘og gnyis, mtshan nyid theg chen thugs rje g.yung drung gnyis,
theg pa chen po rdzogs chen, ‘og ma rgyu’i theg pa chen po u.a.m.

122 Erstens: vgl. 73,2,5: bon nyid kyi don ye nas gnas pa de......
Zweitens: shin tu gsang (111,6,2 & 112,4,3); rDzogs chen gzhan pas khyad par ‘phags (112,1,4).
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Text 5. Bon sgo gsal byed**

Im Rahmen ihrer Darstellung der drei ,,Schatz“-Texte der Bon-pos, des /Ho gter,
Byang gter und dBus gter, gibt die Doxographie folgende Aufzahlung der neun
Fahrzeuge des dBus gter (a.a.0.; Text A: F.25b3; Text B: F.95b4):

[B] dBus gter Itar na/ Theg pa mngon du bshad pa’i mado rgyud dang / Nam
mkha’ * khrul mdzod gnyis mthun par / rgyu mtshan nyid kyi theg pa
dang{96a}‘bras bu sngags kyi theg pa gnyis so / mtshan nyid kyi theg pa la [1.]
Iha mi gzhan brten*** gyi theg pa dang / [2.] rang rtogs gshen rab Kkyi theg pa gnyis
theg chung ngo / [3.] thugs rje sems dpa’i theg pa dang / [4.] gyung drung sems
dpa’i theg pa gnyis / theg chen no / “bras bu sngags kyi theg pa la/ [5.] rnal ma'®
kun Idan mngon shes kyi theg pa dang / [6.] bya ba gtsang dag**® ye bon gyi theg
pa gnyis phyi’o /**'

123 Das doxographische Werk Bon sgo gsal byed , im 14.Jahrhundert von Tre-ston-rgyal-mtshan-
dpal verfasst, wurde von Katsumi Mimaki und Samten Karmay, The Toyo Bunko, Tokyo 1997,
ediert (Text A: Sn. 1-45; Text B: Sn. 47-108). Drei weitere Ausgaben sind lediglich exakte
Reproduktionen von Text B; es handelt sich dabei um die Ausgabe im Bon po Grub mtha’ Material,
Six texts including the Bon sgo gsal byed and the Theg rim mdo rqyud commentary of Tre-ston-
rqyval-mtshan-adpal on the establishment of the philosophical bases of Bon, reproduced from
manuscripts from the Bsam-glio monastery in Dol-po. TBMC, Dolanji 1978 (Sn.1-368), um die
Ausgabe in der Library of Congress (Microfiche LMpj 013,424: 7/8) und um das erste Werk im
Band 226 (Sn. 1-368) des Bonpo Tanjur[Wylie: rTen ‘gyur], zusammengestellt und
herausgegeben von Sogde Tulku Tenpai Nima Rinpoche, Lhasa 1998.

124 b in brten handschriftlich nachgetragen; (A f.25b4): rten.

125 Shar-rdza, Lung rigs mazod (481,2), Theg rim (373,2) und Theg “‘grel/ (399,2 und 487 4):
rmam pa; Theg pa che chung gong ‘og rmam par ‘byed pa’i gal mdo nges pa’i gtan tshigs dri med
gsal sgron (522,6) liest, wie Tre-ston-rgyal-mtshan-dpal auch, rmal ma.

128 Theg rim 373,2; Theg ‘grel 481,3: bya ba gtsang spyod ye bon (qyientfillt) theg pa.

127 Text B variiert bei der Beschreibung der einzelnen Fahrzeuge (108b3 — 111a5) die Reihenfolge:

[5.] bya pa [sic] gtsang dag ye bon gyi theg pa (110a2)
[6.] rnal ma kun Idan mngon shes kyi theg pa (110a4)
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[7.] mngon spyod*® thugs rje rol pa’i theg pa dang / [8.] shin tu don Idan kun
rdzogs kyi theg pa gnyis nang / [9.] ye nas rdzogs chen bla med kyi theg pa ni

gsang ba’o / cesso/

Gemal’ dem “Schatz der Mitte” [lehren die Texte] 7hegs pa mngon du bshad pa’i mdo
rgyud™® und Nam mkha’ * khrul mazod** tbereinstimmend: [Der Fahrzeuge] sind zwei,
[n&mlich] das Ursache-Fahrzeug der Philosophie (oder: das exoterische Fahrzeug der
Ursache), und das tantrische Frucht-Fahrzeug (oder: das esoterische Fahrzeug des
Resultates).

Im exoterischen Fahrzeug gibt es das Kleine Fahrzeug, [ndmlich 1.] das Fahrzeug, wobei
man sich auf andere stiitzt, Gotter und Menschen®®!, und [2.] das Fahrzeug der sich selbst
realisierenden Bon-Weisen. [Auch] gibt es das Grol3e Fahrzeug, [gebildet durch] die

beiden [folgenden]: [3.] das Fahrzeug derer, die die heroische Gesinnung des Mitleides

128 mngon spyod kann moglicherweise als Pendant zu mngon shes| skr. abhifid gebildet sein.

Skr.  abhi hat im buddhistischen Sprachgebrauch sekundér die Bedeutung “héher” (vgl.
abhidharma, wobei es urspringlich aber “auf den Dharma / auf die Dharmas bezogen” bedeutet).
Das tibetische mngon weist aber in eine andere Richtung, sc. “direkt”.

125 = Bon po Grub mtha’ Material, Text 2: “ Theg rim™.

130 Handelt es sich um einen der folgenden Texte?

--- Kommentar zum Ye-khri-ZyKlus: rDzogs chen nam mkha’ ‘phrul mazod, rtsa ‘grel cha lag
rmams. Ref.. A Catalogue of the Bon Kanjur. Edited by Dan Martin, Per Kvaerne, Yasuhiko
Nagano; National Museum of Ethnology, Osaka 2003: 496 f.

--- Text aus dem Zyklus sNyan rqyud nam mkha’ ‘phrul mazod , z.B. “rDzogs pa chen po snyan
rgyud rin po che nam mkha’ ‘phrul gyi mdzod chen gyi gzung [sic] skabs brgyad pa”. Ref.:
Karmay 1977:108 (# 58, Text G).

= rDzogs pa chen po snyan rgyud rin po che nam mkha’ ‘phrul gyi mazod chen qyi gzhung skabs
brgyad pa. Ref. Karmay & Nagano, Cat. 2001: 899 (#129-39).

Siehe auch : rDzogs pa chen po snyan rgyud rin po che nam mkha’ ‘phrul gyi mazod chen. Ref.
Karmay & Nagano, Cat. 2001: 898 (#129-34).

31 \yom Sprachlichen her ist auch die Ubersetzung méglich: “Das Fahrzeug der Gétter und
Menschen, [wobei] man sich auf Andere[s] stutzt (etwa so, wie sich z.B. die Erdvakas auf den
Buddha stlitzen).

Von den Erklarungen im Bon sgo gsal byed Fol. 109a 1-2 und im 7heg ‘grel 402,2,3 her kdnnte
man auch zu folgender Interpretation kommen: ,,Fahrzeug [zur Wiedergeburt als] Gétter und
Menschen, bei dem man sich auf andere stutzt*.



haben™*2, und [4.] das Fahrzeug derer, die die heroische Gesinnung des Ewigen Bon
besitzen'®,

Im tantrischen Fahrzeug der Frucht gibt es die beiden AuReren Fahrzeuge, [s.c. 5.] das
Fahrzeug des Ubernormalen Wissens, versehen mit allem Urspriinglichen, [Echten,

Wahren und Reinen] ***

, und [6.] das Fahrzeug des Urspriinglichen Bon, der reinen
Handlungen. [Auch] gibt es [im tantrischen Fahrzeug, der Frucht,] die beiden Inneren
Fahrzeuge, [s.c. 7.] das Fahrzeug des Spieles des Mitleides [als] direkte Praxis und [8.]
das auRerst heilvolle Fahrzeug vollkommener Vollendung.

Das [9.] uniibertroffene Fahrzeug der seit jeher [seienden] Hochsten Vollendung ist

geheim.

32 |m Sinne eines bahuvrihi ergabe sich in analoger Bildung zum byang chub sems dpa’, dem
bodhisattva, skr. * karuodsattva.

133 * svastikasattva.
34 Theg pa che chung gong ‘og rnam par ‘byed pa’i gal mdo nges pa’i gtan tshigs dri med gsal

sgron (522,6): rnal ma; Lung rigs mazod (481,2), Theg rim (373,2) und Theg ‘grel (399,2 &
487,4): rnam pa.



5. Bon sgo gsal byed*®

Text B (95b4 — 96a5)

[1.] Iha mi gzhan brten gyi theg pa

[2.] rang rtogs gshen rab™* [sic] kyi theg pa

[3.] thugs rje sems dpa’i theg pa

[4.] gyung drung sems dpa’i theg pa )

\
[5.] rnal ma kun Idan mngon shes kyi theg pa (96a3)

[6.] bya ba gtsang dag ye bon gyi theg pa (96a3)

[7.] mngon spyod thugs rje rol pa’i theg pa

[8.] shin tu don Idan kun rdzogs kyi theg pa

68

rgyu mtshan nyid
kyi theg pa

mtshan nyid
kyi theg pa

“bras bu
sngags
kyi theg pa

[9.] ye nas rdzogs chen bla med kyi theg pa

Text B (108b3 — 111a5):

[5.] bya pa [sic] gtsang dag ye bon gyi theg pa (110a2)

[6.] rnal ma kun Idan mngon shes kyi theg pa (110a4)

135 Tre-ston-rgyal-mtshan-dpal (14. Jahrh.), Bon sqo gsal byed. Edited by Mimaki, Katsumi, and

Samten Karmay. The Toyo Bunko, Tokyo 1997.

136 IB] 109a2: rab ist entfallen.

chung

} chen

phyi

nang

gsang
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Text 6. Lung rigs rin po che’i mdzod™’

Nachdem Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan auf S. 47,2-4 mehrere Texte als
Quellen fir die neunfache Einteilung der Fahrzeuge des dBus gter angefiihrt hat,

gibt er die einzelnen Benennungen, ihre Einteilung® und Zitate.

(47,5) rgyu mtshan nyid kyi theg pa bzhi / “bras bu gsang sngags kyi theg pa Inga
ste dgu ru yod kyang / bsdus na rgyu ‘bras kyi theg pa gnyis su ‘dus payinte/ Ye
khri’i la bzla 1as**® | dbye ba mang yang bsdu na gnyis / rgyu rkyen lam khyer

mtshan nyid dang / ngo bo gnyis su med par ston zhing ‘bras bu kho na nyid lam

du byed pas na {48} ‘bras bu gsang sngags pa ru brjod pa ste / Kun tu bzang po
mnyam pa nyid kyi rgyud 1as**° | gsang sngags mtshan nyid khyad par kyang /

mtshan nyid ma ‘dres par ston zhing / rgyu la lam du byed pa dang / ngo bo gnyis

su med ston zhing / ‘bras bu lam du byed pas dbye / zhes so /

dang po rgyu mtshan nyid kyi theg pa la dbye na / rgyu mtshan nyid kyi theg pa
chung ngu dang / rgyu mtshan nyid kyi theg pa chen po gnyis su yod do /

Theg pa rim pa mngon du bshad pa’f mdo rgyud 1as*** | rgyu yi theg pa de la
143

rnam pa gnyis / theg pa chen po dang ni chung ngu’0**#/ zhes so / dang po la

37 vorsorglich weise ich darauf hin, daR in Shar-rdzas Text des 6fteren die Semifinalpartikel de
schwer zu unterscheiden ist von der Finalpartikel do.

138 3. a. Mimaki 1994:130 f.
39 |oc. cit. noch nicht gefunden; die Markierung des Zitates ist daher nicht gesichert.

Y0 Tibetan Bonpo Tenjur, published by Sogde Tulku Tenpai Nima Rinpoche. Lhasa 1998:
vol. 52, Text # 1, S. 1- 38. Loc. cit. noch nicht gefunden.

Y. Theg rim 372,4.
Y2 Theg rim 372,5: chung ngun no /

143 Shar-rdza-pa beginnt nunmehr mit der Darstellung der aufsteigenden Reihe der neun Fahrzeuge
des dBus gter, an deren Anfang die beiden theg chung stehen. Mit seinem einfuhrenden dang po
/a sowie mit dem nachfolgenden gnyis pa /a Ubersieht er dabei den Inhalt des unmittelbar
vorhergehenden Zitates, die Reihenfolge der Einteilung. Das dang po /a bezieht der Leser nicht
auf Shar-rdzas vorzitatliche Aussage, sondern auf das im Zitat als erstes genannte theg pa chen po,
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gnyis te / [1.] Iha mi gzhan rten gyi theg pa dang / [2.] rang rtogs gshen rab [sic]
kyi theg pa gnyis su yod do /

de nyid las*** | theg pa chung ngu** la ni rnam pa gnyis / Iha mi gzhan rten'*

theg pa dang / rang rtogs gshen rab [sic] theq pa’o / zhes so /

gnyis pa la gnyis te**’ / [3.] thugs rje sems dpa’i theg pa dang / [4.] g.yung drung
sems dpa’ spros med Kyi theg pa gnyis su yod do / de nyid 1as**® / theg pa chen po

la’ang**® rnam pa gnyis / thugs rje sems dpa’i theg pa chen po dang / g.yung drung

sems dpa’i theg pa spros med do / {49}zhes so /

gnyis pa ‘bras bu gsang sngags kyi theg pa la gnyis te / gsang sngags phyi’i theg
pa dang / gsang sngags nang gi theg pa gnyis su yod do / de nyid 1as* / *bras bu’i
theg pa la yang gnyis yin te / phyi pa dang ni nang pa gnyis su bshad / ces so /

sngags phyi nang gi khyad par kyang / Ye shes gsal rdzogs gsang ba’i rgyud*>* las
/ phyi nang sngags kyi khyad par kyang / thabs la che chung yod pa dang / sgo la

yang dogs yod pas ‘byed / ces so /

dang po sngags phyi pa la dbye na / [5.] bya ba gtshang*** spyod kyi theg pa
dang / [6.] kun Idan mngon shes kyi theg pa gnyis su yod do /

und so wird Shar-rdzas folgende Aussage bezlglich der vier Fahrzeuge des rgyu mtshan nyid kyi
theg pa zu einer falschen.

Y4 Theg rim 372,6.
Y5 Theg rim 372,6: ngun.
Y8 Theg rim 372,6: brten.

147 Genau genommen zieht sich der Fehler durch bis zu der Zuordnung der folgenden beiden
Fahrzeugen, was jedoch nun nicht mehr so offensichtlich ist.

Y8 Theg rim 373,1.
YS Theg rim 373,1: la yang.
50 Theg rim 372,5.

YU n: bKa’ ‘gyur rgyud sde’i skor. Collected Tantras of Bon, vol.lll. Tenzin Namdag, TBMC,
Delhi 1972. S. 69-81. Loc. cit. noch nicht gefunden.

152 Es sieht aus, als sei grsang an dieser Stelle sowie in der nachsten Zeile (49,4) handschriftlich
zu gtshang veréndert worden.
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154 155

Theg rim 1as™® | gsang sngags™ phyi yi*>° theg pa gnyis yin te / bya ba

157

gtshang™®® spyod ye bon theg pa dang / rnam par™’ kun Idan mngon shes theg pa’o

[ zhes so /
gnyis pa la dbye na/ [7.] dngos bskyed rol pa’i theg pa dang / [8.] don Idan kun
rdzogs kyi theg pa dang / [9.] rdzogs chen yang rtse theg pa dang gsum du yod do /

de nyid las™® | gsang sngags nang gi theg pa gsum yin te / dngos bskyed thugs rje
159

rol pa’i theg pa dang / shin tu don Idan kun rdzogs kyi~” theg pa dang / ye nas

rdzogs chen yang rtse bla med*®® theg {50} pa’o / zhes so /

53 Theg rim 373,2.

154 statt gsang sngags liest Theg rim 373,2: “bras bu sngags. \/gl. jedoch Theg ‘grel 398,5: gsang

sngags phyi pa’i theg pa.

5 Theg rim 373,2: phyi’i

158 Theg rim 373,2: gtsang.

Y7 Theg rim 373,2: rnam pa.

58 Theg rim 373,3.

9 Theg rim 373,4: kyi entfallt.

190 statt bla med hat Theg rim 373,4: bla na med.



6. Lung rigs rin po che’i mazod*

[1.] Iha mi gzhan rten gyi theg pa

[2.] rang rtogs gshen rab [sic] kyi theg pa

[3.] thugs rje sems dpa’i theg pa

[4.] g.yung drung sems dpa’ spros med Kyi theg pa

[5.] bya ba gtshang [sic] spyod kyi theg pa

[6.] kun Idan mngon shes kyi theg pa
[7.] dngos bskyed rol pa’i theg pa
[8.] don Idan kun rdzogs kyi theg pa

[9.] rdzogs chen yang rtse theg pa

181 Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan, Lung rigs rin po che’i mdzod. A synthetic treatise on

rgyu mtshan
nyid kyi theg pa

rgyu’i theg pa

mtshan nyid kyi
theg pa
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chung ngun

chen po

gsang sngags
phyi’i theg pa

“bras bu
sang sngags
kyi theg pa

the Bonpo traditions of philosophical analysis by Ear-rdza-bKra-eis-rgyal-mishan.
Reproduced from a Delhi lithographic edition of 1955 prepared through the efforts of
Khyun-sprul-’Jigs-med-nam-mkha’i-rdo-rje by Topden Tshering. Distributor: Tibetan

Bonpo Monastic Centre, Dolanji 1972. Teil I: Lung rigs rin po che’i mazod blo gsal snying

gi nor. Bonpo Monastic Centre, Dolanji 1972.

gsang sngags
nang gi theg pa
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2.3 Das 7hugs rje sems pa’l theg pa

2.3.1 Eine “kurze Abhandlung” im Bon sgo gsal byed

Im Rahmen der Beschreibung des dBus gter in Text B (F.108b3 ff) erfolgt eine
kurze Darstellung der neun Fahrzeuge. Uber das 7hugs rje sems dpa’i theg pa, das

“Fahrzeug derer, die die heroische Gesinnung des Mitleides haben”, heif3t es:

[B] Folio 109b2,1-109b4,3: gsum pa thugs rje sems dpa’i theg pa la gnyis ste /
shes pa skye med™? ‘khrul par ‘dod pa dang / yang dag tu ‘dod pa’o / de gnyis ka’i
Ita ba ni / sems gzung ‘dzin dang bral te / rang rig rang gsal du rtogs pa’o / lam
Inga la bon sum cu rtsa bdun*®* rdzogs par / rang gzhan don du spyad pas / ‘bras bu

kun du [sic] ‘od kyi sa la g.yung drung Ita bu’i ting nge ‘dzin'** grub po /

162 K. Mimaki (miindlich, Universitat Hamburg, Juli 2004) schlagt vor, shes pa skye med zu shes
pa’i skye mched zu emendieren, und zwar mit Blick auf z.B. bKra-shis-rgyal-mtshans 7/eg dgu’r
grub mtha’i ram gzhag nyung ‘dus (im Nam mkha’ mazod) 5b5-6al, wo im gleichen Kontext
shes pa’i skye mched steht. ‘di la shes pa’i skyed[sic, lies skyel mched yang aag tu “‘dod pa dang /
ae ‘khrul par ‘dod pa gnyis yod de rim pa ltar / Sems tsam rnam bden pa dang / Sems tsam rn am
rdzun pa zhes kyang bshad do // Ebenfalls bei bKra-shis-rgyal-mtshan findet sich im Lung rigs
mazod u.a. 256,3: shes pa’i skye mched yang dag tu ‘dod pa dang / de ‘khrul par ‘dod pa’o //
A.a.0. 256,4, 257,2, 265,6, 268,1 u.a.m. findet sich der Terminus skye mched allein.

Leider wurde (von mir bisher) im Bon sgo gsal byed selbst kein entsprechender Beleg gefunden;
das sehr viel friihere und im Bon sgo gsal byed mehrmals zitierte — dem Verfasser Tre-ston-rgyal-
mtshan also bekannte — Werk 7heg ‘gre/ verwendet jedoch ebenfalls fiir die Benennung der beiden
Schulen den Terminus shes pa’i skye mched. So heildt es z.B. 417,1: shes[417.2] pa’i skye mched
yang dag tu ‘dod pa dang / shes pa'i skye mched ‘khrul par ‘dod pa'o /. 476,5: shes pa’i skye mched
yang dag tu ‘dod pa, und 477,3: shes pa’i skye mched khrul bar dod pa.

Es handelt sich bei den zwei Bezeichnungen so offensichtlich um die bon-spezifische
doxographische Standardeinteilung des 7/ugs rje sems dpa’i theg pa in diese 0.9. zwei
Unterschulen, und somit wird — K. Mimakis Vorschlag entsprechend — skye med als skye mched
gelesen und entsprechend Ubersetzt.

Zwar findet sich im Lung rigs mazod (313,2f) ein Beispiel fir den Term skye med , jedoch in
anderem Kontext: grub pa’r "bras bu ni ye shes skye med kun tu ’od kyi sa bcu gcig g.yung drung
Ita bu zhes kyang bya ; in der Tat scheint ye shes / jfidna eher mit dem Konzept des
Nichtentstehens bzw. des Nichtentstandenseins zu verbinden zu sein als shes pa / jiidna.

183 Diese 37 [zur Erlangung der Erleuchtung gehorigen] Faktoren werden in Analogie zu den
saptatribead bodhipaksya-dharmas oder bodhipaksika- / bodhipaksika-dharmas des Buddhismus
im sgrub pa’r thabs-Abschnitt (271,1 - 309,6) der Darstellung des rGyu’i theg pa chen po thugs rje
sems apa’l theg pa in Shar-rdzas Lung rigs rin po che’i madzod behandelt; Shar-rdza fiihrt deren
Diskussion mit einem Zitat aus dem sgrub thabs-Abschnitt der Darstellung des 7Augs rje sems
apa’l theg pa im Theg ’grel ein: (303, 3) s7on pa’i theg ‘grel me long dgu bskor las| de la lam
Inga la thugs rje g.yung drung phyogs kyi bon sum cu tsa baun razogs te / zhes gsungs pas | (statt
thugs rfe g.yung drung liest Theg ‘grel 427, 2. g.yung drung thugs rje). Im Theg ‘grel 427,1 -
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Beim dritten, dem 7/ugs rje sems dpa’i theg pa, gibt es zwei: Diejenigen, die annehmen,
der Bewusstseinsbereich sei illusorisch, und diejenigen, die annehmen, dass er wirklich
sei.’® Die Sicht der beiden realisiert das BewuRtsein als von zu erfassendem [Objekt] und
erfassendem [Subjekt]'®® frei, selbst-erkennend und selbst-leuchtend (rang rig rang gsal).
Indem sie auf den fiinf Wegen die siebenunddreifig [zur Erlangung der Erleuchtung

gehorigen] Faktoren vollenden, praktizieren sie zum Nutzen ihrer selbst und anderer.

428,4 werden sie aufgezahlt: dreimal vier Faktoren auf dem #sf0gs fam (Skr. jeweils vier
smatyupasthanas, samyakpradhénas und ddahipddas), zehn auf dem sbyor lam (jeweils finf
indriyas und balas), sieben auf dem mthong lam (bodhyadgas) und acht auf dem sgom lam
(&ryamargédoga): de la lam Inga la g.yung drung thugs rje phyogs kyi bon sum cu rtsa baun du
razogs te / dran pa nye bar bzhag pa bzhi ni / lus dang / tshor ba aang sems aang bon dran pa nye
bar bzhag pa’o / yang dag par spang [sic] ba bzhi ni / mi dge ba skyes pa spang ba dang / ma skyes
pa mi bskyed pa dang / dge ba ma skyes pa<bskyed pa> dang /bla med bsrung ba’o / razu ‘phrul
qVi rkang pa bzhi ni / ‘dun pa dang brtson ‘grus dang / sems dpa’[sic] dang spyod [sic] pa’o / bon
beu gnyis po de tshogs lam du razogs so / sbyor lam du bon beu rdzogs te / dbang po Inga ni / dad
pa dad [sic] brison ‘grus dang dran pa dang / ting nge ‘azin dang shes rab kyi dbang po’o / stobs
Inga ni de nyid do / mthong lam du g.yung drung gi yan lag baun razogs te / dran pa yang dag dang
bon rnam par (428) ‘byed pa yang dag dang / bréson ‘grus yang aag dang / dga’ ba yang dag dang /
shin tu sbyang ba yang dag dang / ting “‘azin yang dag dang / btang snyoms yang dag g.yung arung
gl yan lag go / sgom pa’i lam au g.shen rabs kyi lam yan lag brgyad razogs te / yang dag pa’r Ita ba
aang rtogs [sic] pa dang / ngag aang las kyi mtha’ dang ‘tshol [sic] dang rtsol ba dang dran pa dang
yang dag pa’i ting nge ‘dzin no / de ltar lam Inga la bzhi po des sgrub cing bgrod pa’o /

184 7u gyung drung Ita bu’i ting nge ‘azin seien zwei Parallelstellen erwahnt, und zwar im Ga/
mdao.

Text [A]: gTan tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma. Text # 3 in Bla med rdzogs pa chen po’i gal mado
tshad ma’i skor (shortened title: Gal mdo). Text Concerned With the Logical Establishment of the
Authenticity of the rDzogs-chen Teachings of Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-
ri Monastery in Tibet by Tenzin Namdak. Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center, Dolanji
1972 (pp. 47-129). Dort hei3t es (89, 4, 4): bcu gcig “od Idan bde ba’i sa / g.yung drung Ita bu’i
ting nge “azin qyis thob par “dod do /. Durch die Instrumentalpartikel gyis ergibt sich eine etwas
andere Aussage, die sogar noch eher einleuchtet: “Man nimmt an, dass die Stufe des
Allgegenwiértigen Lichtes durch den saméahi, der dem Ewigen Bon gleicht, erreicht wird” -- so,
wie die buddhabhdmi durch den vajropama-samadhi.

Es gibt die entsprechende Stelle Ga/ mdo [B]: Text 48 in rDzogs pa chen po zab lam gnad kyi
gaams pa bsgrags pa skor gsum ma bu cha lag aang bcas pa (Kurztitel: rDzogs chen bsgrags pa
skor gsum ). Reproduction of a dbu med manuscript preserved in the Monastery of bSam gling in
Dolpo. Reproduced by Patshang Lama Sonam Gyaltsen. Tibetan Bonpo Monastic Center, Delhi
1973 (Sn. 731-799). Dort heilt es (767,2): bcu geig “od ldan bde ba’i sa / g.yung drung ting nge
"azin thob par “dod zhe na /(Anstelle von shads weist dieses Manuskript durchgehend ein Zeichen
aus zwei Ubereinanderstehenden, kreisahnlichen Schmuckzeichen auf.) Diese Version gleicht
inhaltlich eher der Fassung aus dem Bon dgo gsal byed.

185 Zur Frage, ob ‘k#Arul pa und yang dag epistemisch oder ontologisch gemeint sind: Eine
epistemische Korrektheit des Bewusstseins konnte darin bestehen, dass es (vor Eintreten von
vikalpas ) seine eigene Gestalt unverfélscht tragt (oratyaksa) .

195 Skr. gréhyagréhaka.
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Dadurch verwirklicht sich bei ihnen auf der Stufe des “Allgegenwaértigen Lichtes”, [die]

die Frucht [ist], die Versenkung, die dem Ewigen Bon gleicht **".

2.3.2 Theg pa che chung gong ‘og rnam par ‘byed pa’i gal mdo nges pa’i gtan
tshigs dri med gsal sgron® (Kurztitel: Gal mao)

[2.3.2.] (526,6) gnyis pa theg pa chen po la gnyis te / [2.3.2.1.] phyi mtshan nyid
dang / [2.3.2.2.] nang gsang sngags so / [2.3.2.1.] dang po la [2.3.2.1.1.] thugs rje
sems dpa’ dang / [2.3.2.1.2.] g.yung drung sems dpa’i theg pa chen po gnyis so / *
[2.3.2.1.1.] dang po la theg {527} pa ’bring po drang srong sems bden du dod kha
gcig na re'”®/ gzung ’dzin gyi rig pa bden par Ita ste / de yang gshen rab rnam bcas

pa'™ ni yul du snang yang sems su bden pa yang dag'’* gi dngos por ‘dod / gshen

187 Eine Alternative zur Ubersetzung des letzten Satzes ware: ,,Dadurch verwirklicht sich bei ihnen
die Frucht auf der Stufe des Allgegenwiértigen Lichtes, [ndamlich] die Versenkung, die dem Ewigen
Bon gleicht.”

g.yung drung Ita bu’i ting nge “azin entspricht dem buddhistischen rdo rje lta bu’i ting nge ‘dzin.
vafropamasamaadhi (Mvy # 516): “die vajragleiche meditative Versenkung”.

188 Text 6 in: Bla med rdzogs pa chen po’i gal mdo tshad ma’i skor (shortened title: Gal mao).
Text Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the rDzogs-chen Teachings
of Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri Monastery in Tibet by Tenzin Namdak.
Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center, Dolanji 1972 (pp. 499-626).

189 Es folgt die Beschreibung des 7/ugs rje sems dpa’i theg pa.

0 theg {527} pa ’bring po drang srong sems bden du “dod kha gcig na re /: die Konstruktion
bereitet Schwierigkeiten. Die einfiihrende Beschreibung des 7hugs rje sems dpa’i theg pa beginnt
mit dang po la und setzt sich — ohne kha gcig na re sprachlich stimmig durchkonstruiert — fort
bis dngos por ‘dod do. In diesem Rahmen scheint der Ausdruck &#a gcig na re keinen Platz zu
haben. Kdénnte es sich um einen nachtraglich eingefligten unterlinearen Zusatz handeln, der dann
beim Kopieren in den Text hineingenommen wurde? Da es aber nun einmal dasteht, wird versucht,
es mitzutibersetzen. Die infra folgende Ubersetzung ist als tentativ zu betrachten.

Y1 gShen rab rnam bcas pa entspricht der Unterschule rNam bden pa und/oder rNam pa dang
bceas pal r smra bad] mancher buddhistischer Doxographien. Sanskrit-Rekonstruktion:
*Satyadkaravédin | * Sakaravadin.

172 Oberhalb der vier Silben bden pa yang dag , die in der ersten Zeile der Seite 527 stehen, wurde
der obere Blattrand kdstchenartig erweitert, so dass Platz geschaffen wurde fiir das Hinzuftigen der
Silben bden la sems.



76

rab rnam med pa'” ni phyi’i yul gzugs las [sic] sogs sgro btags rdzun payin la/
nang gi rig pa bde sogs bden pa yang dag gi dngos por ‘dod do // de dgag na sems
bden pa de mtha’ dang bcas na rnam mkhyen mi thob par ‘gyur te / mtha’ bcas
bden pa spang du mi btub pas dang / btub na brdzun par song pas [sic] bden pa
nyams la / mtha’ dang bral na bden dngos nyams so / gzugs sogs shes pa las logs su
grub bzhin shes pa dang rdzas gcig na me chu yang rdzas gcig la / de don dam du
gcig la kun rdzob tu tha dad na “dir yang zer bas bden pa nyams so / gzugs sogs
brdzun pa bzhin du shes pa yang / brdzun pa cis ‘gog / bde sogs yang dag tu grub

na tsha grang las sogs yang dag tu grub pa cis mi mtshungs so /

[2.3.2]] (526,6) Das zweite, das Grole Fahrzeug, hat zwei: [2.3.2.1.] das &ulere
philosophische (oder: exoterische) und [2.3.2.2.] das innere geheime Tantra[-Fahrzeug].
Beim ersten [, dem duBeren philosophischen (oder exoterischen) Fahrzeug,] sind es
[wiederum] zwei: [2.3.2.1.1.] das Fahrzeug derer, die die heroische Gesinnung des
Mitleides haben'™, und [2.3.2.1.2.] das Fahrzeug derer, die die heroische Gesinnung des
Svastika'™ besitzen. Das erste [davon, sc. das 7/ugs rje sems dpa’i theg pa] gilt
[einigen] als das Mittlere Fahrzeug, [ genannt ‘das der ] Mdnche, [ nach deren Auffassung
nur ] der Geist wirklich [ist]” (drang srong sems bder). Einige sind der Ansicht, das

Bewusstsein von Erfasstem und Erfassendem sei wirklich.

18w as ferner die “gShen rats eines Bewusstseins mit Aspekt, [die ein als citta

wirkliches] Erscheinungsbild (rr7am pa) annehmen]” betrifft, so behaupten sie, obwohl

13 gShen rab rnam med pa entspricht der Unterschule rNam rdzun pa undloder rNam pa med

palr smra ba] mancher buddhistischer Doxographien; Sanskrit-Rekonstruktion: * A/ikdkaravadin|
Nirékéravéadin.

% Im Sinne eines bahuvrihi ergébe sich in analoger Bildung zum byang chub sems dpa’, dem
bodhisattva, skr. * karuodsattva.

75 x syastikasattva. Tib. gYung drung, Skr. svastika. Mimaki 94:131 (ibersetzt g.yung drung sems
apa’l theg pa als “véhicule des svastikasattva ou bodhisattva de svastika’. Geshay Tenzin
Wangyal (sic seine eigene amerikanische Schreibweise) pflegt g Yung drung bon als “ Everlasting
Bon” zu Ubersetzen.

178 Die Ubersetzung des folgenden Absatzes tiber die gshen rab rmam bcas| med pa wird zunachst
versuchsweise so wortlich wie moglich wiedergegeben. Da Shar-rdza-pa ansonsten jedoch auch
keine Beriihrungséngste mit der Ubertragung des Gedankengutes und der Ausdriicke des indischen
Yogéacara hat (bis hin zu der Bezeichnung der Anhénger des 7/ugs rje sems dpa’i theg pa als sems
tsam pas), sollte man aber doch erwagen, gshen rab rnam bcas| med pa als *“die, welche [die
Ansicht vertreten,] dass [das Wissen des] gShen rab (der ja als sangs rgyas angesehen wird und
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[etwas] als [&uRReres] Objekt erscheine, sei es —als citta wahr — ein wirkliches Ding
(vastu). Die “gShen rabs ohne Aspekt” vertreten die Ansicht, das duBRere Objekt, wie z.B.
materielle Gestalt, sei hypostasiert und [somit] irrig; die innere Erkenntnis hingegen, wie

Gluck und so weiter, sei korrekt wahr, ein wirkliches Ding.

2.3.3 Das “rGyu’i theg pa chen po thugs rje sems pa’i theg pa” im
Lung rigs rin po che’i mdzod des Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan

2.3.3.1 Kritische Edition
2.3.3.1.1 Vorbemerkungen zur Edition

In der hier vorgenommenen Edition und Ubersetzung wurde der folgende Text
zugrunde gelegt:

Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan, Lung rigs rin po che’i mazod. A synthetic
treatise on the Bonpo traditions of philosophical analysis by Ear-rdza-bKra-e/s-
rgyal-mtshan. Reproduced from a Delhi lithographic edition of 1955 prepared
through the efforts of Khyun-sprul-’Jigs-med-nam-mkha’i-rdo-rje by Topden
Tshering. Distributor: Tibetan Bonpo Monastic Centre, Dolanji 1972. Teil I: Lung
rigs rin po che’i mazod blo gsal snying gi nor.

Das funfte Kapitel (S.255-340) beschreibt das rGyu’i theg pa chen po thugs rje
sems qpa’l theg pa des dBus gter. Es folgt nunmehr der transliterierte und
Ubersetzte Text des ersten Abschnittes (/7a ba) Uber das Thugs rje sems qpa’r

theg pa.

Hinweise zu Edition und Ubersetzung

e Die Transliteration benutzt das System von Wylie, nach WYLIE, Turrell,

somit dem Buddha entspricht) [gegenstéandliche] Gestalten enthdlt / nicht enthdlt” zu verstehen.
Wenn die dkdras wahr sind, bleiben sie auch im Wissen des Buddha erhalten, da sie zum Wesen
des Geistes gehoéren; wenn sie unwahr sind, missen sie beim Buddha verschwinden, d.h., sein
Wissen (j/idna) muss frei von Gestalten sein. Das entspréche den zwei Positionen in Sthiramatis
Kommentar zu Mahdyéanasdtralackara 1X. 11cd (Peking Mi 127b-128a).



78

A Standard System of Tibetan Transcription”. Harvard Journal of Asiatic
Studies, 22, 261 - 267. Der Konsistenz halber wird Wylies
Transliterationssystem in dieser Studie auch dann benutzt, wenn originale
Werke in Titeln, Zitaten usw. eine andere Transkription als diese benutzt
haben.

[ 1: Um der Ubersichtlichkeit willen wurden Gliederungspunkte und auch
Uberschriften in Edition und Ubersetzung hinzugefiigt. Diese stehen in
eckigen Klammern. Das gilt auch in der deutschen Ubersetzung fiir
Ergénzungen, die keine direkte Entsprechung im tibetischen oder Sanskrit-
Original haben, die jedoch nétig sind, um das Ubersetzte - der deutschen
Syntax und Grammatik gemaR - einigermal3en verstandlich zu formulieren
und dabei dennoch den Ursprungssatz erkennbar bleiben zu lassen.

{ }: Seitenangaben zum tibetischen Text.

< > : Markierung von Seiten- und Zeilenspriingen.

( ) : Erkldrungen zum Inhalt, worunter auch z.B. Sanskrit-Aquivalente
fallen, stehen in runden Klammern. In letzterem Falle wird in der Klammer
hinter der deutschen Ubersetzung zuerst der tibetische Ausdruck angefiinrt,
sodann nach einem Schrégstrich das Sanskritdquivalent, ohne dass die
jeweilige Sprache erwéhnt wird. Handelt es sich um Ausdriicke aus
anderen Sprachen, z.B. Péali, so wird dieses vermerkt.

< >: Konjekturale Erganzung

> < : Konjekturale Streichung

In der Transliteration wurden bsatAs) yig! skung yig! ’khyug yig sowie
tbliche Abkirzungen, wie z.B. ein Zeichen tber einem Buchstaben fir das
nachsilbige ma (was hdufig aus Platzmangel am Ende einer Zeile der Fall
ist) aufgeldst, ohne dass das im Apparat vermerkt wirde. Nach einem ga
am Stollenende steht, wie gewohnlich, im tibetischen Text kein shad; ohne
eine diesbezigliche Anmerkung wird in der Transliteration in diesem Falle

jeweils ein shad gesetzt.
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Falls tibetische Schriftzeichen kaum oder gar nicht zu entziffern waren,
was auch und insbesondere fir die von Shar-rdza zitierten
handschriftlichen Quellentexte aus der kanonischen Textsammlung der
Bon pos, dem bKa’ ‘gyur und bKa’ rten , zutrifft, wird dies in einer
FuRnote dokumentiert.

In den Gliederungen der einzelnen Abschnitte stehen Seitenzahlen in
runden Klammern. Die Zahl vor dem Schrégstrich gibt den Ort der
erstmaligen Erwahnung des Punktes an, die Seitenzahl hinter dem
Schrégstrich den Ort der Behandlung des Themas.

Shar-rdza zitiert oft und ausgiebig; seine Zitate sind, soweit sie
identifizierbar waren, in der Edition des tibetischen Textes unterstrichen.
Wird in der Ful3note der dazugehérige loc. cit. aus der Quelle in seinem
originalen Wortlaut angefiihrt, so wird dieser kursiv gesetzt.

In der Ubersetzung sind kurze Zitate innerhalb des Textes durch
Anflhrungszeichen gekennzeichnet, langere Zitate sind eingeriickt und
mittels kleinerer SchriftgroRe kenntlich gemacht.

Manchmal steht anstelle des s/ad ein Zeichen, eine Art Komma mit einem
kleinen senkrechten Strich daruber. In beiden Féllen wird es ohne
Erwédhnung im Apparat als shad transliteriert. Dieses Zeichen steht auch
am Anfang jeder ungeraden Seite zwischen dem zweifachen dbu
genannten Schmuckzeichen nebst Doppel-sAad und der ersten Silbe einer
solchen Seite: in der Edition bleibt dieser Fall unberticksichtigt. Dasselbe
gilt fiir den Fall, dass dieses Zeichen, wohl als eine Art Platzfuller oder
auch lediglich als Schmuckzeichen, am Ende einer Zeile zwischen dem
letzten aksara und dem rechten Zeilenrand steht.

Manchmal befindet sich nach dang, shing etc. das Zeichen mit zwei
kleinen senkrechten Strichen dartiber (wohl um die
Verwechslungsmaoglichkeit eines shad hinter einem nachsilbigen nga mit

dem Zeichen ga auszuschlielen). Dieses Zeichen wird in der
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Transliteration mit einem shad wiedergegeben, ohne im Apparat erwéhnt
zu werden.

Bei tibetisch-deutschen Wortkombinationen, wie z. B. ,,sGrub pa’i thabs -
Abschnitt” oder ,, Thugs rje sems apa’i theg pa-Kapitel”, wird der tibetische
Teil durch die Kursivierung als Einheit gekennzeichnet; aus diesem
Grunde wird jeweils nur ein einziger Bindestrich gesetzt.

Der Gebrauch der Partikeln pa und ba erscheint in diesem Manuskript
manchmal recht willkurlich; zusatzlich verwischt die oftmals undeutliche
Schreibweise die Unterschiede zwischen beiden Partikeln. Bei eindeutiger
Fehlschreibung mit Bedeutungsrelevanz erfolgt eine Anmerkung im
Apparat; in anderen Fallen wahle ich, ohne im Apparat darauf einzugehen,
die mir grammatisch richtig erscheinende Form.

Unter manchen Seiten stehen —im Text durch kleine Hinweiszeichen
gekennzeichnete —,,FulRnoten” in unterschiedlichen Handschriften (z.B. S.
291, 295). Es handelt sich so offensichtlich um nachtraglich hinzugefugte
Erkl&rungen von unbekannter Hand, dass ich mich entschieden habe, diese
Zusétze nicht in die Edition und Ubersetzung des Textes aufzunehmen.
Wenn allerdings einzelne, im Text eindeutig fehlende oder den Text
notwendig erganzende, Silben Uber oder unter der Zeile stehen, wird das in
Edition und Ubersetzung beriicksichtigt und im Apparat vermerkt.
»Konsistenz” : Um die Bedeutungsbreite tibetischer Begriffe auch in der
Ubersetzung durchscheinen zu lassen, habe ich mich bewusst gegen das
Prinzip der Konsistenz in der Ubersetzung entschieden. Es scheint mir
nicht nur gerechtfertigt, sondern nétig, wie z.B. bei den Begriffen skye
mched / rnam pa. Um in solchen Fallen darauf hinzuweisen, welcher
tibetische Term Ubersetzt wurde, stehen die tibetischen Termini hinter ihrer
jeweiligen Ubersetzung.

»»»: Dieses Zeichen besagt an Stellen, an denen Themen und Punkte

unfertig oder unausgereift geblieben sind, dass dort weiterer
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Forschungsbedarf besteht. Die Richtung, in die geforscht werden kénnte

bzw. sollte, steht stichwortartig hinter diesem Zeichen.

Zur ldentifikation der zitierten Werke

Abklrzungen

o KTDG : bKa’ ‘gyur brten ‘gyur gyi sde tshan sgrig tshul bstan pa’i
me to spar ba’i rlung g.yab bon gyi pad mo rgyas byed nyi ‘od
by the Abbot Nyi-ma-bstan-"dzin (b.1813), Eatapipaka Series
Vol. 37, Part I, Delhi 1965.

o S. K. 1977: Samten G. Karmay, A Catalogue of Bonpo
Publications. The Toyo Bunko, Tokyo 1977.

o P. Kv. 1975: Per Kvaerne, ,,The Canon of the Tibetan Bonpos,”
Indo_Iranian Journal, Vol. 16, Parts | & 2; Mouton , The Hague
1975.

o CBKT: A Catalogue of the New Collection of Bonpo Katen Texts.
Bon Studies 4. Edited by Samtem G. Karmay & Yasuhiko
Nagano; Senri Ethnological Reports 24, National Museum of
Ethnology, Osaka 2001.

o CBKTI: A Catalogue of the New Collection of Bonpo Katen Texts
- Indices. Bon Studies 5. Edited by Samtem G. Karmay &
Yasuhiko Nagano; Senri Ethnological Reports 25, National
Museum of Ethnology, Osaka 2001.

o CBK: A Catalogue of the Bon Kanjur. Bon Studies 8. Edited by
Dan Martin, Per Kvaerne, Yasuhiko Nagano. Senri
Ethnological Reports 40, National Museum of Ethnology,
Osaka 2001.

o STNN = Sangs rgyas kyi bstan rtsis ngo mtshar nor bu’i phreng ba
by the Abbot Nyi-ma-bstan-"dzin (b. 1813). Siehe auch in: P.
Kvaerne, ,,A Chronological Table of the Bon po. The bs7an
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rtsis of Nyi-ma-bstan-"dzin”. Acta Orientalia \Vol. XXXIII,
Ejnar Munksgaard, Havniz 1971.

o TKDD = The bsTan rtsis bskal ldan dang ’dren. Vollstandiger Titel:
gShen gyi rtsis gsar rnam aag las bsTan rtsis skal laan dang
‘dren. Verfasst 1804. Autor: Tshul-khrims-rgyal-mtshan
(,,gShen-mkhas®, b. 1783).

Zitierte Werke
Shar-rdza-pa zitiert im Abschnitt Gber das 7hugs rje sems apa’i theg pa aus
Werken, deren Titel er wie folgt angibt (in der Reihenfolge ihres Auftretens im
Text):
Die nicht identifizierten Texte sind durch einen Asterix gekennzeichnet.

Ye khri’i la bzla/ La bzla

Cha lag'"”

gTan tshigs nges pa’i gal mdo

1

2

3

4. gTan tshigs gal mdo
5 mTshan nyid gsum gyi rab dbye'™
6

Rab dbye'”

7" |dentitat weitgehend, jedoch nicht mit letztgiiltiger Sicherheit, geklart. Bis auf weiteres werden

in dieser Studie — hauptsachlich aufgrund inhaltlicher Kriterien — die als aus dem Cha lag
stammend bezeichneten Zitate mit den entsprechenden Stellen aus dem Me long dgu skor
verglichen. Siehe auch m7shan nyid gsum (711, 6-712, 1 und 714, 1-2), wo Shar-rdza Me long
durch Cha lag ersetzt.

178 Bezeichnet er damit 7/ugs rje sems dpa’i lugs kyi mtshan nyid gsum qyi rnam bzhag pur thig
pa ( Mtshan nyid gsum) ? Das wére irrtumlich, denn m7shan nyid gsum zitiert aus m7shan nyid
gsum gyi rab dbye (714,1-2). Das Zitat a.a.O. ist identisch mit dem Zitat aus dem Rab dbye
(711,6).

»»» Uberdenken der Titel bzw. Texte m7shan nyid gsum, mTshan nyid gsum gyi rab dbye, Rab
dbye (mTshan nyid gsum zitiert mTshan nyid gsum qyi rab dbye und Rab dbye.) zuziglich des
von S. Karmay (Ref. K. Mimaki) als Rab dbye identifizierten Khyab pa snang ldan gyi theg pa rab
abye.
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11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

18.

19.
20.

21.
22.
23.
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*rDzogs chen

Theg rim

Theg ‘grel

rJe Rin po che’i Theg grel™

Theg ‘grel me long 3\
‘Grel

Me lon
g > | =Text#9

"Grel pa me long

'Grel pa me long dgu (b)skor

Me long dgu skor J
Sa lam ‘phrul sgron (271, 2) . Kurzform fur Sa /am ‘phrul gyi
sgron me?

Sa lam / Sa lam rang ’grel . Kurzform fur Sa lam ‘phrul gyi sgron
me?
*mDo (S.330)

mDzod . auch Lung mtshan nyid srid pai madzod phug, Srid pa’i
mazod phug, mDzod phug.

‘Bum

* Ye shes rtse rgyal

riNam dag 1.) Kat. S.K.1977 #27 (5 Ritual-Texte); 2.) Kat. P.Kv.
1975:119, #T66, T68; 3.) Katen-Kat. Karmay und Nagano 2001:109,
wo 12 Titel mit rNam dag beginnen. 4.) Kurzform fur rNam par dag
pa’f ‘bum bzhi im Bon Kanjur, Third Edition, # 139 - 142.

1% Nach Aussage von K. Mimaki unter Berufung auf S. Karmay handelt es sich um den Kurztitel
eines verschollenen Werkes, das im Me long dgu skor auf S. 426, 3 unter dem Titel Khyab pa
snang ldan gyi theg pa rab dbye zitiert wird. Shar-rdza-pa zitiert auf S. 269, 6 dieses Werk unter
dem Titel Khyab pa snang ldan gyi theg pa’i rab dbye. Oder #5= #6? Oder 5£6? Das im m7shan
nyid gsum so oft zitierte Rab dbye ist wohl £ S. Karmays Rab dbye (Khyab pa snang ldan gyi
theg pa rab dbye).

180" K ommentar von mNyam med shes rab rgyal mtshan. Katen 183 #2.
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25.

26.

217.

28.

29.
30.
31.

84

mChod gtor . Bonpo Tengyur [WT (b)rten *‘gyur]. Compiled by
Sogde Tenpai Nima Rinpoche from Nagchuka, northern Tibet [sic im
“Announcement Update”], Lhasa 1998, vol. 284, Text 35.

mbDo phran : nach K.Mimaki, unverdffentlichter /ndex of Proper
Names and Important Texts of the ‘Bon sgo gsal byed" (5th ver.:
030808), S.6: ,,mDo phran (probably one of the mDo phran nyer
gcig).....Cf. Cat. No. 86; Karmay 1972: 313 - 34. For a list of 21 mDo
phran see KB p. 107

Cat. = Samten Karmay, A Catalogue of Bonpo Publications. The Toyo
Bunko, Tokyo 1977. KB = bKa’ ’gyur Catalogue published in Beijing
= Rig *dzin Kun grol grags pa, g Yung drung bon gyi bka’ ‘qyur dkar
chag, Beijing, Krung go’i bod kyi shes rig dpe skrun khang, 1993.
Gab pa: Cat. P. Kv.(1975:111) * K 109. Karmay Cat. (1977:99) # 52
Byang chub sems gab pa dgu skor. (Beide Angaben = Gab pa ????)
Nam mkha’ spyi gcod . Bonpo Tengyur [WT (b)rten ‘gyur].
Compiled by Sogde Tenpai Nima Rinpoche from Nagchuka, northern
Tibet [sic im “Announcement Update™], Lhasa 1998, vol. 115.

‘Bum tig (325) : nach K. Mimaki, unverdffentlichter ,,Index of Proper
Names and Important Texts* des Bon sgo gsal byed (5th ver.:
030808), of Bon sgo gsal byed S. 8, handelt es sich um einen nicht
identifizierten Text. Mimaki weist a.a.0. auf einen Eintrag unter dem
Stichwort g70 sgrom bum tig auf S.4 hin, der lautet: ,, T 30, N.A.,
Karmay 1972:283, [Zeile] 32*. (T 30= Cat. P. Kv. 1975:116; N.A.=
not available; Karmay 1972= Samten G. Karmay, 7#he Treasury of
Good Sayings: A Tibetan History of Bon. Oxford University Press,
London 1972.)

* Lung

mbDo “dus

g.Yung drung yang rtse . Das sechste Kapitel des Werkes sGron ma

dgu skor im Bon po bKa’ "gyur. In P. Kvaerne, ,,The Canon of the



32.

33.

34.

35.
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Tibetan Bonpos®. /ndo-Iranian Journal vol. XV, Mouton-The Hague
(1975:106) # K 77, Text 6.

Las chog yid bzhin nor bu : Verfasst von mNyam-med-shes-rab-
rgyal-mtshan unter dem Titel "Dul ba’i las chog yid bzhin nor bu,
Titel im Kolophon: Las chog yid bzhin nor bu. Text 3 (S. 25 - 61) in
Band 108 des 77betan Bonpo Tenjur [WT: (b)rten ‘gyur]. Compiled
by Sogde Tenpai Nima [WT: Sog- sde bsTan pa’i nyi-ma] Rinpoche
from Nagchuka, northern Tibet [sic im “Announcement Update™],
Lhasa 1998. The editors of its catalogue, Samten G. Karmay &
Yasuhiko Nagano, prefer to use the the term ,,Katen“ [6Ka’ brten)
instead of Bonpo Tenjur.

Sa lam ‘phrul gyi s gron me: Kat. P.Kv. (1975:117) ,,* T 39. 1.) Sa-
lam ’phrul-gyi sgron-med C 21. 2.) Commentary by the same author.
Basic text and commentary published by Sangye Tenzin and Samten
Gyaltsen (Delhi, 1961), 26 and 84 fols. respectively. 3.) Sa-lam smon-
lam*.

mDo yan lag brgyad pa: 1.) Cat. S.K. (1977:158): Text 17 (Bon yan
lag brgyad pa’i mdo) in # 86 (mDo mang, vol.1), S. 179 - 197. 2.) nach
K.Mimaki, unveroffentlichter ,,Index of Proper Names and Important
Texts™ (5th ver.: 030808), S.10: /Ha’i bon yan lag brgyad pa g.yung
drung sems apa’i spyod pa la *jug pa’i mdo rin po che lta bu. Published
by Sangye Tenzin and Samten Gyaltsen, Kalimpong for free
distribution to the needy Lamas. Printed at the Mani Printing Works,
Kalimpong, 0.Z..

Yang rtse klong chen: 1.) Kat. P.Kv. (1975:139) T 255: rDzogs pa
chen po yang rtse’i klong chen gyi skor. A.a.O. gibt P. Kvaerne eine
Referenz, auf den Eintrag O 7im Index S. 53, wo sNya-chen Li-shu-
stag rings als Autor angegeben wird, und zwar in der Kategorie
»oupernatural Beings®. 2.) Katen Band 189 #6 ( Yang rtse klong chen
qyi dbang zin) oder vielleicht # 7 (rDzogs chen yang rtse klong chen



36.

37.
38.
39.
40.

41.
42.

43.
44,
45,
46.
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qvi sngon “gro)? Im Katen-Katalog 2001:1138 stehen beide Werke
ohne Verfasserangabe.

IHa ’grel . auch /Ha-sras don-’grel. Ein Kommentar zum mDzod (s.
#20). Auch: mDzod lha “grel .

* gZhi lam ’bras bu’i rnams ' “byed : Katen 080 ?

Nam mkha’ phrul mdzod

sTong khams

riNam ’byed (308: 2mal, 330,): Evtl. Kurztitel fir gzhr lam bras bu’i
rnam ’byed? Oder flr Theg ’grel gyi lung btus pa rmam ’byed?

Theg “grel gyi lung btus pa rnam ’byed (307,1,2)

Byams ma ’bum Inga / Byams ’bum : 1.) Cat. S. K. (1977:16) # 15:
bKa’ ‘gyur rgyud sde’i skor, Text #2 (S. 9-11) mit dem Titel: ,,Byams
ma *bum Inga’i yang snying“. 2.) derselbe Titel in Cat. P.Kv.
(1975:104): K 63. 3.) Cat. Bon Kanjur (Osaka 2003:123-125): vol.145
in der mDo-Abteilung; evtl. Werk 2 oder 3.

mNgon rtogs lam rint. Bonpo Katen Text # 153-3. Katalog 2001:983.
* g.Yung drung las dag

* Rig khams

gZhi’i bam po : Es handelt sich um den Abschnitt gnas pa gzhi’i bam
po aus dem Zyklus Ye khri mtha’ sel. In der mir vorliegenden
Ausgabe des Ye khiri mtha’ sel, einem indischen Nachdruck (Tashi
Namdak, TBMC, Dolanji 1984) mit dem Titel Phyi rqyud chen po nam
mkha’ dkar po ye khri mtha’ sel gyi rqyua, ist das gnas pa gzhi’i bam
po das erste Kapitel mit dem Titel Phyr rgyud chen po nam mkha’
dkar po ye khri mtha’ sel gyi rgyud las gnas pa gzhi’r bam po (Sn. 1-
55). Katalogisiert in: AYKC vol. 4 (ca), 445 fols.; im KGKC S.223,;
NTKC: K 112; in A Catalogue of the New Collection of Bonpo Katen
Texts Eintrag —77—, #101 (S.495 ff).

181 sic 304,1; 319,6: mam.
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47. Thabs zhags : = gSang ba thabs zhags. Katalogisiert in: 1.) P. Kv.
1975:105, K 72, Text # 6 des ,,Khro bo rqyud kyi skor, or: sPyi spungs
yan lag gi rgyud*, mit Referenz (B 7) auf gShen-chen-klu-dga’ als gter
ston, und (B 8) auf Khu-cha-zla-’od-’bar als Wiederentdecker dieses
rGyud drug - Zyklus’. 2.) S.K. (1977:18) No. 17, Text#6: ,, A
lithographic edition in dbu can script and in po i formation
published by the Bonpo Foundation (Delhi 1966) based on an old

manuscript of bSam gling Monastery in Dolpo.*.

48. * dBye bshad (325,4)

49, Khu byug (327,1): P. Kv. 1975, K 27 (rJu “phrul rig pa khu jug gi
mado, mit Ref. zu B 28 und B 7) ? K 85 (Rig pa khu byug rtsa ba’i
rgyuad) ?

50. gSung sde Inga pa (328,6)

Zu Titel 1: Ye khri’i la bzla

Es handelt sich um den Abschnitt 7/4ams cad la zla’i bam po aus dem Zyklus Ye
khri mtha’ sel. Katalogisiert in: AYKC vol. 4 (ca), 445 fols.; im KGKC S.223;
NTKC: K 112; in A Catalogue of the New Collection of Bonpo Katen Texts
Eintrag —77—, #101 (S.495 ff). In der mir vorliegenden Ausgabe des Ye khri mtha’
sel, einem indischen Nachdruck (Tashi Namdak, TBMC, Dolanji 1984) mit dem
Titel Phyr rgyud chen po nam mkha’ dkar po ye khri mtha’ sel gyi rqyud, ist das
Thams cad la zla’i bam po das zweite Kapitel mit dem Titel Phy7 rgyud chen po
nam mkha’ dkar po ye khri mtha’ sel gyi rqyud las la zlo [sic] ba’i bam po (Sn. 57-
207).

Zu Titel 2: Cha lag

Bezliglich dieses Textes besteht noch eine gewisse Unklarheit:

1.) Eine Referenz findet sich in Dan Martins Bibliographien (1991:399 und
2001:283) unter dem Eintrag THEG-RIM RTSA *GREL: ,, Theg-rim Rtsa ’Grel
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Cha-lag bcas (= Theg-pa’i Rim-pa Mngon-du Bshad-pa’i Mdo Rgyud), Tibetan
Bonpo Monastic Centre (Delhi 1972)“. Diese Gleichsetzung von 7heg-rim Rtsa
'Grel Cha-lag bcas und Theg-pa’i Rim-pa Mngon-au Bshad-pa’i Mdo Rgyud ist
falsch. Der Text Theg-pa’i Rim-pa Mngon-du Bshad-pa’i Mdo Rgyud st der erste
von den finf in der Textsammlung 7heg rim rtsa ‘grel cha lag bcas (TBMC 1972)
enthaltenen Texten, und der zweite Text im Bonpo Grub mtha’ Material
(TBMC1978).

2.) Die mir vorliegenden drei Ausgaben des 7heg rim und Theg ‘grel im Bonpo
Grub mtha’ Material (TBMC, 1978), im Bonpo Tengyur (Tenpai Nima 1988,
vol.226) und die Mikrofiche-Ausgabe der Library of Congress (LMpj 013,4247/8)
sind identisch; die beiden letzteren enthalten einen fotomechanischen Abdruck der
TBMC-Ausgabe von 1978, und somit, wie diese, keinen explizit als Cha /lag

bezeichneten Text.

Die mir vorliegende Ausgabe unter dem Titel 7heg rim rtsa ’grel cha lag bcas des
TBMC Delhi von 1972 (R-1972-1644. LCCN-72-905215 oder Set 1-10, LMpj-
011464 der Library of Congress)'®? ist bis auf eine Seite, und zwar S. 22,
identisch. Die Seite 22 entspricht der Seite 388 in der Ausgabe von 1978, wobei
die beiden in Rede stehenden Seiten inhaltlich gleich sind; sie unterscheiden sich
lediglich formal. Diese Ausgabe enthélt ebenfalls keinen offensichtlichen Cha /ag.
Im Gegenteil: Die bibliographische Information im Katalog der Library of
Congress besagt ausdrucklich ,,Title from binder’s case*; der Blockdruck selbst
enthalt im Titel kein cha /ag bcas . Der ,,binder” hat also wohl die beiden ersten —
sowieso zusammengehdrigen — Titel 7heg rim rtsa ’grel benannt und die in der

Ausgabe folgenden drei Texte als cha lag bezeichnet.

182 |ch danke Herrn Professor K. Mimaki, Universitit Kyoto, dafiir, da er unserem Seminar einen
Ausdruck dieser Edition zur Verfiigung gestellt hat.
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3.) {a} Unter inhaltlichen und formalen Gesichtspunkten ergibt sich anhand der
Zitate in Shar-rdzas Text die Vermutung, es handele sich bei dem von ihm als Cha
lag bezeichneten Text um den 7#heg ‘grel, einen Kommentar zum 74eg rim (s.
Angaben zu den Texten 8 bis 15). Trotz der zugegebenermalRen zahlreichen, meist
jedoch geringfugigen Abweichungen sprechen m. E. gute Griinde fir diese
Annahme:

Shar-rdza-dkra-shis-rgyal-mtshan zitiert im Lung rigs madzod (259,3,5 - 260,3,6)
aus dem 7hugs rje sems apa’r lugs kyi mitshan fiid gsum gyi rnam bzhag ga pur
thigs pa (Mtshan fid gsum)*®, wo er den Titel Me long des loc. cit. durch Cha lag
ersetzt."®

Die Abweichungen zwischen den Zitaten aus dem Cha /ag einerseits und dem
Theg ’grel andererseits mogen zum einen Shar-rdzas — wie wir sehen werden —
allgemein idiosynkratischer Zitierweise zuzuschreiben sein; zum anderen mag er,
wenn Uberhaupt, eine andere Ausgabe als die uns heute vorliegenden benutzt
haben. Drittens sind 7heg rim rtsa’grel auch heute noch autoritative Texte von
kanonischem Status und nehmen einen wichtigen Platz bei der Ausbildung von
Bonpo-Monchen in den Klostern sMan ri (Himachal Pradesh, Indien) and K#ri
brtan nor bu rtse (Kathmandu, Nepal) ein. So wird Shar-rdza schon recht frih im
Leben'®® den 7#eg “gre/ in mindlicher Tradierung, von seinen Lehrern
unterwiesen und selbst auswendiglernend, kennengelernt haben und, in dieser
Weise damit vertraut geworden, in seinen mindlichen und schriftlichen
Belehrungen oft aus dem Gedé&chtnis zitiert haben — das scheint angesichts der

Zitate und der Art der Abweichungen wahrscheinlich zu sein. Viertens ist in

83 I\m Bon po Grub mtha’ Material. Six texts including the Bon sqo gsal byed and the Theg rim
mdo rgyud commentary of Tre-ston-rqyal-mtshan-apal on the establishment of the philosophical
bases of Bon, reproduced from manuscripts from the Bsam-glio monastery in Dol-po. Dolanji 1978
S. 703-754).

184 Genauere Angaben und Analyse siehe Beispiel 3 im Abschnitt “Zitate...Zitate...” dieser
Arbeit.

185 sku gzhon pa’i dus su (S. 24) in Shar-rdza-pas Biographie: Su-la-bskal-bzang-bstan-pa’i-rgyal-
mtshan, Shar raza ba bkra shis rgyal mitshan gyi rnam thar. Si khron mi rigs dpe skrun khang, 1988.
Auf Seite 25 wird beschrieben, was er als Jingling studierte und welche Fahigkeiten er zu der Zeit
besall , z.B. rim dgu’i theg pa thams cad la mnga’ dbang bsgyur.....
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Betracht zu ziehen, dal3 Shar-rdza aus Khams stammt, und manche Abweichung
der Rechtschreibung auf Aussprache-Besonderheiten dieser Region
zuriickzufiihren sein mogen. Auch ist in diesem Zusammenhang, wie immer, die
Fehlbarkeit der menschlichen Helfer zu bedenken: Schreiber, die das von Shar-
rdza Gelehrte direkt mit- oder aus dem Ged&chtnis nachschreiben; Schiler, die,
oftmals im Auftrage des Lehrers, das gelehrte ,,Gerust“ ausfillen, Redakteure und
Holzblockschnitzer.

3.){b}Ein Einwand von K. MIMAKI*® ist allerdings nicht von der Hand zu
weisen:

Im Lung rigs mazod (38, 3-4) findet sich folgende Passage: gnyis pa ni / rang
rang gang Ita spyod “dogs par byed pas theg pa zhes bya ste / theg ’rim kyi [sic]
cha lag las / “di “degs pa dang / ’dis “degs pa’i phyir theg pa’o / zhes gsungs pas so
/ zhes sman ri’i mkhan po nyi ma bstan ’azin gyis bzhed do /. Das Zitat ’di ’degs
pa dang / ’dis ’degs pa’i phyir theg pa’o findet sich nicht im Me long dgu skor,
was, nach Mimaki, dagegen spréache, dass Shar-rdza-pas in seinen Zitaten als Cha
lag bezeichnete Werk mit dem Me /long dgu skor identisch ist. Diesem Argument
kdnnte man entgegenhalten, dass es abschlieBend in dem Zitat heil3t: zhes sman
11°I mkhan po nyi ma bstan “dzin gyis bzhed do. Shar-rdza fuhrt ndmlich das
Thema eines Abschnittes oft ein, indem er bereits nach Gliederungszahl und
Themapartikel, hier also gnyis pa ni, die ,,Uberschrift ohne weitere
Kennzeichnung aus der darauf zitierten Quelle wortlich Gbernimmt, um dann,

ebenfalls ohne weitere Kenntlichmachung, direkt zum Zitat tiberzugehen.

In den im Folgenden aufgezéhlten Werken des Nyi-ma-bstan-’dzin habe ich
bisher noch keinen Hinweis gefunden, dass er den Me long dgu skor als Theg rim
Vi cha lag bezeichnen wiirde.

Nyi-ma-bstan-‘dzin, sMan ri’i mkhan po (geb. 1813)

188 Schriftliche und miindliche Kommunikation 2004 / 2005.
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o bKa’ ‘gqyur brten ‘qyur gyi sde tshan sgrig tshul bstan pa’i me
ro spar ba’i rlung g.yab bon gyi pad mo rqyas byed nyr ‘od
(KTDG).

e Sangs rqyas kyi bstan rtsis ngo mtshar nor bu’i phreng ba
(STNN).

o bsTan rtsis kyi rnam bshad mthong ba’i dga’ ston nam dogs
bsal pan tsa Ii ka’i
chun po (TNT).

o SKye sgo gcod pa’i mngon rtogs. NGMPP: ID 833, Reel # L
65671. Funf Folios (* 32). Autor: Nyi-ma-bstan-’dzin- dbang-

rgyal, sMan ri mKhan chen.

3.) {c}Allerdings kommt es haufig vor, dass Texte von einem oder verschiedenen
Autoren mit dem Titel cha lag bezeichnet werden. In einer E-mail-Auskunft von
Samten Karmay an K. Mimaki vom Juli 2004 erklart er (S. Karmay), was er als
Cha lags bezeichnet, namlich zusétzliche oder — ganz allgemein — weitere Texte:
“Le sens de mot ‘cha lag’ est assez vague. J’ai souvent utilisé le mot anglais
'subsidiary works’ pour traduire le mot ‘cha lag’.” Das wird unterstltzt durch
KARMAY 1977:100, wo es unter Text # 54 rDzog chen bsgrags pa skor gsum zu
dem Inhalt des Bandes heif3t: ,, rDzogs pa chen po zab lam gnad kyi gdams pa

bsgrags pa skor gsum ma bu cha lag dang bcas pa“.

S. auch Cat. P. Kv. (1975:111) # K 110 Me long dgu skor, der im KTDG als
»accessory text (cha lag) “ zu # *K109, Gab pa dgu skor, bezeichnet wird.

4.) In Rog Bande Shes-rab-"od (1166-1244), Grub mtha’ so so’f bzhed tshul
gzhung gsal bar ston pa chos “byung grub mtha’ chen po bstan pa’i sgron me: a
Detailed survey of comparative siddhanta in the context of Mahayana Buddhism
and in particular the Riiig-ma-pa tradition of Tibet / by Rog Bande Shes-rab-‘od.
Nemo, Ladakh: Tshul-khrims-‘jam-dbyangs, 1977, heil3t es S. 31, 4 - 5: nges tshig
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ni / ’degs par byed pas na theg pa ste / ria’am / glang po’am / gru dang gzings Ita
bu’o // de yang ’dis “degs pa<s?> na[oder: “dis ’degs pa ni?)] theg pa ste chos so
//’di ’degs pas na gang zag go // “dir ’degs pa ni "bras bu’o //

Shar-rdza hat mit seinem ’ad’ "degs pa dang / *dis “degs pa’i phyir theg pa’o
maoglicherweise eine alte Uberlieferte Etymologie genommen und sie, wie es des
oOfteren in seinen Zitaten geschieht, mittendrin durch das finale pa’o abgebrochen;
er mag eine Textstelle verkirzt haben, hat sie vielleicht ungekennzeichnet von

Nyi-ma-bstan-’dzin ibernommen, es mag auch alles zusammen zutreffen.

5.) Es bleibt die Aufgabe, in anderen Bonpo Grub mtha’ \Werken nach dem Zitat
di “degs pa dang / “dis “degs pa’i phyir theg pa’o zu suchen, denn oftmals nennen
die Titel von Bon-Textsammlungen zundchst den Titel des ersten Werkes einer
Sammlung und enthalten dann den Zusatz cha /lag dang bcas , so, wie im obigen
Beispiel ,, rDzogs pa chen po zab lam gnad kyi gdams pa bsgrags pa skor gsum

ma bu cha lag dang bcas pa* angefuhrt.

6.) mNyam-med Shes-rab-rgyal-mtshan zitiert in seinem Kommentar zum 7heg
rim des Ofteren ,,cha lag las“, und das folgende Zitat findet sich dann, mit leichten
Varianten, im 7heg ’grel, z. B. mNyam-med ,,cha lag las“ 191,4,2-6 steht 7/eg
‘grel 417,5,2-6,3; mNyam-med ,,cha lag las* 191,7,6-1921,3 steht 7heqg ‘grel
417,6,4-418,1,5; mNyam-med ,,cha lag las* 192,3,5-4,1 steht 7heg 'gre/ 418,2,1-2
und mNyam-med ,,Cha lag las* 192,5,7 steht 7heg ‘grel 418,2,3-3,2.

Aus den obengenannten Griinden gehe ich derzeit —trotz Professor Mimakis nicht
von der Hand zu weisenden Gegengrundes —von der Hypothese aus, dass es sich
bei dem von Shar-rdza als Cha /ag bezeichneten Text um den 7#/eg ‘gre/ handelt.
Ich vergleiche also bis auf weiteres in dieser Arbeit die als aus dem Cha lag
stammend bezeichneten Zitate mit den entsprechenden Stellen im 7heg grel. Es
ist eine Arbeits-Hypothese und damit jederzeit offen fur Revision durch neue

Evidenz.
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Zu den Titeln 3 und 4: gTan tshigs nges pa’i gal mdo und gTan tshigs gal
mdo

Mir liegen Ausgaben mit variierenden Titeln vor: a) g7an tshigs gal mdo rig pa’i
tshad ma, b) gTan tshigs nges pa’i gal mado, c) gTan tshigs gal mdo’i tshad ma,

d) Gal mado nges pa’i gtan tshigs.

Diese Titel bezeichnen laut S. Karmay (A Catalogue of Bonpo Publications, The
Toyo Bunko, Tokyo 1977) ein und dasselbe Werk:

»gTan tshigs gal mdo rig pa’i tshad ma*. Written by Li-shu Stag-ring and
rediscovered by the Ban-dhe Mi-gsum from Lha-sa G.yer-pa. [Text 3 in] Gal mdo.
Bla med rdzogs pa chen po’i gal mdo tshad ma’i skor (shortened title: Gal mdo).
Text Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the rDzogs-
chen Teachings of Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri
Monastery in Tibet by Tenzin Namdak. Distributor Tibetan Bonpo Monastic
Center, Dolanji 1972 (Sn. 47-129).

Ferner aufgeflhrt als # 73 (ii, Text 3) in: Samten Karmay, A Catalogue of Bonpo
Publications, The Toyo Bunko, Tokyo 1977 (S.142): ,, gTan tshigs gal mdo rig
pa’i tshad ma. T 290. [By] Li shu stag ring. Gter ma. This was rediscovered by the
the Ban dhe mi gsum (viz. Sum pa Byang chub, *‘Bre Tshul seng and gCer bu
dBang phug) at IHa sa yer ba [sic]. A treatise dealing with rDzogs chen philosophy

through the apparatus of logic. “.

Ebenfalls aufgefuhrt unter # 54, rDzogs chen bsgrags pa skor gsum, (ii, Text 48)
in: Samten Karmay, A Catalogue of Bonpo Publications, The Toyo Bunko, Tokyo
1977 (S.102): ,,gTan tshigs nges pa’i gal mdo. Actual title: Sems nyid razogs chen
qVis tshad ma gtan tshigs sgra don gtan la dbab pa. T 290. [Verfasser] Li shu stag
ring , gter ma. Rediscovered by the Ban dhe mi gsum (viz. Sum pa Byang chub,
‘Bre Tshul seng and gCer bu dBang phug) at IHa sa yer ba [sic]. A treatise dealing
with rDzogs chen philosophy through the apparatus of logic. The text is also
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published in the volume of Gal mdo (No. 73, ii, Text 3) under the title of g7an
tshigs gal mao rig pa’i tshad ma. Reproduction of a dbu med manuscript preserved
in the Monastery of bSam gling in Dolpo. Patshang Lama Sonam Gyaltsen, Delhi,
1973, T.B.M.C.”

Der Titel in der mir vorliegenden Kopie dieses zuletzt erwéhnten dBu med-
Manuskriptes lautet im Text selbst jedoch etwas anders: g7an tshigs gal mado’i
tshad ma (S.732.3.)

Zu Titel 5: mTshan nyid gsum qyi rab dbye

Beim m7shan nyid gsum gyi rab dbye kann es sich nicht um den sechsten Text im
Bon po Grub mtha' Material (Sn. 703-754) handeln, sc. um das von Hor-pa Dpon-
slob Saos-rgyas verfasste 7hugs rje sems pa’i lugs kyi mtshan nyid gsum qyi rmam
bzhag ga pur thigs pa (Mtshan nyid gsum)., denn mTshan nyid gsum zitiert aus
mTshan nyid gsum qyi rab dbye (z. B. 714,1-2). Das Zitat a.a.O. ist identisch mit
dem Zitat aus dem Rab dbye (711,6).

Zu Titel 6: Rab dbye

Wenn Shar-rdza aus diesem Werk zitiert, so tut er es nur mittelbar, und zwar tber
das obengenannte /m7shan nyid gsum qyi rab dbye wo das Werk Rab dbye haufig
zitiert wird. Nach Aussage von Professor K. Mimaki unter Berufung auf S.
Karmay handelt es sich um den Kurztitel eines verschollenen Werkes, das im Me
long dgu skor auf S. 426,3 unter dem Titel Khyab pa snang ldan gyi theg pa rab
dbye zitiert wird. Shar-rdza wiederum zitiert auf S. 269,6 dieses Werk unter dem
Titel Khyab pa snang laan gyi theg pa’i rab dbye, allerdings in Abhangigkeit von
Me long dgu skor 426,3.

Zu Titel 7: rDzogs chen

Dieser Text ist noch nicht identifiziert.
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Zu den Titeln 8 und 9: 7heg rim und Theg ‘grel

Es handelt sich um Text # 2 (,,Theg rim*) und Text # 3 (,,Theg "grel“) im Bon po
Grub mtha’ Material. Six texts including the Bon sgo gsal byed and the Theg rim
mao rgyud commentary of Tre-ston-rgyal-mtshan-apal on the establishment of the
philosophical bases of Bon, reproduced from manuscripts from the Bsam-glio
monastery in Dol-po. Dolanji 1978: ,’Theg pa'i rim pa méon du bead pa'i mdo
rgyud (Theg rim)’. Canonical text rendered into Tibetan by Vairocana; concealed
as a gter-ma at Yer-pa in Bsam-yas* (Sn.375.3. - 376.2.), und ,,’Theg pa'i rim pa
maoon du bead pa'i mdo rgyud kyi 'grel pa (Theg 'grel ). Author: Tre-ston Rgyal-
mtshan-dpal* (Sn. 416.1. - 438.5.). Die Zuordnung des letzteren als Autor ist, nach
K. Mimaki und S. Karmay, falsch.

Zwei identische fotomechanische Abdrucke beider Texte befinden sich im Band
226 des Tibetan Bonpo Tengyur, compiled by Sogde Tulku Tenpai Nima
Rinpoche, Lhasa 1998, und in der Mikrofiche-Ausgabe der Library of Congress
(LMpj 013,4247/8).

d.) In der Ausgabe des TBMC Delhi von 1972 mit dem Titel 7heg rim rtsa grel
cha lag bcas (R-1972-1644. LCCN-72-905215 oder Set 1-10, LMpj-011464 der
Library of Congress)*® sind 7heg rim und Theg grel die Texte # 1 und 2.

Zu der Verfasserschaft der beiden Texte schreibt S. Karmay an K. Mimaki in einer
E-mail vom 27.7.2004: ,,Le Theg rim est considéré comme 6Ka’ de gShen-lha-
‘od-dkar et le 7heg grel est cru avoir été composé par sTon-pa-gShen-rab. Ce

n’est pas tout a fait logique dans le sens Bouddhique, mais c’est la tradition Bon.”

Zu Titel 10: Theg rim gyi ‘grel pa
Verfasser ist mNyam-med-shes-rab-rgyal-mtshan. Katen 183 #2, S. 167-281.

187 |ch danke Herrn Professor K. Mimaki, Universitat Kyoto, dafiir, daR er einen Ausdruck dieser
Edition nach Hamburg mitgebracht und unserem Seminar zur Verfligung gestellt hat.
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Zu den Titeln 11-16: Theg ‘grel me long, *Grel, Me long,
"Grel pa me long, ‘Grel pa me long dgu skor, Me long dgu skor

Es handelt sich um einen einzigen Text, und zwar das unter Titel # 9 angefuhrte
Werk aus dem Bon po Grub mtha’ Material. Six texts including the Bon sgo gsal
byed and the Theg rim mdo rgyud commentary of Tre-ston-rqyal-mitshan-apal on
the establishment of the philosophical bases of Bon, reproduced from manuscripts
from the Bsam-glio monastery in Dol-po. Dolanji 1978 (Sn. 416.1. — 438.5.):

. Theg pa'i rim pa méon du bead pa'i mdo rgyud kyi 'grel pa (Theg ‘grel )’.
Author: Tre-ston Rgyal-mtshan-dpal®.

Im Theg ‘grel (392.4.1.) heiRt es:_de la 7Theg pa rim par bshad pa’i mdo rgyud

vhrul gyi me long dgu bskor ’di la / don bzhi yis bstan te /; ebenso heifdt es im

Kolophon (558.6.3.): Theg pa rim par bshad pa’i mado rqyud kyi “grel pa / “phrul

qyi me long dgu bskor zhes bya ba dge’o/ Somit bezeichnet sich der 7heg ‘grel

selbst als “Phrul gyi me long dgu skor.

2.3.3.1.2 Gliederung des Thugs rje sems adpa’i theg pa- Abschnittes

ITa ba (255.5/255.6.)

bSrung ba’i khrims (255.5 / 269.6.)

sGom pa’i rim pa (255.5/270.4.)

sGrub pa’i thabs (255.5./271.1.)

sPyod pa’i ’phrin las (255.5. / 309.6.)

Grub pa’i ’bras bu (255.5./ 313.2)

Theg pa ’og ma las khyad "don pa (255.5/ 330.5.)

N o g ~ Do
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2.3.3.1.3 Kritische Edition

@554 rgyu’i theg chung pa’i gzhung lugs rnams bstan nas «ss,s> de las rgyu’i theg
pa chen po thugs rje sems dpa’i**® "dod gzhung rgya cher dbye ba la bdun / [1] Ita
ba [2] khrims [3] sgom [4] bsgrub [5] phrin las [6] *bras bu [7] khyad "don no / [1]
dang po la gsum / «ss.6> [1.1] mtshan nyid / [1.2] nges tshig / [1.3] dbye ba’i don

rnam par gzhag pa’o /

[1.1] dang po ni / mtshan nyid kyi theg pa chen po’i Ita spyod la *degs byed kyi blo
stobs dang / gzung *dzin gnyis med «se.1> Kyi sems don dam du ’dod pa’i gzhi
mthun pa’o / [1.2] gnyis pa nges tshig ni / gzhan don gtso bor byed pas thugs rje
dang / bon thams cad sems tsam du lta bas sems dpa’ zhes bya ste / «2s6,2» Ye khri’i

/a bzla 1as*®® / spang dang ye shes thugs rje dang / phrin las phun sum tshogs Idan

pa / de don gzhan la sgrogs byed pas / thugs rje ming gi nges tshiqg yin / zhes so /

€256,3>

[1.3] gsum pa la gnyis / [1.3.1] dbye ba spyir bstan pa dang / [1.3.2] gzhung lugs bye
brag tu bshad pa’o /

[1.3.1] dang po la gnyis / [1.3.1.1] shes pa’i skye mched yang dag tu *dod pa dang /
[1.3.1.2] de ’khrul par ’dod pa’o / «s6.4> de gnyis Kyi dang po la sems tsam rnam
bden pa dang / phyi ma la sems tsam rnam*° rdzun pa'* zhes kyang bya bar bshad
do / dang po rnam bden la yang gnyis te / [1.3.1.1.1] skye mched sha tshogs «s6.5>

gcig tu'** bden pa rgyu ’bras dang bcas par *dod pa dang / [1.3.1.1.2] rgyu ’bras med

188 Text: gpa’i pa’f; emendiert zu pa’

189 oc. cit. noch nicht gefunden.

9 Text: snam ; emendiert zu rmam .

1 Text: par; emendiert zu pa.

192 Beziiglich dieses Terms wechselt Shar-rdza im Verlaufe des Textes zwischen gcig tu (z.B.

256,5; 266,1; 268,2), gcig du (264, 2 — wobei das beschadigt erscheinende aksara hier ein
Uberarbeitetes b sein konnte) und gcig bu (z.B. 264, 1).
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pa’i skye mched yang dag tu *dod pa gnyis so / gnyis pa rnam rdzun pa la yang
gnyis te / [1.3.1.2.1] skye mched mtha’ «s6,6> dag “khrul par *dod pa dang / [1.3.1.2.2]
phyogs gcig *khrul par'* "dod pa gnyis so / ‘Grel pa me long dgu bskor las** | de

bzhi ni gzhan mtha’ dag mthun pa 1a'*® / Ita ba’i phyogs re «s57,1> tsam**® mi mthun

pa la**" phye ba’o / zhes pas / sems tsam yang dag pa’am rnam bden pas ni / yul gyi

skye mched gzhan dbang du ’dod la sems tsam «s7,2> *khrul pa’am rnam rdzun pas
yul gyi skye mched kun brtags su *dod do / yang sna tshogs gnyis med gyi [sic]
yang dag pas ni yul gyi skye mched sha tshogs shes pa gcig gi ngo bor bden «s7.3
par *dod la / rgyu *bras med pa’i yang dag pas ni don dam par skye mched med par
’dod do / phyogs gcig ’khrul par *dod pas ni reg pa bde sdug snang ba’i shes pa
bden par *dod la / «2s7.4» mtha’ dag ’khrul pa pas ni brtag pa kha dog dang reg pa
bde sdug gi skye mched gnyis ka rdzun par *dod do / rang rig tsam ni bzhi kas
bden pa yongs grub tu "dod pa yin no**®/

[1.3.2] gnyis pa «s7.5> gzhung lugs bye brag tu bshad pa la gsum / [1.3.2.1] gzung
’dzin gang la bral gzhi’i mtshan nyid gsum / [1.3.2.2] gang phyir bral ba’i gtan
tshigs bzhi / [1.3.2.3] gang ltar bral ba’i gnyis med «s7, 6> Kyi shes pa’i gnas lugs so /

[1.3.2.1] dang po la [1.3.2.1.1] ngo bo ngos bzung ba dang / [1.3.2.1.2] mtshan nyid
dang / [1.3.2.1.3] dbye ba gsum mo /

93 Text:bar; emendiert zu par.

94 Theg “grel 4174 - 5.

% Text: /a; Theg ‘grel 417,4: la entfillt.

198 Text: tsam; Theg “grel 417,5: tsam /a.

YT Text: mthun pa la; Theg ‘grel 417,5: mthun pas bzhi ru.

98 Text: yino.
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[1.3.2.1.1] dang po ni / Cha lag 1as**®/ mtshan nyid gsum du bzhed de / gsum «ss,1>

ni kun brtags®® dang / gzhan dbang dang / yongs su grub pa’o** / zhes pa Itar /

sems tsam pa’i lugs dngos la / phyi rol don la med bzhin rtog pas®* sgro btags pas /
kun brtags su dod «ss.2> cing </ > nang khams gsum gyi sems dang sems byung
rgyu rkyen bzhi la rag las pas gzhan dbang du ’dod la / rang rig gsal blo gang gis
"gyur ba med pas / yongs su grub tu "dod par rJe «ss3> rin po che’i Theg ‘gre/*®
las gsungs so /

[1.3.2.1.2] gnyis pa mtshan nyid ni / rtog pas sgro btags kyi yul du®* gyur pa’i bon
de dang po’i mtshan nyid / mi rtog ye shes Kyi ngo bor ma gyur «ss.4> pas rgyu
rkyen gzhan gyi dbang gis byung ba’i bon de gnyis pa’i mtshan nyid / rnam par mi
rtog pa’i ngo bor grub pa’i don dam pa’i bden pa de gsum pa’i mtshan nyid yin te /

Cha lag 1as* | «ss.5» kun brtags®® ni*” sgro®® btags kyi ngo bor grub pa’o / gzhan

dbang ni rnam rtog gi ngo bo yin pa’0® / yongs su grub pa ni don dam du grub /

99 Theg ‘grel 417,5.
20 Text: brtags: Theg grel 417,6: btags.
201 Text: grub pa’o; Theg ‘grel 417,6: grub po.

202 An den letzten beiden aksaras wurde handschriftlich ,,verbessert*; unter Bezugnahme auf
258,3,3 wird rtog pas sgro btags gelesen.

203 Band 183, Text #2, Sn. 167-281: Titel auf Deckblatt, Seite 167: 7heg rims [sic; lies: rim] qyi
‘grel pa . Verfasser: Nyam-med-shes-rab-rgyal-mtshan. Titel und Verfasser im Kolophon: (mdzad
byang) S. 281: Theg pa|sic] rim pa mngon du bshad pa’i mado rgyud kyi / don rnam byed [sic]
‘phrul gyi lde mig “di ni / Shes rab rqyal mtshan qyis / bkra shis sman ri’i khrod du sbyar ba dge’o /
204 Text: tu; emendiert zu a.

25 Theg “grel 418,3 - 418,4. Im Anschluss an den zitierten Text folgt im 7#eg “grel ein kurzer
Stollen: ces so/, wobei im Theg ‘grel allerdings kein Zitatanfang gekennzeichnet und kein loc.
cit. genannt ist.

206 Text: brtags; Theg “grel 418,3,3: btags.

27 Text: ni; Theg ‘grel 418,3: ni entfallt.

28 Text: sgro; Theg ‘grel 418,3: sgros.

29 Text: yinpa’o; Theg ‘grel 418,3: yin no.
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rtog pa yang mi rtog par grub pa’o / zhes dang / «<ss.e» gTan tshigs nges pa’i gal

mdo las*® [ med la yod par sgro btags kun brtags so / zhes dang / gzhan dbang

rgyu dang rkyen las grub pas yod / rang dbang mngon thob *gyur ba med «s9,1> pas

yod / ces pas rkang pa tha mas yongs grub bstan to /

[1.3.2.1.3] gsum pa la gnyis / [1.3.2.1.3.1] dbye ba dngos dang / [1.3.2.1.3.2] don bsdu
ba’o/[1.3.2.1.3.1] dang po la gsum las «s9.2> / [1.3.2.1.3.1.1] kun brtags la dbye na
[1.3.2.1.3.1.1.1] snang ba’i kun brtags dang [1.3.2.1.3.1.1.2] mi snang ba’i kun brtags
gnyis /[1.3.2.1.3.1.1.1] dang po la dbye na[1.3.2.1.3.1.1.1.1] gzung ba’i kun brtags
dang /[1.3.2.1.3.1.1.1.2] "dzin pa’i kun brtags gnyis / [1.3.2.1.3.1.1.1.1] dang po <259,3> Ni
/ gzugs sogs don Inga Ita bu /[1.3.2.1.3.1.1.1.2] gnyis pa ni / don snang gi shes pa Ita
buyinte/

mTshan nyid gsum gyi rab dbye las [ snang ba’i kun brtags®2 ni gzung ’dzin cha

anyis «s9.4> 0 / zhes dang / Cha /ag las**/ kun brtags®la gnyis te / bzung ba

dang®® ’dzin pa’o / bzung ba ni?® sgro brtags®’ kyi ngo bor yod de / phyi don du

yod pa’i phyir ro / nang ’dzin pa ni®® yul «<s9.5> gyi ming gi**® yul can la btags yin®?

te?”* / sgro "dogs kyi ngo bor yod pa’i phyir ro / zhes pas so /

210 | oc. cit. noch nicht gefunden.

211 Die folgenden Zitate sind als aus dem m7shan nyid gsum gyi rab dbye und dem Cha lag
stammend gekennzeichnet. Der loc. cit. findet sich jedoch im m7shan nyid gsum , wo es 714,1-2
heit: ,,m7shan nyid gsum gyi rab dbye las / snang ba’i kun brtags ni gzung *dzin cha gnyis so /
zhes dang / Me fong las / kun brtags la gnyis te / bzung ba dang ’dzin pa’o /”. Siehe auch m7shan
nyid gsum 711,6 - 712,1, wo das Zitat mit ,,Rab dbye las” eingefuhrt wird.

22 mTshan nyid gsum 712,1: btags.

23 Der erste Stollen des folgenden Zitates steht m7shan nyid gsum 714,2, eingefiihrt durch ,, Me
long las”; das gesamte folgende — als aus dem Cha /ag stammend angegebene — Zitat steht 7/eg
‘grel 417,6,4-418,1,5.

214

mTshan nyid gsum 714,2: btags. Theg ‘grel 417,6: btags.

215

Theg “grel 417,6,5: fugt einen shad ein.

28 Theg “grel 417,6: ni weggelassen.

2T Theg “grel 417,6: btags.

2

=

8 Theg grel 418,1,3 fugt einen shad ein.
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[1.3.2.1.3.1.1.2] gnyis pa mi snang ba’i kun brtags dang / mtshan nyid yongs su chad

pa’i <s9.6» kun brtags / zhes pa don gcig ste / ??Rab dbye las / mi snang ba’i kun

brtags ni ri bong gi ra dang / mo gsham gyi bu dang nam mkha’i me tog dang mu

stegs kyi bdag dang «60,1> “phen yul*® sgo pa’i phra rabs®*so / zhes pa Itar ro /

[1.3.2.1.3.1.2] gnyis pa gzhan dbang la dbye na / [1.3.2.1.3.1.2.1] bskyed pa’i gzhan
dbang dang [1.3.2.1.3.1.2.2] Itos pa’i gzhan dbang gnyis su yod do / Rab dbye de
nyid las?®*/ «60.2>» gzhan dbang la gnyis te / bskyed pa’i gzhan dbang dang / Itos

pa’i gzhan dbang ngo /[1.3.2.1.3.1.2.1] dang po ni**® / khams gsum gyi sems can®’

sems dang sems las byung ba’i bon rgyu rkyen gyis bskyed «¢0,3> pa’o / zhes dang

| Cha lag 1as*® | gzhan dbang ni rnam par rtog pa’i shes pa ste / rgyu rkyen gzhan

gyi dbang gis rdzas su grub pa’i phyir®® / zhes so / de la dbye na [1.3.2.1.3.1.2.1.1]

nyon mongs ba [sic] Ita bu ma dag 604> gzhan dbang dang [1.3.2.1.3.1.2.1.2] phags

rgyud Kkyi rjes thob Ita bu dag pa’i gzhan dbang gnyis su yod do /

[1.3.2.1.3.1.2.2] gnyis pa Itos pa’i gzhan dbang ni / ring thung dang / che chung sogs

phan tshun Itos ’jog rnams «seo,s> dang / mkhas bzhi’i nang tshan sha ri pas bzhed

29 Theg “grel 418,1,4: gis.
20 Theg “grel 418,1,4: yin entfallt.

221 Text: te; Theg ‘grel 418,1,4: ste.

222 mTshan nyid gsum 713,2-713,3: Rab dbye las / mi snang ba’i kun btags......

2% mTshan nyid gsum 713,3: yun.

24 mTshan nyid gsum 713,3: rab.

225 mTshan nyid gsum 716.,6.

226 Das folgende Zitat steht m7shan nyid gsum 717, 3-717, 4.

21 Text: con; emendiert zu can.

228 Theg grel 418,2.

229 Text: phyir; Theg ‘grel 418, 2: phyirro|
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pa Itar na / *dus ma byas bzhi yang yin te / g7an tshigs nges pa’i gal madolas®™ /
gzhan dbang gnyis te bskyed dang Itos pa gnyis / bskyed «60,6> pa sSems can rgyu

dang rkyen las bskyed / de la brten nas dus ma byas bzhi yang / ltos pa’i gzhan

dbang zhes bya ’dus ma byas bzhi ni / so sor brtags dang ma brtags nam kha’ «e¢1,1>

de bzhin nyid / ces pa’o /

[1.3.2.1.3.1.3] gsum pa yongs grub la gnyis te /[1.3.2.1.3.1.3.1] "gyur med yongs grub
dang /[1.3.2.1.3.1.3.2] phyin ci ma log pa’i yongs grub gnyis / [1.3.2.1.3.1.3.1] dang po
ni / mi «e1,2> rtog pa’i yul stong nyid bco brgyad Ita bu /[1.3.2.1.3.1.3.2] gnyis pa ni /
theg chen "phags rgyud kyi mnyam bzhag ye shes Ita bu yin te / Cha /ag las /

yongs su grub pa ni gnyis te / mi «e1,3> "gyur ba ni*** stong nyid do / phyin ci ma

log pa ni®? / mi rtog pa’i ye shes **de nyid rig pa’o / zhes dang / g7an tshigs gal

do 1as®* [ rang dbang gnyis te mi "gyur yang dag gnyis / mi «e1.4> "gyur bon nyid

yang dag sems nyid rig / ces so /

[1.3.2.1.3.2] gnyis pa don bsdu ba ni / kun brtags ni phyi gzung ba’i yul dang / yul
de ’dzin pa’i sems dang / de gnyis la btags «s1,5> pa’i ming thams cad yin la/ de
thams cad kyi ngo bo sems dang sems byung yin te / de ni gzhan dbang ngo /
gzhan dbang de la kun brtags med pa’i cha gang yin pa ni yongs grub bo / de «s1.6>
yang dper na rde’u dang shing bu la rig?* sngags btab pas rta glang du snang dus
rde’u dang shing bu Ita bu ni gzhan dbang dang / de la rta glang snang ba Ita bu ni
kun brtags / rta glang du snang yang rde’u dang shing «e2,1> bu’i rang bzhin las rta
glang gis stong pa ni yongs grub bo / de la kun brtags ni kun rdzob dang / gzhan

dbang ni bon can don dam dang / yongs grub ni bon nyid don dam mo /

20 |_oc. cit. noch nicht gefunden: Markierung daher tentativ.

BY Text: mi "gyur bani; Theg “grel 418,3,1: mi "gyur ba’i yongs su grub pa 1.

232 Text: phyin ci ma log pa ni; Theg ’grel 418,3,2: phyin ci ma log pa’i yongs su grub pa ni .
8% Text bis Zitatende: de nyid rig pa’o /; Theg ‘grel 418,3,2: phyi

24 Loc. cit. noch nicht gefunden.

25 Text: rigs; emendiert zu 7ig.
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[1.3.2.2] gnyis pa gang «s2.2> phyir bral ba’i gtan tshigs bzhi ni / 7heg rim las®*/

gtan tshigs chen po’i shyor ba rnams®’ pa bzhis / phyi nang logs®*® na med de®*®

gzung ’dzin bral ba’i sems / nyams myong shes pas®® rnam pa 'dug «e2,3> bcas

[ta®* / zhes pas / gtan tshigs chen po’i shyor ba bzhi las / [1.3.2.2.1] dang po yod pa
ma yin la don du snang ba rang bzhin gyi gtan tshigs ni / ’Grel pa me long las** |

snang ba nyams su myong ba «s2.4> bon can®® / rnam rig gi shes pa tsam yin te /

yod pa ma vin la***don du snang ba’i phyir / dper na dung la ser po mthong ba

bzhin no / zhes pas / gtan tshigs bsgrub pa ni / rtags ma «s2,5> grub ce na/rang
rang gi bag chags sad stobs kyis *byung ba gcig la yang snang ba tha dad du snang
ba’i phyir te / chu la Ihas bdud rtsi / myal bas khro chu / yi dwags kyis rnag khrag /

mis chur «se2.6> mthong ba’i phyir te / rDzogs chen®® las / rigs drug chu la mthong

snang drug / ces pa lta bu’o /
[1.3.2.2.2] gnyis pa phyi don la gnod pa gtong ba gcig dang du bral gyi gtan tshigs

ni / ’Grel 1as**®/ «63,1» shes pa las ma gtogs pa’i phyi rol gyi snang ba*’ bon can /

yang dag par med de / yang dag pa’i*® gcig dang du ma dang bral ba’i phyir®® / ri

28 Theg rim 375,4,2.
BT Text: rnams; Theg rim 375,4,2: rnam.

8 Text: ein urspriinglich dastehendes sogs wurde nachtraglich korrigiert zu /ogs. Theg rim
375,4,3: log.

29 Text: de; Theg rim 375,4,3: pas.

20 Text: pas; Theg rim 375,5,1: pa’i.

21 Text: /ta; Theg rim 375,5,1: blta.

%2 Theg "grel 418,5,4-419,1,1.

3 Text: myong ba bon can; Theg “grel 418,6,1: myang ba’i bon rnams bon can.

24 Text: la, Theg “grel 418,6,3: zhing.

285 Text noch nicht identifiziert

28 Theg “grel 419,1,3-419,2,3.

2T Text: snang ba ; Theg’grel 419,1,3 stattdessen: don.

248

Text: yang dag pa’i; Theg’grel 419,2,2: yang dag pa’i entféllt.
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bong gi rwa bzhin no / zhes pas / *khrul pa’i shes pas «¢3,2> sgro btags pa’i phyir /

nam mkha’i skra shad dang thang ga’i smrig®° rgyu Ita bu’o /

[1.3.2.2.3] gsum pa rig?" pa’i gtan tshigs <2s323> dang lhan cig dmigs par nges pa’i
gtan tshigs la gnyis / [1.3.2.2.3.1] sems tsam yang dag pa’i lugs dang / [1.3.2.2.3.2]

’khrul pa ba’i®®* lugs so /

[1.3.2.2.3.1] dang po ni / ®3skye mched sna tshogs dang shes rig gnyis ka bon can /

shes pa las gzhan ma vin te / shes <263.4> pa dang®>* ngo bo gcig la Ihan cig dmigs

par nges pa’i phyir ro / zhes pa Ita bu’o / de yang skye mched sna tshogs ni phyi’i

rnam pa’o / shes rig ni nang gi myong ba’o / sngon po’i rnam pa nyid <2635> SNgo
’dzin shes pa pa [sic] yin la / shes pa nyid sngon po’i rnam par shar bar *dod do /
di la Ihan cig dmigs par nges pa’i gtan tshigs zer ro / yang ‘Grel las® / skye

mched dang shes pa gnyis <«e3.6> ka bon can / shes pa rig bcas las mi gzhan te®*® /

rig par byed pa gcig gis rang las tha dad du ma dmigs pa’i phyir ro®>’ / zhes so / *di

la rig par byed par [sic] gcig gis gzhan la <264,1> <ma> dmigs pa’i gtan

tshigs zer ro /

2 Text: phyir; Theg’grel 419,2,2: phyir ro.

250

Vokal gi gu hinzugefugt.

251

Text: rig; Theg ‘grel 419,2,4: rigs.

%2 Unter das bawurde pa hinzugeschrieben.

53 Theg “grel 419,3,5-419,4,3.

54 Text: shes pa dang; Theg ‘grel 419,4,3: shes pa dang entfallt.

25 Theg “grel 419,4,4-419,5,3.

2 Text: gzhan te; Theg ’grel 419,5,2: gzhan pa yin te.

=T Text: phyir ro; Theg “grel 419,5,3: ro entfallt.
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[1.3.2.2.3.2] gnyis pa "khrul pa ba’i lugs ni / “Grel las®® / skye mched kha dog sna

tshogs gcig bu®° bon can / shes rig las gzhan med de /°° tha dad kyi ’brel pa med
/71

«2642> 1a /™ lhan cig dmigs par®®* nges pa’i phyir ro / yang kha dog sna tshogs kyi

skye mched gcig du®® bon can / shes rig las mi gzhan te / reg®® par byed pa gcig
264

gis gzhan du“>” ma dmigs pa’i phyir ro / <264,3> zhes so /

[1.3.2.3] gsum pa bral ba** gnyis med shes pa’i gnas lugs la gnyis / [1.3.2.3.1] spyir
bden rdzun gyi ’dod pa dang / [1.3.2.3.2] sgos sems tsam pa sde bzhi so so’i *dod
lugs

so /[1.3.2.3.1] dang po la gnyis / <644 [1.3.2.3.1.1] bden par *dod pa dang / [1.3.2.3.1.2]

rdzun par ’dod pa’o /

[1.3.2.3.1.1] dang po ni / Me long dgu bskor 1as*® | de Itar skye mched yang dag

pa®’ na re / kha dog dang®®® dbyibs®®® kyi skye mched sna tshogs med 1a*”° / sna

tshogs su snang ba <264,5> shes pa’i skye mched yin te / de shes pa’i ngo bor bden /

28 Theg grel 419,6,2-420,2,1.

29 Text: bu; Theg ‘grel 419,6,2: pu.

20 Theg “grel 419,6,3: shad (/) entfallt.
21 Text: par; Theg ’grel 420,1,1: pa.

%62 Text: Das aksara konnte urspriinglich ein bu gewesen sein, das nachtraglich zu einem au
verdndert wurde (vgl. gcig bu: 264,1,4). Theg ‘grel 420,1,3 liest an dieser Stelle pu.

%63 Text: reg; Theg ’grel 420,1,4: rig.

%4 Text: du; Theg “grel 420,2,1: /a.

2

=2}

® Text: bral ba; vgl. 257,5: bral ba’s.

%6 Theg “grel 420,2,4-420,5,1.
%7 Text: pa; Theg grel 420,3,1: pa ba.

28 Theg “grel 420,3,2: dang entfallt.

269

Text dbying ; verbessert zu abyibs, entsprechend 7heg ‘grel 420,3,2.

20 Theg “grel 420,3,2: /a entfallt.



106

de yang kha dog sna tshogs su snang ba’i shes pa’i skye mched dang / shes pa rang

gi ngo bo bdag nyid gcig pa’i *brel par dod de / shes pa’i skye <264,6> mched de

nyid®"* gzhan dbang yin par®”® *dod do / zhes gsung pa Itar ro / de’ang / *"*de shes

pa’i ngo bor bden / de yang kha dog sna tshogs su snang ba’i shes pa’i skye mched
|274

275

| zhes pa ’di dag gi mchan <ss,1> *grel“™ du sha tshogs su <snang ba>“" shes pa

dang tha mi dad pas shes pa bden tshod du skye mched kyang bden / zhes dang /

gzugs sgra dri ro sogs kha dog sna tshogs su snang ba <265,2> wa le khyug ge ba

shes pa nyid kyi skye mched du snang bas / zhes gsungs so /

[1.3.2.3.1.2] gnyis pa rdzun par “dod pa ni / Me long las*"/ skye mched *khrul par

"dod pa®’’ na re / kha dog dbyibs kyi skye <2653 mched sna tshogs su snang ba’®

280

"di rdzun®"® par *dod pas®® kun brtags su *dod / de nyid dang gzhan®®* du brjod du

med par "dod de / skye mched dang shes pa rang di ngo bo la ’brel ba med par

"dod de®? / de la de nyid dang gzhan du brjod <265.4> du med pa ni / gzhan dbang

285

dngos po rdzas su®? grub pa®®* gnyis la mi brtsi / kun brtags®® gtan med gnyis la

L Text: shes pa’f skye mched de nyid; Theg ‘grel 420,4 bzw.5: shes pa’i skye mched de nyid
entfallt. 420,5,1: gzhan dbang du “dod do /

22 Text: yin par; Theg ‘grel 420,5,1: al.
% oc. des folgenden Zitates: 7heg ‘grel 420,3,4-420,4,2.

2™ mchan ’grel : Da bisher weder Text(e) noch Loc. cit. identifiziert wurden, ist die Markierung

bis 265,2 (zhes gsungs s0) ungesichert.
2> Konjekturale Erganzung aufgrund inhaltlicher Erwéagungen.

7% Theg “grel 420,5,2-421,4,3.

2

3

" Text: par ’dod pa; Theg ‘grel 420,5,2: pa ba.

278 Text: susnang ba; Theg ‘grel 420,5,2: pa.

2

3

® Text: rdzun; Theg ‘grel 420,5,3: kun rdzob.

%0 Text: pas; Theg ‘grel 420,5,3: de/.

281 Text: gzhan; Theg ‘grel 420,6,2: gzhan nyid.

%82 Text: de; Theg ’grel 420,6,3: db.

83 Text: su; Theg grel 421,1,2: su entfallt.
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mi brtsi / gzhan dbang®® dang kun brtags®®’ gnyis la <mi> brtsi’0?®® / de la dper

291

na’® ri bong®° rwa di®* 655> bum pa de nyid kyang ma yin la / bum pa las

292

brjod du med de / ri bong gi rwa gtan®*® med pa bzhin du®** /**® kha
d297

gzhan yang

2% +(j / shes pa rang gi ngo bo nyi

299

dog dbyibs kyi skye mched sna tshogs pa

kyang <265.6> min>® la / de las kyang gzhan na®*® brjod du med de / sna tshogs su

snang ba kun brtags®*® su dod pa’o /

[1.3.2.3.2] gnyis pa la bzhi / [1.3.2.3.2.1] shes pa’i skye mched mtha’ dag "khrul par
"dod pa / [1.3.2.3.2.2] skye <2s6,1> mched phyogs gcig *khrul pa<r>>** *dod pa /

%4 Text: pa; Theg grel 421,1,2: pa entfillt.

%85 Text: brtags; Theg “grel 421,1,3: btags.

288 Text: gzhan dbang ; Theg “grel 421,21 fiigt gcig ein: gzhan dbang gcig.

287

Text: kun brtags; Theg “grel 421,2,2 fugt gcig ein: kun btags gcig.

%8 Text: brtsi’o; Theg ‘grel 421,2,2: mi brisi ba’o.

2 Theg “grel 421,2,3 fiigt einen shad ein.

20 Theg “grel 421,24 fiigt gi ein.

B Text: “di; Theg ‘grel 421,2,4: de.

292

Text: yang ; Theg ‘grel 421,3,1: na’ang.

2 Text: gtan; Theg ’grel 421,3,2: gtan nas.

24 Text: bzhin du; Theg ’grel 421,3,2: de bzhin du.
25 Theg ’grel 421,3,2: shad (/) entfallt.
26 Theg “grel 421,3,2: pa entfallt.

2T Text: nyid; Theg “grel 421,4,1: de nyid.

28 Text: min:; Theg “grel 421,4,1: ma yin.

29 Text: kyang gzhan na; Theg ‘grel 421,4,2: gzhan na yang.

%0 Text: brtags; Theg ‘grel 421,4,3: btags.

%01 Text: pa.
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[1.3.2.3.2.3] skye mched sha tshogs gcig tu bden pa rgyu ’bras dang bcas par dod pa
/11.3.2.3.2.4] rgyu "bras med pa’i skye mched pa’i *dod lugs so /

[1.3.2.3.2.1] dang po ni / “Grel 1as*® / shes <2s6.2> pa’i skye mched mtha’ dag "khrul
d303 y

304

pa ba na re / sna tshogs su snang ba’i skye mche khrul pa’am" rdzun pa yin

la / shes pa gnyis med de sa brgyad pa man chad®® bde sdug tu snang ba yin te /

<«266,3> legs pa’i blo gros yan chad du bde sdug kha dog kyang med de / rang rig qi

shes pa tsam myong ba tsam yod de / de yang rgyu ’bras dang bcas pa’o / de la
306 308/

shes pa rang rkyang pa®® zhes tha snyad®”’ do

d309

[1.3.2.3.2.2] gnyis <266,4> pa ni / de nyid las / skye mched™ phyogs gcig khrul par

"dod pa®™® na re / shes pa’i skye mched®'* la gnyis te / rtog®*? pa dang / rig®® pa’o /
d315

de la rtog® pa kha dog dbyibs kyi skye mched®™® rdzun te / <266,5> shes rig rang gi

%02 Das folgende Zitat mit dem loc. 7heg ‘grel 421,4,4-426,2,2 enthélt einige kurze Einschiibe,
meist in Form von Gliederungspunkten.

03 Text: skye mched; Theg ‘grel 421,5,2 stattdessen: shes pa.
%4 Text: pa‘am:; Theg ‘grel 421,5,2: lam.

395 Text: man chad; Theg “grel 421,6,1: man chad du.

%06 Text: pa; Theg ‘grel 422,1,2: ba.

%7 Text: snyed (emendiert zu snyad); Theg ‘grel 422,1,2: snyad.
%08 Text: do; Theg ‘grel 422,1,2 stattdessen: byed de.

9 Text: skye mched; Theg “grel 422,1,3: skye mched de.

310 Text: pa; Theg grel 422,1,3: pa ba.

11 Text: skye mched; Theg ‘grel 422.2,1: skye mched de.

12 Text: rtog; Theg ’grel 422,2.2: brtag.

313 Text: rig; Theg “grel 422,2,3: reg.

1 Text: rfog; Theg ’grel 422,2,4:brtag.

15 Text: skye mched; Theg ‘grel 422,2,4: skye mched de.
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ngo bo®*® bde sdug tu snang ba mi sto ba yin te*!’ / sangs rgyas kyi**® sa na yang®*®

321

de yod pa’o / de yang rgyu ’bras dang bcas pa’o / kha dog sna tshogs®®° su®** shes

322 |a323

pa’i skye mched de gnas <266,6> skabs rnam par rtog pa zhes bya’o / shes pa

rang gi ngo bo rig pa gnyis med de la rang bzhin rnam par dag pa zhes bya’o / de’i

phyir kha dog sna tshogs su snang ba shes pa’i skye mched ’di®®* ma <67.1> rig pa

la snang bar *dod do / de la ma rig pa de sel ba’i*® dus su®*® sel®*’ bya dang /*% sel

byed ye shes so / spang bya ma rig pas bskyed pas®*° nyon

mongs pa > gsum te*! / «<2672> snga ma’i cha dang / da Ita ba dang / ma ongs pa’i

cha’o / gnyen po ve shes la yang snga ma dang / da Ita ba dang / ma "ongs pa’i
332

cha’o / de 1a** gnyen pos spang bya sel ba’i*> dus su / ye shes 67,3 sngon®** mas

318 Text: ngo bo; Theg “grel 422,2,5: ngo bo de.

' Text: ba yin te; Theg “grel 422,31 stattdessen: ste.

318 Theg “grel 422,3,2: kyi entfallt.

319

Theg “grel 422,3,2: yang entféllt.

320

Theg “grel 422,3,4: sna tshogs entféllt.

%21 Text: su; Theg ‘grel 422,3,4 stattdessen: tu.

22 Theg “grel 422,3,4 figt/ (shad) ein.

323 Theg “grel 422,4,1: la entfallt.

%24 Text: ‘di; Theg “grel 422,5,1: | (shad) eingefiigt.

25 Text: ba’i; Theg “grel 422,5,3: pa’i.

26 Text: dus su; Theg “grel 422,5,3: [ (shad) eingefiigt.
2T Text: set Theg ‘grel 422,5,4: bsal.

28 Theg “grel 422,5,4: dang und / (shad) entfallen.

2% Text: pas; Theg “grel 422.,6,2: pa’i.

330 Text: pa; Theg ‘grel 422,6,2: la hinzugefiigt: pa /a.
51 Text: te; Theg ‘grel 422,6,2: ste.
32 Text: la; Theg ‘grel 423,1,4: las.

33 Text: ba’i; Theg ‘grel 423,1,4: pa’i

84 Text: sngon; Theg ‘grel 423,1,5: snga.
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nyon mongs sngon>>° ma spang ngam / da Ita bas da Ita ba sel lam**® / ma ongs

337

pas ma ’ongs pa spong / gal te ye shes sngon mas nyon mongs”’’ da Ita ba spong

ngam / da Ita bas sngon ma «67.4» spong byas pa la /°**® ye shes sngon mas nyon

mongs sngon ma spang / da ltar gyis da Itar / ma "ongs pas ma ’ongs pa spong zhe

na /*** de ma yin te / dus mnyam po** rang gi ngo bo grub pa**" mnyam <s75>

p0°* 1a / phan gdag®® bya ’dogs byed dang / gnod bya gnod byed med pa’i phyir
345

ro / yang ye shes sngon mas nyon mongs>** da Ita ba spong®*® zhe na / ma yin te

4 47
/3 6 3

349 de350

spong byed ve shes de**’ yod tsam na**® / spang bya nyon <267,6> mongs

med de /*°* dper na dbyar gyi chu dang dgun gyi zhing bzhin no / *o na ci Itar

5 Text: sngon; Theg ‘grel 423,2, 1: snga.

38 Text: sel lam; Theg “grel 423,2,2: spang ngam.

337

Theg “grel 423,2,4: pa hinzugeflgt.
38 Theg “grel 4233,2.

9 Text: Theg ‘grel 423,3,3.

¥0 Text: po; Theg “grel 423,3,3: pa; mnyam po coll. fir mnyam pa.

341

Text: grub pa; Theg ‘grel 423,3,3: ma grub pa.

%2 Text: po; Theg ‘grel 423,3,3: pa.

343

Text: gaag ; Theg ‘grel 423,3,4: gdags.

344

Theg “grel 423,4,3 fugt pa ein.

345

Text: spong; Theg ‘grel 423,4,3: spang.

348 Text: ma yin te /: oberhalb der Zeile hinzugefiigt.

T Theg “grel 423,4,5: de weggelassen.

%8 Text: tsam na= (f)tsa na= ,wenn“.

9 Theg “grel 423,5,2: pa.

%0 Theg “grel 423,5,2: de weggelassen.

%1 Text: Theg ‘grel 423,5,2: | (shad) ist weggelassen und der Stollen setzt sich fort: dus mi

mnyam pa’i phyir ro /.
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spong>>? zhe na / rgyu la gnod pa byas pas ’bras bu nus pa chung ngu song ba

ste®3 / dper na spra ba’i phung po chen <zss1> po’i nang du me chung ngus®* spra
355

»:358

ba kun mer ’gyur ba**® bzhin no®*® / lhan cig®®’ gnas pa’i®® ye shes skyes tsam na

nyon mongs pa "gag go>*° / des na kha dog dbyibs kyi skye mched mi bden pa’o /

360

[1.3.2.3.2.3] gsum pa ni /<ze8,2> ***shes pa’i skye mched sna tshogs su®®" gcig tu bden

pa rgyu ’bras dang bcas pa’i dod pa ni / de nyid las / snang ba’i ngo bo la kha dog

dang / dbyibs dang / rnam par rig byed du mar snang la / de bzhin du bde ba <268,3>

dang / sdug bsngal dang / *jam rtsub dang / grang dro®® dang/*®® btang snyoms du

ma>** snang yang / rig pa tshad>®® ma’i ngo bo de la / kun gcig tu bden pa ste /

agnyis su dbyer med pa’o / dper na za ’oq <es.4> Iding pa’ic®® khud du shel sgong

370

yongs su®®’ dag pa cig®® bzhag na®® kha dog du mar snang yang bden pa®’® shel

%2 Text: spong ; Theg “grel 423,5,4: spang.

53 Text: song ba ste; Theg “grel 423,6,1: song ba’i sgo nas spang.

354

Theg “grel 423,6,2 fugt kyang hinzu.

%5 Theg “grel 424,1,1: ba weggelassen.

%6 Text: bzhino.

8T Theg “grel 424,1,2: mi eingefugt.

%8 Theg “grel 424,1,2: pa’i entfillt.

359

Text: go; Theg ‘grel 424,1,2: pa’o.

%0 Die folgende Formulierung des Themas (ibernimmt Shar-rdza zur Ganze, d.h. einschlieBlich der

Themapartikel 7/, aus dem 7heg ‘grel 422,2,2.

%1 Bej Ersterwahnung 266,1 ohne shes pa’i und ohne su: skye mched sna tshogs gcig tu bden pa.
Theg “grel 424,2,2: su weggelassen.

%2 Text: dro; Theg ’grel 424,3,5: dros.

63 Theg “grel 424,3,: dang und / (shad) weggelassen.

%4 Text: ma; Theg ‘grel 424,3,2: mar.

5 Text: tshad; Theg ‘grel 424,4.2: tshed.
%6 Text: pa’i; Theg ‘grel 424,4.4: ba’i

%7 Text: s nicht vorhanden (anscheinend durch Abdeckung beim Kopieren).
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sgong du bden pa Itar ro / shes rig de yang rgyu ’bras su ’dod de / rgyu ’bras de

"das pa la mi brtsi / rgyu rkyen <sss> qyi° * bya ba byas zin pa’i phyir ro / ma

’ongs pa la mi brtsi 3%/ rang gi ngo bo ma thob pa’i phyir ro / da Ita ba la brtsi ste /

de vang dus mnyam po la mi brtsi / dus tha dad pa la brtsi®” ste / de yang rang las

374
/

«268,6> gzhan pa /°™* mi rtag pa / rgyu ma zhig pa®” sngar bsogs®”® pa las / *bras bu

377

phyis®” bsegs®”® pa skye ba’o / dper na srang ’go dang srang gzhung®”® Ita bu’o /

zhes "byung ba Itar ro /

[1.3.2.3.2.4] bzhi pa®*° rgyu <269,1> "bras med pa’i skye mched pa’i *dod pa ni / yang

Theg “grel me longlas*®* / bden pa gnyis la Itos pa ste / kun rdzob la lItos pa’i cha

1a®*? kha dog dang / dbyibs <269,2> dang / rig byed sna tshogs kyang yod / bde sdug

tsha grang btang snyoms sna tshogs kyang yod / **dgag bsgrub®* phan gnod*” /

68 Text: cig; Theg “grel 424, 51: gcig.

%9 Theg “grel 4245 fiigt / (shad) ein.

370

Text: pa; Theg ‘grel 424,5: par.

S Text: gyi; Theg ‘grel 424,6,3: gyis.

372 Text: brtsi; Theg “grel 424.6: ste.

3 Text: brtsi; Theg ‘grel 425,1: brtsi ba.

374

Theg “grel 425,1: | (shad) weggelassen.

35 Theg “grel 425,2: | (shad) eingefligt.

378 Text: sngar bsogs; Theg “grel 425,2: snga gsegs.

377

Text: phyis; Theg ‘grel 425,2: phyi.

378

Text: bsegs; Theg ‘grel 425,2: gsegs.

379

Text: gzhung ; Theg ‘grel 425,2: gzhug.

%0 Die folgende Formulierung des Themas (ibernimmt Shar-rdza zur Ganze, d.h. einschlieRlich der

Themapartikel 7/, aus dem 7heg ‘grel 425,2.
81 Theg “grel 425,3,2-425,36.
%82 Theg “grel 425,3: | (shad) eingefligt.

%3 Das folgende Zitat findet sich im 7heg ‘grel 425,4,1-426,2,2.
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rgol phyi rgol dang / bzang ngan dang / che chung®® rang gzhan thams cad yod

<269,3> Skad / don dam la bltos na de dag med do skad / o0 na gtan med dam zhe na /

390 »

shes pa tsam myong ba tsam®®’ yod do**® / de yang®®® rgyus®® ’bras su®* brjod du

med pa’o / de Ita bu’i shes pa de yod par cis <269,4> mngon zhe na / don rang rig

393 » b394

pa’i mngon sum gyis grub®® la / tha snyad du rjes su dpag pas®®® *grub®®* ste /

nyams myong gi shes rig bon can /** gsal ba gnyis med yin te / gsal <269,5> byed

gzhan la mi ltos pa’i phyir ro / mar me rlung gis ma bskyod pa bzhin no / de ltar

rgyu "bras Kyis stong pa’i shes pa rang rig gnyis med du *dod do®® / de dag ni

thugs rje <269,6> sems dpa’i Ita ba gtan la dbab pa’o /

[2] don gnyis pa bsrung ba’i khrims**" pa ni / Khyab pa snang ldan gyi theg pa’i

rab dabye%® las / dam tshig ni thugs rje’i sdom pa nyi <2701> shu bsrung / zhes pas /

384

Text: Theg ‘grel 425,4: sgrub dang.

385

Theg “grel 425,4 fugt dang ein.

386 Theg “grel 425,4: dang / (shad) eingefiigt.

387

Theg ‘grel 425,5: fugt zAig ein.

%88 Text: do; Theg “grel 425,5: de.

389

Theg “grel 425,5: yang weggelassen.

30 Text: rgyus:; Theg “grel 425,5: rgyu.

Text: “brasu.

%92 Text: grub; Theg “grel 425,6: sgrub.

393

Text: dpag pas; Theg ‘grel 425,6: dpag pa yis.

394

Text: grub; Theg “grel 425,6: sgrub.

%5 Theg “grel 425,6: | (shad) weggelassen.

%% Text: ‘dod do; Theg “grel 426,2: dod pa’o.

%7 An das aksara k#ri ist ein unleserlicher Zusatz angefiigt worden. Emendiert zu k#rims.

%% Das Werk gilt als verschollen. Es wird im Me long dgu skor auf S. 426,3 unter dem Titel
Khyab pa snang ldan gyi theg pa rab dbye zitiert. Shar-rdza-pa zitiert hier (269,6) aus diesem
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nyi shu pa de dag gi dbye ba’i rnam grangs ni rgyud Ye khri mtha’ sel gyi lung
gis ston pa kho bo’i bka’ brten sde snod mdzod dang / sdom pa gsum rnam par
"byed pa’i gzhung <270,2> rnams su bgral nas rgyas par bshad pa yod pas ’di ru yi ge

mang gis dogs nas ma bris so / gzhan yang 7#eg rim las** / sdom pa lus ngag yid

sems sgo nas bsrung / zhes pas / <270,3> sems can la lus ngag yid gsum gyi sgo nas

gnod pa’i ngan pa’i las spyod thams cad spang ba dang / dus rgyun dang khyad par
gyi dus su dge spyod la brtson pa dang / sems can la phan pa gang <704> nus

bsgrub pa’o /

[3] gsum pa bsgom pa’i rim pa ni / Ye khri’i la zla 1as*® / thugs rje sems dpa’i

sgom pa ni / sems tsam sems nyid rang gsal bsgom / zhes dang / 7heg <2705> rim

las*® / gsal la rig pa nyams su myong ba ste / rnam rig de dmigs shes pa de tsam

bsgom*®? / zhes pas / de’i ‘Grel pa me long 1as** / ram rig shes pa*®* gsal la

nyams su <270.6> myond ba de tsam la sems gtad nas*® de snyam du dmigs te /

bsgom*® pa nyid de tsam nyid*®’ la yang mi gnas par *jog go*® / zhes gsungs pa

Werk unter dem um die Partikel ’bre/ sgra erweiterten Titel Khyab pa snang ldan gyi theg pa’i rab
abye.

Me long dgu skor (426, 3): ,,Khyab pa snang ldan gyi theg pa rab dbye las | dam tshig thugs rje’i
sdom pa nyi shu bsrung ste / zhes so mchan bu /* Das Zitat (in Anfuhrungsstrichen) ist durch eine
gepunktete Linie falschlich dem /7a-ba-Kapitel zugeordnet.

Lung rigs madzod (269, 6): ,,Khyab pa snang ldan qyi theg pa’i rab dbye las | dam tshig ni thugs
rje’i sdom pa nyi {270} shu bsrung / zhes pas /* Das Zitat (in Anfuhrungsstrichen) ist
richtigerweise dem zweiten Kapitel 6Srung ba’i khrims zugeordnet.

%% Theg rim 375,5.

0 ) oc. cit. noch nicht gefunden.

O Theg rim 375,5.

2 Text:bsgom ; Theg rim 375, 6: sgom.

‘3 Theg “grel 426 4.

% Text: rnam rig shes pa; Theg ’grel 426,4,3: rmam rig gi shes pa.

405

Theg ‘grel 426,4: shad eingeflgt.

406

Text: bsgom; Theg ‘grel 426, 5. sgom.

O Theg “grel 426, 5: nyid entfallt.
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Itar ro / de yang rnam rig de tsam nyid la <271,1> sems mi gnas pa ste / rang bzhin

ngang dangs rang gsal gnyis med du ’jog ces pa’o /

[4] bzhi pa bsgrub thabs la gnyis / [4.1] lam *grub par byed pa’i rgyu 712> dang /*®°
[4.2] rgyu de las byung ba’i lam gyi rang bzhin no /

[4.1] dang po ni / Sa lam “phrul sgron 1as**® | lam nyid skye ba’i rgyu dag ni / las
411
/

spyod yin te lung las bshad / ces pas / las spyod «<271,3> gang zhe na / mDo las

sdig bcu spyod na ngan song gnas su skye / dge bcu spyod na mtho ris mi dang

Iha’i go "phang thob / bsam gtan ting ’dzin bsgom na bla med ’bras bu thob / ces

<271.4> gsungs pa dang / mDzod las*? / las kyi shugs kyis skye bar byed / ces

gsungs pa’o / des na brgyud rgyu ni dge mi dge’i las ci rigs dang / dngos rgyu
sems bskyed dag ma dag la sogs <271,5> las "byung ba’o /

[4.2] gnyis pa de’i rang bzhin la gnyis / [4.2.1] don Idog gi mtshan nyid dang / [4.2.2]
mtshan gzhi’i dbye ba’o / [4.2.1] dang po ni / lam gyi don Idog gam mtshan nyid
gang zhe na/ <271,6> phyin par byed pa zhes blo gros kyi bdag nyid kyi gsungs so /
[4.2.2] gnyis pa mtshan gzhi la gnyis / [4.2.2.1] thun mong dang / [4.2.2.2] S0 s0’i don
no/

[4.2.2.1] dang po la / gang la dbye ba’i gzhi ni lam tsam <272,1> mo / gang dbye ba’i
ngo bo ni / "khor ba’i lam dang ni / thar pa’i lam gnyis te / “Bum las*? / ’khor ba’i

lam dang / mya** ngan las *das pa’i lam mo / zhes so / gang**® gis *byed pa’i rgyu

“%8 Endsilbe go, daher entfallt im Text der shad. Theg ‘grel 426, 5 fiigt phar ein und endet mit
pa’o. mi gnas par phar ’jog pa’o.

99 Anstelle des sonst tiblichen shad befindet sich nach dem dang ein handschriftliches Zeichen,
eine Art Komma mit zwei kleinen senkrechten Strichen dartiber. Es wird mit Doppel-shad
wiedergegeben.

49 oc. cit. noch nicht gefunden

41 Text noch nicht identifiziert.

2 Zitat noch nicht gefunden.

“3 Bonpo-Prajfiaparamita. Zitat noch nicht gefunden.

M4 Text: myang, emendiert zu mya.

45 Aksara undeutlich.
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<272,2> mtshan ni / rten gyis gyis sangs rgyas ’dod pa la sogs thar lam dang / mi
’dod pa la sogs "khor lam dbye’o / ji Itar dbye ba’i don ni / ngo bo yang mi gcig la
/ byed las kyang mi gcig <272,3> la / bdag nyid kyang mi gcig par / rdzas tha dad la
sogs kyis "grub po / ci snyed dbye ba’i grangs nges ni / rgyu’i dbang du byas na
nyon mongs pas bskyed pa la ltos te ’khor lam dang / byang <272,4> chub sems
gnyis kyis bskyed pa la Itos nas thar lam dang gnyis su nges so / ngo bo’i dbang du

416 te *khor lam

byas na rnam par zhi ba la Itos te thar lam dang / ma zhi ba la Itos
<272,5> gNnyis su nges so / “bras bu’i dbang du byas na / yid du ’ong ba la sogs la ltos
te thar lam dang / yid du mi *ong ba la sogs la Itos te khor lam gnyis su nges so /
gzhan «726> yang ’phags pa’i sa thob byed yin min la sogs gnyis nyid la ltos te
rnam par nges so / rgyu mtshan yang phal cher *dis shes so / zhes rje mnyam med

chen pos gsungs so /

«273,1> [4.2.2.2] gnyis pa la gnyis / [4.2.2.2.1] ’khor lam dang / [4.2.2.2.2] thar lam mo /
[4.2.2.2.1] dang po la gsum / [4.2.2.2.1.1] rgyu dang / [4.2.2.2.1.2] rang bzhin dang /
[4.2.2.2.1.3] byed las so/

[4.2.2.2.1.1] dang po ni / [a] ring «<73,2 rgyu ni / *phra rgyas kyi las ma spangs pa
dang / tshul min gyi rigs yid la *chang ba dang / chags sdang la sogs skye pa’i yul
nye bar gnas pa’i rkyen ngan brten pa la sogs yin te / <733 mDzod las* / srid pa

phyin ka log las kyang / ’khor ba dug gi ba mo byung / zhes dang / Ye shes rtse

rgyal las*® [ kun brtags yul dang dbang po’i rkyen *dzom pas / rtag tu med la rtog

734 pa’i mthu brtas pas / zhes so / [b] nye ba’i rgyu ni bsam pa ma dag pa log pa’i

sems bskyed dang / bsod nams ma yin pa ’dzom pa la sogs las ’byung ste / bdud

kha cig log «73.5» pa’i sems bskyed / **° ces gsungs so / ma dag pa’i tshogs lam yod

M6 Text: /tes, emendiert zu /tos.
47 Zitat noch nicht gefunden.
418 Text noch nicht identifiziert.

9 Da der Text nicht identifiziert wurde und das Zitat auch nicht in einem weiteren Werk gefunden
wurde, kann das vorhergehende Zitat nicht sicher gekennzeichnet werden.
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par thal / ma dag pa’i sems bskyed yod pa’i phyir zhe na/ ’dod de las su sdug
bsngal bskyed cing don du sdig «73,6> tshogs la sogs gsungs so / rkyen gyi rgyu ni
dug gsum dug Inga dang mtshungs Idan zag bcas kyi las spyod dang / dug Inga’i
rgyu las mi dge spyod / "khor ba’i lam Inga rnam par «74,1» smin pa te / sdig bcu
spyod na ngan song gnas su skyed / “® zhes so /

[4.2.2.2.1.2] gnyis pa rang bzhin la gsum / [4.2.2.2.1.2.1] mtshan nyid / [4.2.2.2.1.2.2]

dbye ba / [4.2.2.2.1.2.3] nges tshig go /***

[4.2.2.2.1.2.1]1 dang po ni / ’khor lam gyi
<274,1> mtshan nyid gang zhe na / bdag ’dzin sdug bsngal gyis bskyed nas phyin par
byed pa zhes rje bla mas gsungs so / [4.2.2.2.1.2.2] gnyis pa dbye ba la / dbye gzhi
"khor lam tsam ’dod la / dbye

ngo*? <274.3> ni dmyal ba’i lam dang / yi dwags kyi lam dang / byol song gi lam
dang / mi’i lam dang / Iha’i lam dang Ingar mdzod dang khams brgyad nas gsal bar
bshad do / dbye ba’i rgyu mtshan <2744> ni / rgyu dug Inga dang rkyen srog gcod la
sogs Ingas lam Ingar rnam par byad*?® do / dbye don ni rgyu yang tha dad / *bras
bu yang tha dad / ngo bo yang tha dad nas ’bras la sogs Ita bu’o / grangs <274,5>
nges ni rgyu dug Inga la Itos te ’bras bu khor ba’i lam Ingar grangs rnam par nges
te / *bras bu Inga’i rdzas rigs ni sa bon Inga yi rigs kyis bsdus pa*** bzhin no / Iha
min Iha dang gcig <274,6> ste / bsod nams la sogs phal cher mthun kyang khong
khro la sogs che ba Iha min du gyur te / lung rigs kyi mnga’ bdag gis gsungs so /

425 /

yang na rNam dag las > / stod gcod <275,1> lha yi sde dang lam du *gro / smad

gcod gnod sbyin sde dang lam du *gro / zhes gsungs so / [4.2.2.2.1.2.3] gsum pa nges

tshig ni / ’khor ba’i gnas gcig nas gcig <27s,2> tu yang nas yang du phyin par byed

pa’i phyir na/ ’khor ba’i lam gyi ming don nges pa’o / zhes rje bla mas gsungs so /

20 Da der Text nicht identifiziert wurde und das Zitat auch nicht in einem weiteren Werk gefunden
wurde, kann das vorhergehende Zitat nicht sicher gekennzeichnet werden.

2! Trotz Endsilbe go steht im Text ein shad.

22 Das ngo sieht aus, als sei es am Zeilenende verbessernd hinzugefiigt worden.
23 Es wird Ubersetzt: “byed.

24 Text: sa; emendiert zu pa.

4 Text noch nicht identifiziert.



118

[4.2.2.2.1.3] gsum pa byed las ni / yid du ’ong ba Iha mi’i bde ba dang / yid du mi
<275,3> “ong ba dmyal ba’i sdug bsngal sogs dang / bde sdug gang yang min pa’i bar
ma’i snang ba la sogs rang rang gi rnam smin gyi ’bras bu’i rdzas rigs sna tshogs

s0 sor ’byin par byed do / mChod <z1s.4> gtor 1as*?® / las kyi dbang gis "khor ba’i sa

lagnas / zhes so /

[4.2.2.2.2] gnyis pa thar lam la Inga / [4.2.2.2.2.1] chags par byed ba’i [sic] rten /
[4.2.2.2.2.2] rgyu gang las skye ba / [4.2.2.2.2.3] rkyen gang gis bskyed pa / «755>
[4.2.2.2.2.4] ngo bo spang gnyen ci ltar spang ba / [4.2.2.2.2.5] de dag tu sgom pa’i
bon no /

[4.2.2.2.2.1] dang po la gnyis / [4.2.2.2.2.1.1] sngar ma skyes pa la skyes pa’i rten /
[4.2.2.2.2.1.2] skyes pa gnas pa rten no / [4.2.2.2.2.1.1] dang po la gnyis / [4.2.2.2.2.1.1.1]
rten du <275,6> mi rung ba dang / [4.2.2.2.2.1.1.2] rung ba’o / [4.2.2.2.2.1.1.1] dang po ni /
mi khom pa’i gnas brgyad kyi rten la phal cher mi skye ste / sgrib pa che bas rigs
mi sad pa’i phyir dang / shes rab med pas nges ’byung <276,1> gi blo mi skyes pa’i
phyir dang / la la ni sdug bsngal gyi gdungs ba chen po med pas skye ba mi skye
ba’i phyir ro / [4.2.2.2.2.1.1.2] gnyis pa sngar ma skyes pa’i rten phal cher ni / Iha
dang mi’i rten dag la skye <2762> bar *gyur ba yin no*’ / de yang mi’i lus dal *byor
Idan pa dang / Iha’i lus mi khom pa’i g.yeng ba med pa’o / mDo las**® / dal *byor

thob pa’i dus ’dir smra bsam dbang dang Idan / gzhan <276,3> dag gang du skyes

kyang mi khom log par g.yeng / zhes gsungs pa la rten pas so / la la drang srong

sdom pa la sems dpa’ sems bskyed kyi sdom pa skye la de med na mi skye gsungs

429 [ Iha la rab tu byung ba med de / bon nang

pa ni ma <276,.4> yin te / mDo las

rgyud la thar pa thob / “*° ces sogs kyis gsal lo / zhes rje bla ma’i bzhed pa Itar

"dod do / des na rang stobs kyis skye ba <2765> phal cher de Itar yin no / gzhan

#26 | oc.cit. noch nicht gefunden.
T Text: ne ; emediert zu ro.

8 Text noch nicht identifiziert.
2% Text noch nicht identifiziert.

#0 Zitatende ungesichert.
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stobs kyis skye ba ni / ’di Itar rgyal ba’i thugs rje mthu stobs la sogs la brten nas /
’gro ba drug gi sems can gang yang rung ba la skye ste / <276,6> gto bu dmyal ba’i
yul na yod kyang g.yung drung sems dpar yod / ces gsungs pa dang / klu mo dang
/ klu rigs Inga dang / bdud la g.yung drung gi sems thob pa ge sar gzhon nur la
<277,1> S0gs bshad pa bzhin no /

[4.2.2.2.2.1.2] gnyis pa skyes pa gnas pa rten ni / sngon gyi bag chags dag gi rgyun
yongs su brtan par *gyur pas na / lam skyes pa <277,2> gnas pa’i rten ni / ’gro drug
kun gyi lus sems gang yang rung bar skye ste / skya kas sa phyogs dkar sar tshang
bca’ ba dang / khyis nya sdom bsrung ba dang / rtas sgo nga la ’dzom pa la sogs /
<277,3> Sngon gyi bag chags brtas pa yin pa bzhin no /

[4.2.2.2.2.2] gnyis pa rgyu gang las skye ba la gnyis / [4.2.2.2.2.2.1] rigs dang /
[4.2.2.2.2.2.2] khyad par gyi rgyu’o / [4.2.2.2.2.2.1] dang po la gnyis / [4.2.2.2.2.2.1.1]
ngo bo ngos bzung ba dang / [4.2.2.2.2.2.1.2] de’i <277,4> rang bzhin no / [4.2.2.2.2.2.1.1]

dang po ni / rang bzhin rigs ni *gro ba kun la rten tsam yod de / mDo phran las*** |

32 [ de rtogs ma <277,5>
rtogs khyad par che / zhes gsungs**® so / rigs pas kyang sems can la rigs tsam brten

sems nyid ye nas sangs rgyas nyid / ces dang / Gab pa las

pa yod de / sems can la sems nyid yod pa’i phyir / byas mi rtag bzhin no / sems
<«277,6> Nyid yod pas rigs sam sangs rgyas Kyi rgyu yod de / Nam mkha’ spyi gcod
las*** / rgyud la gzhi yi bgu**® yod pas / sangs rgyas bsgrub pa’i rgyu ru yod / ces

gsungs so / <278,1> rgyas ’gyur gyi rigs ni lam du zhugs pa la yod de / rgyu tshogs

436 »

gnyis rdzogs pa las *bras bu™ *byung rung gi rtags kyis nges so / lung ni ‘Bum tig

1 Text nicht identifiziert.

32| oc. cit. noch nicht gefunden.

3 Text: zhes pa sungs so, emendiert zu zhes gsungs so.

3 Loc.cit. noch nicht gefunden.

% Die Silbe besteht aus 4a und ga mit einem Bogen unter dem ga. Die Bedeutung ist nicht Klar.

*® Das aksara ,,bu“ sieht eher wie ein bra aus; vielleicht, im Schwunge des Schreibens, eine
Nachwirkung der vorigen Silbe ’bras?
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las**” / dang po’i sa nas <7s.2> "bras bu thob kyi bar / don gyi dngos™® gzhi de las

skye phyir ro / zhes so /
[4.2.2.2.2.2.1.2] gnyis pa de’i rang bzhin la bdun / [4.2.2.2.2.2.1.2.1] mtshan nyid /

[4.2.2.2.2.2.1.2.2] dbye ba/ [4.2.2.2.2.2.1.2.3] nges tshig / [4.2.2.2.2.2.1.2.4] ming gi rnam
grangs / [4.2.2.2.2.2.1.2.5] nye ba <2783> dang ring ba / [4.2.2.2.2.2.1.2.6] rigs can dang
rigs chad / [4.2.2.2.2.2.1.2.7] sad pa dang mi sad kyi skyon yon no /

[4.2.2.2.2.2.1.2.1] dang po ni / rgyal ba’am sangs rgyas Kyi nyer len gyi rgyur gyur pa
dang / de bzhin du bon nyid sku’i bral <278.4> rgyur gyur pa dang / rgyal ba’am
sangs rgyas kyi yon tan bskyed pa’i rgyur gyur pa’i dge ba ni rim pa bzhin du /
rigs tsam dang / rang bzhin gnas rigs dang / rgyas *gyur gyi <2785> rigs Kyi mtshan

nyid yin te / Sa lam ‘phrul sgron las*® [ rgyal ba’i nyer len rgyu gyur dang / de

bzhin bon sku’i ’bras rgyu dang / rgyal ba’i yon tan bskyed ’gyur gyur / rigs <27s,6>

tsam rang bzhin rgyas rigs yin / zhes so / [4.2.2.2.2.2.1.2.2] gnyis pa dbye ba la ngo

bo’i sgo nas gnyis / [a] rang bzhin gnas rigs dang / [b]  rgyas gyur gyi rigs te /
ngo bo’i sgo
nas rang bzhin dang / rgyas *gyur rigs gnyis rnam par dbye / zhes so /

440 /

bral bras dang bsgrub <279,1> *bras yin pa’i phyir te / de nyid las

[4.2.2.2.2.2.1.2.3] gsum pa nges tshig ni / lam gyi <279,2> rten du gyur pas na rten dang
/ sangs rgyas Kyi rigs bskyed cing yin pas na rigs dang / de la brten nas dge ba
bsgrub pas na rgyu zhes bya ste / de nyidlas*** / lam gyi rten du gyur pa dang /

rigs yin rgyal ba’i rigs bskyed cing / de la brten nas dge bsgrub pas / rten dang rigs

<279,3> dang rgyu zhes brjod / ces so / bye brag tu sangs rgyas dang sems can gang

gis kyang rtsol ba la sogs <279,4> kyis byas pa med par ye nas rang chas su gnas pa’i
rigs yin pa’i phyir dang / dge bas de nyid gsos btab nas lam nyams su len pas na /

yon tan rgyas shing ’phel bar *gyur <279,5> ba’i rigs yin pa’i phyir na / rim pa bzhin

8 Text noch nicht gesehen. Ob nicht identifiziert oder evtl. nur nicht verfiigbar: siehe Liste der
zitierten Werke # 28.

8 dngos. das nga ist ein kurzer senkrechter Strich, ahnlich einem fsheg.
89 Text noch nicht gesehen.
0 Text (Sa lam “phrul sgron) noch nicht gesehen.

1 Text (Sa fam “phrul sgron) noch nicht gesehen.



121

du / rang bzhin gnas rigs dang ni / rgyas *gyur gyi rigs smos shing tha snyad**

gdags te / yang snga ma las**? / byas pa med par ye gnas <279,6> dang / gsos ga ba

nyams su len pas na / rang bzhin dang ni rgyas ’gyur smos/ zhes so /

[4.2.2.2.2.2.1.2.4] bzhi pa ming gi rnam grangs ni rigs dang / sa bon dang / khams
dang / dbyings zhes bya <2g0,1> zhing / sems nyid dri bcas la rnam grangs pa yin
gsungs so / [4.2.2.2.2.2.1.2.5] Inga pa nye ring ni / theg pa chen po’i rigs yod pa ni
sangs rgyas kyi nye ba’i rgyu’o / theg pa *bring rang sangs rgyas dang / chung
<280,2> ba nyan thos Kyi rigs kyang mthar sangs rgyas thob pas na ring ba’i rgyu yin
te / gnas skabs kyi lam ba*** dag gi khyad par la sogs kyis sgo nas phye ba ste /

nga malas**® | theg pa che ’bring <2s03> chung gsum rigs / gnas skabs dag gis phye

ba’o / zhes so / ’0 na slob dpon dran pas / bon nyid dbyings la dbyer med phyir /
rigs la tha dad yod ma yin / zhes pa dang ’gal lo zhe na / <2g04> de ni rang bzhin du

gnas pa la dogs**®

kyi / *dir bum pa la khyad med kyang o0 ma’am chus bkangs
pa’i bum pa la o bum dang chu bum zhes pa Itar / rten gang zag gi yon tan che
chung «g0,5> la btags pa’o / [4.2.2.2.2.2.1.2.6] drug pa rigs can dang rigs chad can ni
du*’ bshad pa dag go / rigs chad ni / dkon mchog gi yon tan bshad kyang dad pa

8 bshad kyang**® yid 206> mi ches pa dang / ngan

mi skye ba dang / las ’bras
song gi sdug bsngal bshad kyang mi skrag pa dang / rab tu byung ba dang bstan pa

la ’jug pa’i bsam pa cung zad kyang mi skye ba / gal te rab tu byung na’ang khe

4

=

2 Text: tha snyed ; emendiert zu tha snyad.

3 Text (Sa lam “phrul sgron) noch nicht gesehen.

4

N

* Text: ba ( lam pa) : ,einer, der (bzw. eine, die) auf dem Wege, d.h., unterwegs ist.“

5 Text (Sa lam “phrul sgron) noch nicht gesehen.

#8 Unter das dogs ist ein kleines da geschrieben; genau dariiber in der Silbe steht zwischen ga

und sa etwas Unleserliches, was ebenfalls ein kleines da darstellen kénnte.

“T Urspriinglich scheint nur gz dagestanden zu haben. Dariiber steht unter dem ,,Dach* einer
tibetischen Klammer ein ga, das anscheinend durch Punkte zwischen dem g und dem
vorhergehenden tsheg plaziert sein soll. Lesung und Bedeutung sind unklar.

48 prafix und Suffix sind undeutlich.

9 Text: gyang emendiert zu kyang.
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grags <281,1> dang rnyed pa’i ched du byed pa de ni gseg ma la so nams byas kyang
ston thog mi *byung ba Ita bu’o / *on kyang yun ring ba la dgongs pa tsam las gtan
nas <281,2> byang chub mi thob pa ni min pas shin tu ring ba’i rgyur bzhed do /
[4.2.2.2.2.2.1.2.7] bdun pa sad**° ma sad kyi skyon yon la gsum / [4.2.2.2.2.2.1.2.7.1]
yod pa’i byed pa/ [4.2.2.2.2.2.1.2.7.2] skyon yon gyi byed pa/ [4.2.2.2.2.2.1.2.7.3] "0g
ma las khyad ’don pa’o / [4.2.2.2.2.2.1.2.7.1] dang <281,3> po ni / rigs yod rung ba ni
rkyen gyis de slong du yod la / rkyen gyis de slong bas thar pa’i lam dang ’phrad /
thar pa’i lam dang ’phrad pas

"bras bu rdzogs pa’i sangs rgyas thob par gyur te / Nam «s1.4» mkha’ spyi gcod
las*™" / sangs rgyas bsgrub pa’i rgyu ru yod / rgyu ru yod pas thabs su bstan / thabs

la brten nas gzhi ru phyin / gzhi ru phyin pas rtogs ’tshang rgya / zhes so / «<s1.5>

[4.2.2.2.2.2.1.2.7.2] gnyis pa skyon yon gyi byed pa la gnyis / [4.2.2.2.2.2.1.2.7.2.1] sad
pa’i phan yon /[4.2.2.2.2.2.1.2.7.2.21 ma sad pa’i nyes dmigs so / [4.2.2.2.2.2.1.2.7.2.1]

dang po ni / Sa /lam las** / rigs sad ngan song mi ltung zhing / gzhan smin myur

«s81,6> du thar bar byed / ces pas / rigs sad pas ngan song du mi ltung zhing / ’gro ba

gzhan yang smin par byed nus pa dang / rang la sdug bsngal byung yang myur du
thar par byed pa’o/ [4.2.2.2.2.2.1.2.7.2.2] gnyis «s2,1> pa ma sad pa’i nyes dmigs ni /

de nyid 1as*™? | ma sad nyon mongs rkyen dbang ’gro / sdig pa’i grogs "phrad

gzhan dbang ’gyur /

zhes pas / rigs ma sad pas nyon mongs dug Inga la sogs <2s2,2> rkyen ngan gyi

dbang du ’gro bar gyur te / sdig pa’i grogs dang *phrad cing / las nyon ’du ba
dang / mi dang mi min bslu ba po’i rigs gzhan dag gi dbang du "gyur nas ngan
song la «282,3> sogs pa’i rgyur "gyur ro / [4.2.2.2.2.2.1.2.7.3] gsum pa "og ma*** las

khyad ’don pa ni / theg pa ’og ma bas rang don las gzhan don rgya cher mi nus

0 sad ist tibergeschrieben und mit Punkten hinter das pa plaziert.

1 Loc.cit. noch nicht gefunden.
2 Text noch nicht identifiziert.
3 Text (Sa fam) noch nicht identifiziert.

% Text: ‘og la; emendiert zu ‘og ma.



123

shing lam yang ’gyang la thag ring ba dang / <2s2.4> ’bras bu phun tshogs shin tu
thob par dka’ la / theg pa chen po’i rigs sad pa "di ni / nyon mongs shes bya’i sgrib
pa thams cad byang zhing dag pa dang / legs pa’i yon tan thams «<2s2,5> cad thob par

*° thams cad du gzhan don rgya cher nus pa

’gyur ba dang / gnas skabs mthar thug
dang / mthar thug rdzogs pa’i sangs rgyas thob nas don gnyis lhun gyis <2s2,6> grub
0/ sgrib

byang yon tan thams cad thob / gzhan don rgya cher nus pa dang / sangs rgyas

par byed pas na theg pa *og ma las khyad par du *phags te / de nyid las

myur du <283,1> grub pas na / ’og ma dag las khyad par *phags / zhes so /

[4.2.2.2.2.2.2] gnyis pa khyad par gyi rgyu ni / "Bum tig las*’ / mtha dgu bral ba’i

<283,2> shes pas ’jug gsungs pas / spyir rang rang gi rigs sad cing khyad par du theg

pa chen po’i rigs sad pa dang / bdag med rtogs pa’i shes rab la sogs thob par "dod

pa dang / stong nyid la <283.3> sogs la mi skrag**® pa’i blo dang Idan pa’o / zhes

gsungs so / [4.2.2.2.2.3] gsum pa rkyen gang gis bskyed pa la gsum / [4.2.2.2.2.3.1]
skyabs ’gro / [4.2.2.2.2.3.2] sems bskyed / [4.2.2.2.2.3.3] bsngo ba’o / de la [4.2.2.2.2.3.1]
skyabs “gro ni gong du <283,4> mdor tsam bshad zin la / rgyas bshad ni sde snod
mdzod dang skyabs sdom nyi shu pa sogs las shes par bya’o / [4.2.2.2.2.3.2] sems
bskyed ni rgyu’i theg pa chen po gnyis Kyi lam gyi rtsa ba yin <2835> pas med du

mi rung ba ste / Ye k#ri la bzla 1as**® | theg pa’i ngo bo bstan pa ni / shes rab dang

ni snying rje yin / de gnyis che na theg pa che / de gnyis chung na theg pa chung /

zhes pas / <283,6> theg chen pa ni gzhan dag sems can rnams pha mar shes nas de
rnams Kyi sdug bsngal la dmigs pa’i snying rje gsha’ ma dang Idan dgos pas de Ita

bu’i snying rje dang ldan pas <2g4,1> gzhan don du sangs rgyas thob dod kyi byang

5 Zwischen dem tsheg nach thug und der folgenden Silbe ham befindet sich ein Abstand von
ca. 3 mm.

8 Text (Sa fam) noch nicht identifiziert.

T Text noch nicht gesehen. Ob nicht identifiziert oder evtl. nur nicht verfiigbar: siehe Liste der
zitierten Werke # 28.

% Die Silbe m/ wurde im Text oberhalb der Zeile erganzend hinzugefiigt.

9 | oc. cit. noch nicht gefunden.
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chub mchog tu sems bskyed pa ste / Lung 1as*® / theg pa che chung sems bskyed

khyad / ces gsungs pa’i phyir ro / de bas na sems bskyed ni <284,2> theg pa *di’i lugs
la gal che yang "dir bshad pa mang pos yi ge ’phel bas mdor tsam ’og tu chad la
rgyas bshad ni sde snod mdzod dang Inga bcu pa la sogs las shes par bya’o / <284,3>
de Ita bu’i skyes bu chen po’i skyabs *gro dang / theg chen pa’i sems bskyed gnyis
kyis zin par byas la lam Inga’i thog mar tshogs lam nas nyams su len pa la / tshogs
lam <284,4> chung ’bring man chad du ni *dod chags kyi gnyen por mi sdug pa dang
mi gtsang ba bsgom pa ni gong du rim khang bzhi*®* pa’i rnam rtsod pa’i sgom
pa’i skabs su bshad zin pa Itar la / rnam <2s4,5> rtog gi gnyen por dbugs phyi nang
2/ *dod pa’i
"dod chags ngan pa spyad cing *dod / de yi*®® gnyen por mi sdug <2s4,6> bsam gtan

du rgyu ba la dran pa la sogs pa las kyang skye ste / mDo ’dus las

bsgom / lan tsha’i chu ni *thung zhing phyir phyir skom / rngo can*® nad ni

phrugs shing phyir phyir za / zhes dang / mDo 1as*®® / tshes gcig zhag dbri sum

cur rmugs <2ss,1> gnyid spang / lus dben dbugs kyi cha mnyam phyag rgya’i skur

Idan na / thar pa chen po’i drod tshad dang du len pa’o / zhes pa Ita bu’o / rdzu

“phrul gyi rkang pa <285,2> yan chad ni skyon drug sel ba’i yon tan drug bsgom pa

467

las skye ste / g Yung drung yang rtse las*®® / spyir dgods*®’ par mnyam pa la *jog

pa’i dus su skyon drug spang bar bya ba ni / dmigs <285,3> pa brjod pa dang gcig / le

%0 Handelt es sich um einen bestimmten Text? Oder um die Heiligen Schriften allgemein?
1 Text: pzhi: emendiert zu bzhi.

2 Handelt es sich um einen bestimmten Text? Oder allgemein um eine Aussage aus der Sdtra-
Sammlung?

3 Text: de’i; aus Griinden des VersmaRes emendiert zu de i
% Text: rmga can mit einem nachtraglich hinzugefiigten Vokalzeichen naro, das durch eine
gepunktete Linie der Stelle hinter dem zum rnga gehdrigen sheg zugeordnet ist. Emendiert zu

mgo can.

5 Handelt es sich um einen bestimmten Text? Oder allgemein um eine Aussage aus der Sdtra-
Sammlung?

“6|_oc. cit. noch nocht gefunden.

“7 Die Lesung dgods scheint korrekt, ergibt aber keinen Sinn. Nach S. Karmay (E-mail) als
agongs pa zu lesen.
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lo dang gnyis / bying ba dang gsum / rgod pa dang bzhi / rtsol ba dang Inga / mi

rtsol ba drug ’byung ste sems *dzin gyi che "phrul yin no / de las grol <2ss.4> bar

bya ba ni / gzungs dang lIdan pa dang / brtson ’grus dang / gsal ba dang / mi yengs

pa dang / mi rtsol ba dang / Ihun gyis grub pa dang drug shar ba ni sems kyi che

ba’i <285,5> yon tan no / de la mnyam par bzhag pa’i dus su skyon zhor la ’gag / yon

tan zhor la ’char bar bshed do / zhes pa Ita bu’o /

[4.2.2.2.2.3.3] gsum pa bsngo ba ni / dge ba chud mi <ss,6> *dza’ bar byed pa gang
zhig rjes kyi bya bar gyur pa’o / dbye na gsum ste / [a] yongs la khyab pa / [b]
mthar thug pa / [c] rnam par dag par bsngo ba’o / rim pa Itar sems can thams cad
<286,1> Kyi don dang / bla med mchog dang / "khor gsum dmigs med du bsngo ba’o /
bsngo ba’i tshul rgyas par bshad pa ni kho bo’i bon gyi bshad thabs la sogs las
’byung ngo / [4.2.2.2.2.4] bzhi pa*® lam Inga’i «ss.2> spang gnyen ji ltar spang ba la
gnyis/ [4.2.2.2.2.4.1] lam Inga’i thun mong gi don dang / [4.2.2.2.2.4.2] s0 s0’i don no
/ [4.2.2.2.2.4.1] dang po la bzhi / [4.2.2.2.2.4.1.1] ngo bo / [4.2.2.2.2.4.1.2] khyab mnyam
/[4.2.2.2.2.4.1.3] dbye ba / [4.2.2.2.2.4.1.4] nges tshig go / [4.2.2.2.2.4.1.1] dang po la
[4.2.2.2.2.4.1.1.1] dgag [4.2.2.2.2.4.1.1.2] bzhag <286,3> [4.2.2.2.2.4.1.1.3] Spang gsum /
[4.2.2.2.2.4.1.1.1] dang po la / gzhan sde kha cig na re / [a] byang chub bgrod pa’i go
skabs phye shul / zhes dang / yang kha cig gis [b] bdag med rtogs pa’i mkhyen pa /
zhes dang / kha cig <286,4> gis [c] lam zhugs skyes bu’i rgyud kyi byang chub tu
bkrod byed Kyi rig pa / zhes dang / kha cig gis [d] lam zhugs slob pa’i rgyud Kyi
mkhyen pa rnams thar lam gyi mtshan nyid / zer na / <2g6,5> [a] dang po la thar lam
du ma zhugs pa’i gang zag gi rgyud Kyi bslab pa rin po che rnam pa gsum bon can
/ mtshan bya der thal / mtshan nyid de’i phyir / ma grub na/ de bon can / der <2g6,6>
thal / khyod byang chub sgrub thabs phyin ci ma log pa yin pa gang zhig / sngon
gyi byang chub tu bgrod pa rnams kyang / bslab pa rnam pa gsum la brten nas
sgrub pa’i gshegs <287,1> shul yod pa’i phyir / rtags dang po grub ste / Las chog yid

bzhin nor bu 1as*® | nyams su len pa la Itos te / Ihag pa tshul khrims <2s7,2> kyi

8 Beij der Ersterwahnung dieses Punktes auf S. 275, 5 heilt es: ngo bo spang gnyen ci ltar spang
ba/.

9 | oc. cit. noch nicht gefunden.
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bslab pa dang / lhag pa ting nge ’dzin bslab pa dang / lhag pa shes rab kyi bslab pa

gsum du gtso che ba yin te / zhes gsungs pa’i phyir / rtags gnyis pa grub ste / <287,3>

bslab pa gsum la ma brten par byang chub thob pa mi srid pa’i phyir ro / [b] gnyis
pa la/ rnam mkhyen bon can / mtshon bya der thal / mtshan nyid de’i phyir / *dod
na thar par bgrod byed yin <287,4> par thal / *dod pa’i phyir / ’dod mi nus te rnam
mkhyen yin pa’i phyir ro / [c] gsum pa theg chen mthong lam pa’i rgyud kyi dge
ba’i ngo bor gyur pa’i mig gi rnam par shes pa bon can / <2s7,5> mtshon bya der thal
/ mtshan nyid de’i phyir te / theg chen mthong lam pa’i rgyud kyi dge ba yin pa’i
phyir / *dod na theg chen gyi lam yin pa thal / *dod pa gang zhig theg dman gyi
<287,6> lam ma yin pa’i phyir / *dod na theg chen sems bskyed du thal / de’i phyir /
’dod mi nus te / sems can gyi rgyud kyi dbang shes yin pa’i phyir / khyab ste /
dbang shes kyi steng nas theg chen <2g8,1> sems bskyed kyi mtshan gzhi ’jog pa’i
lung rigs sngar ma grub pa’i phyir / [d] bzhi pa la / nyan thos kyi mi slob lam bon
can / mtshan nyid der thal / mtshon bya de’i phyir te / byang chub <2gs.2> chen por
’grod dgos pa’i thar lam yin pa’i phyir / ma grub na / mthar thug theg pa gcig tu
grub par *dod dgos pa min par thal / nyan thos kyi mi slob lam / byang chub «<2ss,3>
chen por bgrod mi dgos pa’i phyir ro /

[4.2.2.2.2.4.1.1.2] gnyis pa rang lugs bzhag pa ni / bdag med rtogs pas phyin par byed
pa’i mngon rtogs te / de’i mtshan nyid yin te / Sa lam ‘phrul <2ss.4> qyi sgron med

las*”® / bdag med rtogs pas phyin par byed / thar pa’i lam qgyi don Idog vyin / zhes

pas so /

[4.2.2.2.2.4.1.1.3] gsum pa la / kho na re / theg chen gyi mi slob lam bon <sss> can /
mtshan nyid der thal / mtshon bya de’i phyir te / bon can de yin pa’i phyir zer na /
de la [a] dam bca’ mi "thad pa dang / [b] bsgrub byed mi *thad pa gnyis / [a] dang
po ni theg <288,6> chen gyi mi slob lam bon can / byang chub chen por bgrod byed
yin par thal / thar lam yin pa’i phyir / *dod mi nus te / der bgrod zin pa’i phyir te /
bgrod pa med pa’i <289,1> gnas su phyin pa’i mkhyen pa yin pa’i phyir te / mDo yan
lag brgyad pa las*™* / ting *dzin zab mo’i bgrod pa’i rta byas nas / bgrod pa med

41 Text noch nicht gesehen.

™t Text noch nicht gesehen. Siehe Liste der zitierten Werke # 35.
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pa’i <289,2> gnas su phyin / zhes gsungs pa’i phyir ro / gzhan yang de bon can / theg

chen sgrub pa yin par thal / theg chen gyi thar lam yin pa’i phyir te / thar lam yin
par khas <289,3> blangs pa gang zhig / theg dman gyi thar lam ma yin pa’i phyir /
gong du khyab pa yod de / *Grel me long dgu bskor 1as*"* | lam 1a*" bgrod byed

474
/

475
/

rig pa sgrub pa /"™ nges par ’byin pa’o / <289.4> zhes gsungs pa’i phyir / [b]

gnyis bsgrub byed mi "thad pa ni / sher phyin gyi yul du gyur ba’i bon nyid de
bzhin nyid bon can / sher phyin yin par thal / snying po don gyi sher phyin <2895>
yin pa’i phyir te / bon can de yin pa’i phyir / *dod na theg chen gyi mkhyen par
thal lo / gal te ma khyab ste / de sher phyin btags*’® pa yin pa’i phyir te / sher
phyin gyi rtogs bya’i <2s9,6> yul la sher phyin du btags pa’i phyir zer na/ snga ma
la’ang ma khyas ste / de thar lam btags pa ba yin pa’i phyir / thar lam gyi ’bras*”’
bur gyur pa’i mkhyen pa la thar lam du <290,1> btags pa’i phyir ro / [4.2.2.2.2.4.1.2]
gnyis pa ni / thar lam dang / lam zhugs sems can gyi rgyud kyi lam dang / thar pa’i
lam du gnas pa’i gang zag gi rgyud kyi lam dang / de’i rgyud kyi mkhyen pa dang
/ <290,2> de’i rgyud kyi mngon rtogs / de’i rgyud kyi sems bskyed rnams yin khyab
mnyam / des na rang lugs la mtshan nyid theg pa ’chad tshe / dbu sems gnyis gang
tung gi lugs su khas blang dgos phyir / <290,3> theg chen gyi mi slob lam dang theg
chen gyi mthar phyin pa’i lam gnyis don gcig cing / de gnyis lam btags pa ba yin

te / mDo las*® | g.yung drung gnam bcu spyod pa lam <2s0.4> gyi gnas / bod chen

bon dbyings phyin pa "bras bu’i gnas / zhes dang / Theg ’grel me long dgu bskor

42 Theg ‘grel 410,3.

48 Theg “grel 410,3: lam la entfallt.

4% Theg “grel 410,3: /(shad) entfallt.

45 Text: sgrub pa; Theg ‘grel 410,3: bsgrubs pa.
46 Text: btag; emendiert zu btags.

7 Text: “bra; emendiert zu ’bras.

478 Falls bestimmter Text: nicht identifiziert.
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qyi dbu sems ston pa’i skabs nas*’® | mthar phyin pa’i lam ni lam btags <2905 pa

480

ba yin te / ’bras bu nyid la lam du btags pa’i phyir ro / zhes so / mkhas pa™" dpal

chen pos*®'mi slob pa’i lam dang mthar phyin gyi lam gnyis la don tha dad pa

gnyis med de / «90,6> de gnyis ka yang lam btags pa ba’am ’bras bu vis sa bstus pa

yin pa’i phyir ro / zhes gsungs pa’i phyir / gzhan yang mkhas pa gnyos*® rgyal
483

dang ’gro mgon blo gros / sga <291,1>""° ston tshul khrims rgyal mtshan mnyam med

shes rab rgyal mtshan la sogs mkhas pa du mas kyang ’di kho na Itar bzhed cing /
de’ang mkhas pa <291,2> "di dag gi theg chen lam rim kho na las / theg dman gyi
lam rim gsal ba mi snang rung kho bo’i ni lung gi don la dpyad na / theg dman gyi

484
d

mi slob lam ni / thar lam <291,3> mtshan nyi pa yin te / sangs rgyas Kyi sar bgrod

byed kyi lam yin pa’i phyir / rang lugs la mthar thug gi theg pa gcig tu *dod pas /
nyan rang byang sems kyi lam mtha’ <291,4> dag sangs rgyas kyi lam dang / rigs

thams cad sangs rgyas kyi rigs su ’dod dgos pa’i phyir ro / zhes mkhen po nyi ma
bzhed*® do / de theg dman rnams rang lam gyis rang "bras thob zin «o15> nas slar

486

theg chen du ’jug par *dod na ’thad kyang ’bras bu la thag ring du song

/ dbu sems lugs kyi lam kho na de Itar *dod na*®’

ba dang

theg chen rnams dang po theg

4 Der loc. cit. im Thugs rje sems dpa’i -Abschnitt des Theg grel 427, 1: mthar phyin pa’i lam ni
btags pa ba ste / "bras bu nyid la lam au btags pa’o /.

80 Text: sa; emendiert zu pa.

8 Die folgende Markierung als Zitat ist nur tentativ, da der /mk#as pa dpal chen po noch nicht
identifiziert wurde, der loc. cit. demzufolge noch nicht gesucht wurde.

82 mkhas pa gnyos rgyal : gNyos-tshul-khrims-rgyal-mtshan, ein Abt des Klosters dBen sa kha,
geb. 1144. Siehe S. KARMAY, The Treasury of Good Sayings. A Tibetan History of Bon. Oxford
University Press, London 1972: S.140, Fn. 3.

8 \/on der Seite 291 zeigen nur die ersten drei Zeilen und die zweite Halfte der sechsten Zeile das
gewohnte Schriftbild. Die anderen Zeilen sind zum einen mit Zeichen versehen, die auf zwei oder
drei ,,Funoten* unterhalb der Seite verweisen, zum anderen enthalten sie gehauft Abkurzungen.

4 Uber dem zsheg nach nyid befindet sich ein offensichtlich nachgetragenes kleines Zeichen, das
auf einen handschriftlichen Zusatz in Kursivschrift unterhalb der Seite verweist.

8 Uber dem Prafix ba befindet sich ein kleines Zeichen, dessen Bedeutung mir nicht klar ist.
8 Text pong; emendiert zu song.

87 Unter dem tsheg steht ein kleines Zeichen, das wahrscheinlich auf einen weiteren
handschriftlichen Zusatz in dbu can unterhalb dieser Seite hinweisen soll.
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4
|88

dman du zhugs nas rang *bras tshol™" dgos <291,6> par thal ba dang / de Itar na *bras

bu la’ang theg dman rnams dmyal bar gnas /**

[4.2.2.2.2.4.1.3] gsum pa dbye ba**®

ngos bzung ni / tshogs lam dang / sbyor lam
dang / mthong lam dang / bsgom lam dang bzhi <292,1> >am / dngos btags la phye
ba’i dbang du byas na mi slob pa’i lam dang Inga ste / “Bum tig las*** / bsod nams

kyi tshogs dang du blangs pa’i dus ni / khams gsum ’khor ba’i gnas na <292,2> shes

pa zhen cing lam gyi sgor la zhugs pa’i dus na / shyin pa dang tshul khrims la sogs

dang du blang pa dang / rgyu gtso bor byas pa’i tshogs kyi lam dang / zhes dang /

mos par spyod <292,3> pa’i sa bzhi ni "bras bu la nye bar sbyor ba’i lam yin te / dge

ba’i phyogs la gzhol zhing mos pa dang / lhag par mos pas mos par spyod pa’i sa

bzhi ste / zhes dang / sa <292.4> dang po la gnas pa g.yung drung gi sa la gshegs pa’i

lam ni / dbul pos gter rnyed pa dang ’dra ba sngar ma mthong ba’i bon nyid kyi

don mthong bas / zhes dang / bon nyid sngar mthong <292,5> ba’i don la goms pa’i

sgom lam ste / zhes so / goms pa de mthar son pa mthar lam mam / sems dpa’am
spros med pas bslab pa la ched byas slob mi dgos <292,6> pas mi slob pa’i lam mo /

[4.2.2.2.2.4.1.4] bzhi pa nges tshig ni / Sa lam rang grel 1as*** | *khor ba’i gdungs pa

las yongs su thar zhing rnam mkhyen thob par byed pa’i lam vin <293,1> pas na thar

lam / zhes dang / yang na 7heg ‘grel Itar na / thar pa byang chub chen por bgrod

493
/

par byed pa’i lam yin pas na thar lam zhes bya ba /™ zhes <293,2> gsungs pa bzhin

no/

488 Handschriftlich verandertes, nicht identifizierbares Zeichen; emendiert zu tshol,

489 Uber dem shad befindet sich wiederum ein Zeichen, das vielleicht auf den darunterstehenden
handschriftlichen Zusatz in kursiver Schrift verweist.

0 Text: dbya pa; emendiert nach 286,2 zu dbye ba.
91 Text noch nicht gesehen.
92 Text noch nicht identifiziert.

“%% Einen loc. cit. habe ich nicht gefunden. Eine entsprechende Passage tiber die fiinf Wege steht
im Theg ‘grel 426,5-427,1.
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[4.2.2.2.2.4.2] gnyis pa*** lam Inga so so’i don la gnyis / [4.2.2.2.2.4.2.1] lung gis mdor
bstan pa / [4.2.2.2.2.4.2.2] de’i don rgyas par bshad pa’o / [4.2.2.2.2.4.2.1] dang po ni /

‘Grel pa me long dgu bskor 1as*®® / 1am <2e33> Inga bsgrub pa ste*®® / gang zhe na /

tshogs kyi*®’ lam dang / sbyor ba’i lam dang / mthong ba’i*®® lam dang / bsgom*®®

500
b

pa’i lam dang / mi slob®® pa’i lam mo / de 1a°°* lam bzhi ni mtshan nyid <e3.4> pa

zhes bya ste / bgrod du yod pa’i phyir ro®®? / mthar phyin pa’i lam ni btags pa ba

ste / *bras bu nyid la lam du btags pa ste®® / zhes pa’i [sic] / tshogs lam man chad

bsod nams dang / <293,5> shyor lam man chad ye shes kyi tshogs su ’dod la / yang

lam gyi mi rtog pa’i cha ye shes kyi tshogs dang / rjes thob bsod nams kyi tshogs

su Yang rtse klong chen®® las bshad pa dang / 036> 7heg rim las **/ lam Ingar

d506

spyod™ pas bsod nams ye shes rdzogs / zhes gsungs so /

[4.2.2.2.2.4.2.2] gnyis pa rgyas par bshad pa la Inga / [4.2.2.2.2.4.2.2.1] tshogs lam

spang gnyen / [4.2.2.2.2.4.2.2.2] shyor lam spang gnyen / <294,1> [4.2.2.2.2.4.2.2.3]

mthong lam spang gnyen / [4.2.2.2.2.4.2.2.4] bsgom lam spang gnyen /

% Das pa mit seinem #sheg ist nachtraglich oberhalb der Zeile dariibergeschrieben und durch
eine gepunktete Linie direkt hinter die Silbe gny/s eingeordnet worden.

*® Theg “grel 426,5,4. Hiermit beginntim 7heg ‘grel der sGrub pa’i thabs -Abschnitt direkt nach
der Einflhrung in 426,5,3: sGrub pa’i thabs ni /.

8 Theg grel 426,5: bsgrub ste anstelle von bsgrub pa ste.

1 Theg “grel 426,5: tshogs lam anstelle von tshogs kyi lam.

8 Text: mthong ba’i ba’i lam (emendiert); Theg ‘grel 426,6: mthong ba’i lam.

9 Theg “grel 426,6: sgom anstelle von bsgom.

500 Theg ’grel 426,6: mthar phyin pa’i lam anstelle von mi slob pa’i lam.

501

Theg “grel 426,6: de las anstelle von de /a.

502

Theg “grel 427,1: yod pa’i phyir anstelle von yod pa’i phyir ro.

503 Theg “grel 427,1: btags pa’o anstelle von btags pa ste.

504 Eine entsprechende Passage im Yang rtse klong chen konnte noch nicht gefunden werden.

05 Theg rim 375,6.

%06 Theg rim 375,6: lam Inga spyad anstelle von /am Ingar spyod.
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[4.2.2.2.2.4.2.2.5]1 mi slob pa’i lam mo / [4.2.2.2.2.4.2.2.1] dang po la gnyis /
[4.2.2.2.2.4.2.2.1.1] gnyen po lam dang / [4.2.2.2.2.4.2.2.1.2] spang bya nyon mongs pa’o
/[4.2.2.2.2.4.2.2.1.1] dang po la gnyis / [4.2.2.2.2.4.2.2.1.1.1] ngo bo’i dang / <294,2>
[4.2.2.2.2.4.2.2.1.1.2] che chung gi dbye ba’o / de la [4.2.2.2.2.4.2.2.1.1.1] dang po ni [a]
mos pa dang / [b] dran pa dang / [c] ting nge "dzin gsum ste / Bum tig 1as>"’ / [a]

mos pa ni sa gzhi dang "dra ba vin / ting nge dzin ni mi ’gyur ba gser dang <294,3>

"dra ba®® yin / [b] dran pa ni zla ba yar ngo dang ’dra ba yin te / sa gzhi la skye

"khrung gi rtsa ba dang lo thog thams cad ’byung ba dang ’dra bar / dge ba mos pa

la brten nas ’byung ba yin pas <294,.4> mos pa zhes bya’o / [c] ting hge ’dzin ni sems

rtse gcig gis gzhan du bsgyur du mi gtub ste gser gyi kha dog gzhan du mi "gyur

ba bzhin / nam zhig thar pa chen po ma thob <2945> kyi bar du mi ’gyur bar sems

bskyed do / dran pa ni ’dris pa dang mi brjed par gsal ’debs pa ste / zla ba yar gyi

ngo gong nas gong ’phel ba bzhin / dge ba spyod pa mi brjed <94,6> par gong nas

gong du ’phel ba’o / des ni tshogs Kyi lam chung ngu dang ’bring dang chen po

gsum bstan pa yin no / zhes gsungs so / [4.2.2.2.2.4.2.2.1.1.2] che chung gi dbye ba

yang de’o/ [4.2.2.2.2.4.2.2.1.2] gnyis <295,1> pa Spang bya ni nyon mongs pa’i rnam
’gyur rnams te / shas ched ’dod pa’i nyes pa Inga lam gyi dngos rgyus spang pa’o /
nyes pa Inga ni / [a]’dod pa la <295,2> Ihag par *dun pa dang / [b] gnod sems dang /
[c] rgod ’gyed dang / [d] rmugs gnyis dang / [e] the tshom mo / [4.2.2.2.2.4.2.2.2]
gnyis pa sbyor lam la gnyis / [4.2.2.2.2.4.2.2.2.1] gnyen po Ye shes rigs bzhi dang /
[4.2.2.2.2.4.2.2.2.2] spang <295,3> bya rtog pa cha bzhi’i dbye ba’o /[4.2.2.2.2.4.2.2.2.1]
dang po ni / [a] drod [b] rtse mo [c] bzod pa [d] bon mchog bzhi’i rim pa Itar / sgom
byung ’jig rten pa’i shes rab kyis bon nyid don spyi la gsal snang thob pa <2954> mi
mched pa dang / de mched pa mi brtan pa dang / de mi g.yo brtan pa mthar ’dzin
yod pa dang / des spang len gyi dgag bsgrub ro gcig tu rtogs pa ste / ‘Bum tig

las®® / mnyam pa <2955> chen pos nyon mongs pa’i bugs shing bsrogs par byed pa /

%7 Text noch nicht gesehen. Ob nicht identifiziert oder evtl. nur nicht verfiigbar: siehe Liste der
zitierten Werke # 28.

%08 Text: pa; emendiert zu ba.

%09 Text noch nicht gesehen.
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de’i snga Itas yin pas drod ste / me dang gtsub shing Ita bu’o / zhes dang / **° dang

po drod ces mos par spyod pa de bstan te / de ni theq <295,6> pa 'di’i bzhed kyi

snang™* ba thob pa’o / zhes dang /°* de Ita bu’i bzod pa can ngan ’gro gtan med

pa ste°*® / don dam zab mor blo vi sgrag cing mi g.yo bas bzod par gyur pa ste /

zhes <296,1> dang / ’jig rten pa’i bon gyi nang nas mchog dang gtso bo dang bzang

por snang bas na de skad ces bya’o / zhes dang / bon gyi mchog mtha’ phyin pa ni

/ bdag dang bon dang ting nge ’dzin thar <2962> pa’i bras bu rnams ngo bo gcig pa

nyid de zhes bya’o / zhes gsungs so / ye shes rigs bzhi’i sgra don kyang shugs las

rtogs par bya’o / de bzhi la dbye na gnyis re ste / de nyid ***las / rgyu <2s3> de la

yang thog ma skye ma thag pa dang / phyi ma shes pa brtas pa gnvyis su rig par

bya’o / zhes dang™™ yang na Sa /am rang ’grel las>*® / dbye ba ni gsum gsum ste /

drod che ’bring chung gsum <296.4> dang / rtse mo dang / bzod pa dang / bon mchog

gsum mo / zhes pas / de re re la’ang / dang po thob pa dang / de nas cung zad ’phel
ba dang / shin tu *phel ba gsum gyis che <296,5> gsum du dbye’o / [4.2.2.2.2.4.2.2.2.2]
gnyis pa spang bya rtog pa cha bzhi ni / [a] nyon mongs spang byar zhen pa / [b] ye
shes gnyen por zhen pa / [c] bdag tu Ita ba’i zhen pa / [d] bdag Ita phra la dngos
Ita’i®*" zhen pa <296.6> bzhi ni / rim pa Itar [aa] kun nas nyon mongs gyi [sic] gzung

rtog / [bb] gnyen po rnam byang gi gzung rtog / [cc] gang zag rdzas ’dzin gyi rtog

510 Die folgenden Kennzeichnungen als Zitate sind bis 296,3,2 (zhes gsungs so) ungesichert, da der
Text noch nicht identifiziert ist.

511 Das aksara ist undeutlich. S. Karmay schlagt vor (E-mail), zu gnang ba thob pa zu
emendieren: ,, avoir la permission ou I’accord”.

52 Nach dem shad steht ein kleines Zeichen, das auf eine am unteren Rand der Seite stehende,
handschriftlich in Kursivschrift verfasste ,,Fulinote” verweist.

*3 Die Silben pa und fe sind schwer zu entziffern.

S Text (’Bum tig) noch nicht gesehen.

515 Hier endet das in seinen Einzelteilen noch ungesicherte Zitat aus dem Text "Bum tig.

516 Die Kennzeichnung von Zitaten in der folgenden Textstelle bis 297,4,2 (zhes gsungs so) ist
ungesichert, da der Text noch nicht identifiziert ist, der loc. cit. daher noch nicht gefunden werden

konnte.

I Text: /o2’ ; emendiert zu fta’
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pa / [dd] skye bu btags ’dzin gyi rtog pa’o / de la nyon <297,1> mongs pa yod par rtog
pa’i ngan rtog dang / gnyen po yod par rtog pa’i bzang rtog / de gnyis gas don la
sgrib par byed pas na spang bar bya ste / dper <297,2> na sprin dkar ba dang nag pa
gnyis gas nyi ma bsgrib pa bzhin no / de la dang po la ni ma rig pa’i mun pa la
sogs bzlog la / gnyis pa la ni de’i gnyen po rtog pa bzlog <297,3> pa’o / rgyu ’og ma
’dzin pa’i sems spang ba la gnyis te / ma rabs log par Ita ba’i bdag byed pa’i skyes
bur Ita ba spong ba dang / lus sems dngos por Ita ba spong ba’o / de la <«297,4> gnyis
pa’i dang po la ni log par Ita ba gzhi nas spong la / gnyis pa la ni dngos por Ita ba
gzhi nas spong ba’o / zhes gsungs

S0 / [4.2.2.2.2.4.2.2.3] gsum pa mthong lam la gsum / <297,5> [4.2.2.2.2.4.2.2.3.1] gnyen
po mthong lam dang / [4.2.2.2.2.4.2.2.3.2] spang bya mthong spang dang /
[4.2.2.2.2.4.2.2.3.3] des ci ltar spang ba’i tshul lo / [4.2.2.2.2.4.2.2.3.1] dang po ni / bden
pa bzhi la dmigs pa’i skad cig bcu drug ste / gong du rang rtogs <297,6> Kyi skabs su
bshad zin to / [4.2.2.2.2.4.2.2.3.2] gnyis pa mthong spang ni / kun nas dkris pa’i nyon
mongs pa ste / de’i go don ni bdag med mngon gsum [sic] gyis mthong ba la
"ching ba’o / <298,1> dbye na bden pa bzhi la dmigs pa’i log zhugs brgya dang bcu
gnyis te / *di Itar "dod khams kyi sdug bsngal bden pa la dmigs>*® pa’i log zhugs
Inga ni / ’jig tshogs la Ita bas sdug <298,2> bsngal gyi bden pa la bdag dang bdag gi
bar “dzin / mthar dzin gyi Ita bas de la yod med rtag chad du *dzin / log par>*® Ita
bas de med par ’dzin / ma rig pas de’i mtshan nyid mi shes <298,3> bzhin du ’jug /
the tshom gyis phung po Inga po de sdug bsngal yin min the tshom za bzhin du
jug go /°® log par zhugs pa Inga ni / *dod chags kyis Ita ba Inga la chags shing
zhen <298.4> par byed / nga rgyal gyis Ita ba Inga la rlom zhing nges par byed / Ita ba
mchog ’dzin gyis Ita log de dag mchog dang gtso bor *dzin / tshul khrims brtul
zhugs mchog ’dzin <«98;5> gyis de dag la dmigs pa’i tshul khrims brtul zhugs bdag

518 Text: migs mit einer kleinen Liicke davor; emendiert zu dmigs.

519 Der shad nach Jog ist unmittelbar auf die linke Seitenlinie des folgenden pa von par
herangeschrieben worden, so dass die Silbe aussieht wie /ogsr.

520 Unter dieser Zeile steht ein mchan bu in sehr kleiner Kursivschrift; durch eine gepunktete
Linie wird er der Stelle hinter dem go zugeordnet.
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’grol byed du ’dzin / khong khro bdag bcas kyi Ita ba dang mi mthun pa’i bdag
med kyi Ita ba thos tshe khong khro ba’o / <28,6> de bzhin *dod pa’i kun "byung
’gog lam gsum la yang bcu bcu re ste kun tu bzhi bcu / gzugs khams la khong khro
med pas bden pa bzhi la dgu re ste sum cu rtsa <299,1> drug®*! / gzugs med la yang
sum cu rtsa drug ste / brgya dang bcu gnyis so / [4.2.2.2.2.4.2.2.3.3] gsum pa des de
spang tshul ni / skye *gyur gyi lam gyis spang ba ste / <2e92> gong du rang rtogs>2
skabs su bshad zin pa’o / de la brgal ba ni / mthong spang gnyen po mthong lam
yin nam / bon mchog yin / dang po Itar na ma yin te / de de dang ma phrad <299,3>
pas so / gnyis pa Itar na mthong spang ma yin par ’gyur te / sgra don *gal bas so /
zhe na / mthong spang nus med du byed pa bon mchog yin la / skye ’gag lhan cig
<299,4> tu byed pa’i gnyen po mthong lam yin pas skyon gnyis ka med do /
[4.2.2.2.2.4.2.2.4] bzhi pa bsgom lam la gsum / [4.2.2.2.2.4.2.2.4.1] gnyen po bsgom lam
dang / [4.2.2.2.2.4.2.2.4.2] spang bya bsgom spang dang / [4.2.2.2.2.4.2.2.4.3] des de
spang <2005> tshul lo / [4.2.2.2.2.4.2.2.4.1] dang po ni / "Bum tig 1as®*® | bsgom pa’i

lam ni sa gnyis pa nas bcu pa’i bar yin te / zhes pas / de la chung ’bring che gsum

re rer phye bas dgu ste / de <299,6> dag gi mtshan nyid ni bon nyid sngar rtogs kyi

,i524

rgyun la goms pa bsgom spang chen po ’jom byed nas rim pa Itar / bsgom

spang chung ngu’i chung ngu ’*jom byed kyi bar du /°* bsgom <z00,1> lam chung

526

ngu’i chung ngu nas bsgom lam chen po’i chen por sbyar ro / ’o na de dag>” bon

521 Text: dug; emendiert zu drug.

%22 Text: rfog plus drei kleine senkrechte Striche, von denen der mittlere nach rechts unten
gebogen ist; in Analogie zu 297, 5, 6 emendiert zu rfogs.

523 Text noch nicht gesehen.

524 Unter dieser Silbe befindet sich eine kurze Anmerkung in Kursivschrift, die durch Punkte der
Stelle nach pa’i zugeordnet ist.

%25 Nach dem g/ stehen — wie sonst nur nach einem ga— sowohl #sheg und shad.
Maoglicherweise wurde der Schreiber durch die Ahnlichkeit des Buchstabens 7ga mit dem aksara
,»au* dazu gebracht.

526 |m Text folgen auf das dag ein langerer und ein kiirzerer senkrechter Strich sowie ein pa mit
tsheg und daraufhin die Silben bon nyid. Da eine sinnvolle Lesung so nicht méglich erscheint,
wurden in Anlehnung an 300,2,4-300,3,1 der unter der Silbe bon stehende Zusatz in Kursivschrift,
namlich bon dang, bei der Emendierung beriicksichtigt.
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dang bon nyid gsar rtogs re yod dam med / yod na mthong lam du mar "gyur la /
med na spang pa la khyad <z00.2> med par *gyur zhe na / kha cig gis gsar"2’ mthong
med kyang goms pa che chung gi khyad par yod de / dar gyi yol ba bcus bsgribs
pa’i bum par Ita ba bzhin zer te / on kyang bon <300,3> dang bon nyid Kkyi rigs gsar
mthong med pas mthong lam du mar mi *gyur la / rdzas gsar mthong yod®? de /

sngon dang phyi ma’i gnas brgya ‘am*?

stong dang "bum la sogs la ye shes <300,4>
’jug pa’am / ting nge *dzin de snyed la snyoms par ’jug pa yod pa’i phyir ro / zhes
mkhas grub sga ston tshul rgyal gyis bzhed do / [4.2.2.2.2.4.2.2.4.2] gnyis pa bsgom
spang ni bag la nyal <s00,5> gyi nyon mongs te / dbye na khams gsum sa dgu la
dmigs pa’i "dod chags nga rgyal ma rig the tshom Ita ba Inga po de la / che *bring
chung gsum / de’i yang gsum rer phye bas <3o0,6> brgyad cu rtsa gcig re ste bzhi
brgya dang rtsa Inga / de la ’dod khams kyi khong khro che "bring chung dgu
bsnan pas bzhi brgya dang bcu bzhi’o / de’i rnam grangs brtsi lugs zhib tu <so1,1>
’0g tu rim khang bdun par sa dang lam gyi rnam par gzhag pa ’chad do / khams
gong ma gnyis la khong khro med de rgyud zhi gnas Kkyi brlan pas / kun nas <zo1,2>
mnar sems Kyi gzhi dgu med pa’o / gzhi dgu ni ’dis sngar bdag la gnod par byas /
da Ita yang byed / ma ’ongs pa na’ang byed par gyur snyam pa gsum dang / ’dis
bdag gi <301,3> gnyen la gnod pa byed snyam pa gsum dang / ’dis bdag gi dgra la
phan *dogs par byed snyam pa gsum ste dgu’o / de la brgal ba ni / khams gong
ma’i sa pa gcig <so1,4> gong ma las nyams te *dod par skyes pa’i tshe zhe sdang mi
’byung bar thal / zhe sdang gi sa bon med de / sa bon ’jog mkhan zhe sdang
mngon gyur ba med pa’i phyir zhe na / 015> khams gong mas gzhag pa’i sa bon
med kyang / sngar "dod pas gzhag pa’i sa bon yod pa’i phyir ro / rang rgyal gyi
lugs ni byang sems dang mthun no / [4.2.2.2.2.4.2.2.4.3] gsum pa <3o1,6> des spong

tshul®*® ni / sgom spang thams cad *gag "gyur gyis spong ste / spang gnyen dus

527 Text: gsang ; emendiert zu gsar.
528 Das yod ist nur schwer entzifferbar.
529 Ein tsheg trennt die beiden Silben.

%% Bej Ersterwahnung 299, 4: des de spang tshul.
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mnyam du phrad nas dus mnyam du ’grogs shing dus mnyam du ’gag go / de la
brgal <z02,1> ba ni / bsgom lam de dag rang rang gi spang bya ’gag pa dang rang
rang skye ba dus mnyam du byas sam ma byas / byas na skye *gyur gyi lam du
"gyur la/ ma byas na spang bya spong ba dang rtogs <z02,2> pa gong du gyur pa ma
yin par thal / ngo bo ma thob phyir ro zhe na sa bcu rgyun mtha’ de ma skyes par
thal / rang gi spang bya rgod rgyang gi bag chags ’gag pa dang dus mnyam <302,3>
ma byas pa’i phyir ro / rtags ma grub na rgyun mtha’ dri bral du *gyur ro / khyab
pa yang rgod rgyang gi bag chags de dri ma’i phra shes / yin pas grub bo / kha cig
gis de <302,4> la phra rags gnyis yod pas rags pa dang skye ’gag lhan cig tu byed la
phra ba dang ’grogs shing de sangs rgyas pas spang zer ba ni sangs rgyas slob lam
du *gyur te / spang bya <302,5> spang ba’i bya ba byed pas so / thal *gyur ’di snga
rabs pas ma rtogs pa zhes sga ston phyis gsung so / [4.2.2.2.2.4.2.2.5] Inga pa mthar
lam®*! la dbye na / [4.2.2.2.2.4.2.2.5.1] theg dman gyi dang / [4.2.2.2.2.4.2.2.5.2] byang
sems «302,6> gyi dang /°*? [4.2.2.2.2.4.2.2.5.3] sangs rgyas dang gsum mo /
[4.2.2.2.2.4.2.2.5.1] dang po ni rnam rang dgra bcom / [4.2.2.2.2.4.2.2.5.2] gnyis pa ni
rgyun mtha’ / [4.2.2.2.2.4.2.2.5.3] gsum pa ni kun tu ’od skyes ma thag go / dang po
<303,1> Ni lam rang ngos nas mi slob pa mtshan nyid pa ste / rang gi spang bya
mthar thug pas na / lam btags pa’o / bar ma ni mi slob btags pa ba la / <303,2> lam
mtshan nyid pa ste / spangs pas mthar ma thug pas so / mtha’ma ni mi slob mtshan
nyid pa ste / spang rtogs mthar thug pas na / lam btags pa’o / [4.2.2.2.2.5] Inga pa de
«3033> dag tu bsgom pa’i bon ni / ston pa’i Theg ‘grel me long dgu bskor 1as™* | de

%34 bhyogs kyi bon sum cu rtsa bdun rdzogs®™®

537

la lam Inga la thugs rje g.yung drung

te / zhes <a034> gsungs pas / de la sde tshan bzhi / [4.2.2.2.2.5.1] tshogs®*® lam la

%31 Bei der Ersterwahnung 294, 1 nennt Shar-rdza den fiinften Weg /i slob pa’i lam.

5

@

2 Hier folgt eine Liicke von ca. 2,7 cm, bevor der nachste Stollen mit sangs rgyas beginnt.

533 Theg “grel 427, 1.

534

Theg ‘grel 4217, 2. g.yung drung thugs rje anstelle von thugs rje g.yung drung.

%5 Theg “grel 427, 2: bdun tu rdzogs anstelle von baun razogs.

5% Text: rtsogs, emendiert zu tshogs.
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bsgom pa/ [4.2.2.2.2.5.2] sbyor lam la / [4.2.2.2.2.5.3] mthong lam la / [4.2.2.2.2.5.4]
bsgom lam la bsgom pa’o / [4.2.2.2.2.5.1] dang po tshogs lam la [a] che [b] *bring [c]
chung <so03,5> gsum ste / [c] tshogs lam chung ngu la dran pa nye bar bzhag pa bzhi

bsgom ste gang zhe na / Sa lam ‘phrul sgron las>*® / lus dang tshor ba sems dang

bon / zhes pa’o / «036> de’ang /Ha ’grel las>> / dran pa ni shes rab kyi>* char

gtogs pa ste / nye bar bshag pa ni yid Kyi sngon du btang ba’o / zhes so / de dag gi

bsgom tshul ni / g2hi lam “bras <a1>°* bu’i rnams "byed las>* [ lus. ni mi gtsang

sems. mi rtag / tshor. ba sdug bsngal bon bdag med / ces so / de’ang lus. mi.

gtsang pa dang mi sdug pa bsgom pa dang / tshor. ba sdug <3o4,2> bsngal ba bsgom
pa gnyis ni “dod chags kyi gnyen po dang / sems mi rtag pa dang / bon thams cad
bdag med par bsgom pa gnyis ni bdag tu ’dzin pa’i lta ba’i gnyen po’o / <304,3> [b]
tshogs lam ’bring gi yang dag pa’i spang ba bzhi ni / lam dang lam min spong

gnyen / *dor len gyi brtson grus te / /Ha “grel las®* / yang dag par nyams su

blang ba’i <s04,4> brtson "grus Kyis ma dag pa’i rnam pa rang bzhin gyis spangs la

spyi’i mtshan nyid brtson *grus so / zhes so / dbye ba ni Nam mkha’ ‘phrul madzod

las>* / sdig pa mi <z0455> dge ba’i sems mi bskyed pa dang / skyes pa spang bar bya

ba gnyis / dge ba’i rtsa ba sngar ma skyes pa bsyed pa dang / skyes pa "phel bar

bya ba gnyis te bzhi’o / zhes pas / <s04,6> dang po spang ba gnyis ni rim pa Itar ’bad

rtsol dang brtson *grus / phyi ma bsgrub pa gnyis ni rtsol sems dang sems rab tu

537 fa mit tsheg sind unter der Zeile nachgetragen und durch eine gepunktete Linie der Stelle vor
bsgom zugeordnet.

5% Text noch nicht eingesehen.

539 Text noch nicht identifiziert.

0 Text: das Vokalzeichen gigu ist nur zum Teil vorhanden; das aksara wurde emendiert zu ky7.
1 Auf den Seiten 304-309 befindet sich unter knapp 100 Silben jeweils ein kleiner Kreis.
Manchmal werden dadurch zentrale Begriffe des Abschnittes gekennzeichnet und somit betont,
h&ufig aber auch nicht. Die durch den kleinen Kreis markierten Silben des tibetischenTextes
werden in der Transliteration durch einen hinter sie gesetzten Punkt gekennzeichnet.

2 Text 304, 1: mams; 319, 6: rnam. Text noch nicht identifiziert.

543 Text noch nicht identifiziert.

%4 Loc. cit. noch nicht gefunden.
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’dzin pa’o / de’ang phyi ma gnyis Kyi mi <0s,1> mthun phyogs mtha’ dag spang na

mi dge ba spyi
dang. sgo. gsum gyi gsum spang ba dang bzhir / <z05,2> gsungs so / Rigs pa’i khams

545 546 /

yang dag spang ba>" zhing ’gyur ro / yang na s7ong khams las

nas>*’ / yod med gnyis kyi rjes su mi mthong / rtag chad gnyis kyi mu la rjes su mi

spyod. / phyin ci log gi Ita ba la rjes su mi. rtog / nyon mongs pa’i <30s,3> rgyu la

rjes su mi. sems pa dang bzhir / zhes gsungs pa Itar ro / [a] tshogs lam chen por
548
/

bsgom pa ni rdzu *phrul gyi rkang ba bzhi ste / gang zhe na / rNam ’byed las

"dun. brtson. <s0s5,4> sems. pa. dpyad. pa. yi. / zhes pas / rdzu ’phrul gyi rkang pa

spyi’i ngo bo ni / bdag med pa la mi g.yo rtse gcig pa’i bsam gtan thogs med de /

549 /

IHa ’grel las rdzu ’phrul <305,5> gyi rkang pa ni dngos su ni ting nge dzin yin te

spyi’i mtshan nyid do / zhes so / de *ang®*® nges par sems pa’i *dun. pa. / nye bar

bsgrub pa’i brtson. “grus. / dran shes bzhin gyis *dzin <zos,6> pa’i sems. pa. / rnam

par *byed pa’i dpyod. pa. ste / nyon mongs rags pa yod med la dpyod pa’o / de

bzhi ni bdag rkyen las dbye ba’o / *di dag la sogs pa la theg pa <306,1> dman mchog

khyad par gyi bsgom lugs so sor yod de sde snod mdzod gsang sngags rdzogs rim
+551

gyi”" skabs su bshad zin te / [4.2.2.2.2.5.2] gnyis pa sbyor lam la bsgom pa’i bon ni /

rNam <s06.2> "byed 1as®? | dad. pa. brtson. ’grus. dran. pa. dang / ting. nge. *dzin.

dang shes. rab. kyis / don rnams dbang bsgyur dbang po Inga / de Inga nus can

gyur pa’i stobs / de bcu sbyor ba’i lam rdzogs / <s06,3> zhes pas / drod rtse gnyis la

bsgom pa’i dbang po Inga ni / rnam byang bskyed pa’i bdag rkyen te / rdzu ’phrul

> Die Silbe #a ist ber die Zeile geschrieben und der Stelle nach spang / zugeordnet.

%6 Text noch nicht identifiziert

%4 Text noch nicht identifiziert.

8 Text noch nicht identifiziert.

%9 Text noch nicht identifiziert.

550 Zwischen den Silben de und “ang steht ein tsheg.

1 Text: kyi; emendiert zu gyi.

%2 Text noch nicht identifiziert.
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gyi rkang®>® pa’i ’bras bur mkhas pa dag gis dod do / dbye na dad. pas. <306.4> yid
ches gzhan gyis mi *phrog par byed / brtson. *grus kyis bar ma chad du bsgom>>* /
dran pas bag dang Idan par gnas / ting nge ’dzin gyis dmigs pa las gzhan <soe,5> du
mi "gyur / shes. rab. kyis the tshom las grol bar byed do / bzod pa dang bon mchog
gnyis la bsgom pa’i stobs. Inga’i. mtshan nyid ni / rnam byang nges pa can <3o6,6>
du bskyed byed du gyur pa’o / dbang po dang stobs gnyis kyi khyad par ni dad pa
sogs Inga po’i byed las sam® nus pa rdzogs mi rdzogs kyi cha nas phye’o /
[4.2.2.2.2.5.3] gsum pa <307,1> mthong lam>° la bsgom pa’i bon ni / Theg “grel gyi

Jung btus pa rnam “byed 1as®" | mthong lam g.yung drung yan lag bdun / dran. pa.

<307,2> dang ni bon. rnam. ’byed. / brtson. ’grus. dga’. ba. shin tu sbyangs. / ting

’dzin btang snyoms yang dag go / zhes pas / mtshan nyid ni bden pa mthong ba’i

cha rkyen no / dbye ba la <307,3> rgyal srid rin po che sna bdun gyis *khor los

bsgyur ba’i rgyal po’i che ba’i**®

yan lag byed de / *di Itar "khor lo rin po ches
gling bzhi la dbang bsgyur ba Itar / dran. pa. yang <3o74> dag gis rnam byang gi bon
la dbang bsgyur / glang po rin po che phas rgol gyi dpung tshogs ’joms pa Itar /
bon. rnam. par *byed. pa yang dag pas mtshan *dzin gyi®>° rnam <so7,5> par rtog pa
’joms / rta mchog rin po ches gling bzhi skad cig gis bskor ba Itar / brtson.
"grus.”® yang dag gis yon tan gyi rigs myur du rdzogs par byed / nor bu <3o7.6> rin
po che la dgos ’dod *byung ba Itar / dga’. ba. yang dag gis bon gyi snang ba "phel

bar byed / btsun mo rin po ches rgyal po tshims par byed par Itar / shin. tu

%3 Text: rgang ; emendiert zu rkang.

%4 Text: psgom ; emendiert zu bsgom.

55 Text: pam; nach einem Vorschlag S. Karmays emendiert zu sam.
556 Text: /al; emendiert zu /am.

7 Loc. cit. nicht gefunden.

8 An dieser Stelle verweist ein Zeichen auf eine unterhalb der Seite stehende ,,FuRnote” in
Kursivschrift.

%9 Text: g/, wobei die Andeutung eines ya btags durchgestrichen wurde; emendiert zu gyi.

%0 Text: brtson ‘grub ; emendiert zu brtson “grus.
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sbyangs. pa <308,1> yang dag gis lus sems las su rung bar byed / blon po rin po ches
rgyal po’i bya ba Itang chod pa bzhin du / ting. nge. ’dzin yang dag gis bsam pa
"gyur Idog med par Itang chod <a0s2> par byed / dmag dpon®®* rin po ches phas rgol
gyi dpung tshogs ’joms par byed pa’i g.yul bsham pa bzhin du®®? / btang. snyoms
yang dag gis mi mthun pa’i phyogs byung <3os3> tshor gyi dpung ’joms pa de dang
’dra ba yin no / [4.2.2.2.2.5.4] bzhi pa bsgom lam du gshen rab yan lag brgyad
rdzogs pa yin te / riam ’byed 1as*®® / bsgom lam gshen rab yan lag <z0s.4> brgyad /

[1] yang dag Ita. ba. [2] rtogs. pa. [3] yang dag pa’i ngaqg [4] las kyi mtha’ dang

[5]’tsho ba [6] rtsol / [7] dran pa dang ni [8] ting *dzin no / zhes pas / mtshan nyid ni

’khor ba’i g.yang pa las thar pa’i *phags <aoss> rtogs te / "Bum tig 1as®®* / *khor
ba’i g.yang pa las thar dang / zhes so / dbye na brgyad de bkra shis rdzas brgyad

bzhin du "phags pa rnams la yongs su brgyan pa’i <os,e> mtshan dpe yin te / [1]
yang. dag. pa’i Ita. ba. ni phyogs ’dzin med pas kun la snyoms pas gdugs dang ’dra
/ [2] yang dag pa’i rtogs pa ni mtshan *dzin gyi rtog pas ’chings ba [sic] <309,1> las
grol bas rgyal mtshan dang ’dra / [3] yang dag pa’i ngag. ni Ita ba sten par byed pas
dung dang "dra / [4] yang dag pa’i las. kyi. mtha’ ni log pa med pa’i bya byed
<309,2> la dbang bsgyur bas ’khor lo dang *dra / [5] yang dag pa’i “tsho. ba. ni log
’ts0’i dri ma med pas padma dang *dra / [6] yang dag pa’i rtsol. ba. ni spang bya’i
Ihag la spang ba bde blag tu gyur <309,3> pas gser nya dang ’dra / [7] yang dag pa’i
dran. pa. ni zhi gnas kyi mtshan ma gsal bar byed pas brjed ’bol med pas bum pa

dang ’dra/ [8] yang dag pa’i. ting nge. “dzin. ni rnam <309,4> g.yeng ’khrul pa med

%81 dmag dpon - das Suffix ga und das Prafix da sind, wohl handschriftlich verbessert, ineinander
verschlungen und wirken wie ein na.

%62 Nach dem g/ stehen wiederum #sheg und shad.

%3 Text noch nicht identifiziert. Nach inhaltlichen Kriterien muss die folgende vierstollige Strophe
auch ohne Kenntnis des loc. cit. emendiert werden, obwohl das trochdische Versmali dabei
zwangslaufig verlorengeht. IThrer Schonheit wegen soll die vollstdndige Strophe, so wie sie bei
Shar-rdza steht, jedoch hier zitiert werden:

[Text:] bsgom lam gshen rab yan lag brgyad / yang dag lta. ba. rtogs. pa. dag. / lam. kyi. mtha’.
aang ’tsho. ba. rtsol. / dran. pa. dang ni ting ‘azin. no/ Dem dritten Glied des achtfachen Pfades
entsprechend und nach 309,1,2 wird [Text: dag] ergénzt zu yang aag pa’i ngag ; dem vierten Glied
des achtfachen Pfades entsprechend und nach 309,1,3 wird [Text: /as] emendiert zu /as.

%4 Text nicht identifiziert oder nicht verfigbar.
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pa’i dpal dbye’u®® dang ’dra ba’o / de brgyad las dang po gnyis ni yongs su gcod
pa’i yan lag / de nas gsum sogs gzhan ni yid ches par byed pa’i <309,5> yan lag go /
de dag gang gis gang zhig spang zhe na / blo gros chen pos /°® (1) Ita ba rtogs (2)
pa ngag (3) dang (4) las / ’tsho (5) ba (6) rtsol (7) dran ting (8) "dzin gyis / **’rtog

(1) ’dzin rtog (2) dang <3o09,6> gzhan dbang (3) dang / log pa’i (4) las dang log ’tsho

(5) dang / ma (6) grub mi (7) gsal ’khrul (8) pa rnams / rim pa bzhin du spong

’gyur ro / zhes gsungs so /
[5] nga pa phrin las ni / <1015 Theg rim 1as*® / bdag gzhan gnyis don thugs rje

shugs kyis bskyed®® / ces dang / Ye khri mtha’ sel gyi la bzla’i bam po’i sems

tsam pa’i khyad “don 1as®™ [ tshad med rnam pa 10,2 bzhi dang ni / bsdu ba rnam

bzhis don mdzad pas / des na spyod*" par "phags / zhes pas / ’di la gnyis / [5.1] kun

slong sems bskyed / [5.2] des zin pa’i bsdu ba bzhi’o / [5.1] dang po la/ [5.1.1] dang
3103> po sems bskyed Kyi rang bzhin ni khyad par bzhi dang Idan pa ste / Byams

ma "bum Inga 1as*” | ye gshen de dag spyod pa yang / rtsa ba byang chub sems

bskyed do / shes pas ’khor 104> bar mi gnas shing / / Ita bas ma rig mun tshogs

bcom / snying rjes zhi bde’i don spangs te / thams cad mya ngan ’das la bsgral /

zhes pas / rtsa ba byang chub mchog tu 10,5 sems bskyed nas / she rab kyis *khor

%5 Nach einem Vorschlag Samten Karmays: gpal be’u, ,,I’un des bkra shis rtags brgyad*“, der
Knoten, eines der acht Gliickszeichen.

%8 In den folgenden beiden Stollen stehen die tibetischen Ziffern von 1-8, jeweils unter einer
,tibetischen Klammer* ™, oberhalb der Zeile iiber bestimmten Silben. Den betroffenen Silben
werden in der Transliteration die Zahlen in runden Klammern zugeordnet, wobei die Klammer vor
dem dazugehdrigen Ausdruck steht.

%7 Was in der vorhergehenden FuBnote beschrieben wurde, gilt in gleicher Weise fiir die
folgenden drei Stollen.

%68 Theg rim 375,6,3.
%9 Theg rim 376,1,1: spyod anstelle von bskyed.
%0 _oc. cit. noch nicht gefunden.

5% Hier sind unterhalb der Zeile zwei schwer entzifferbare Silben nachgetragen und durch eine
gepunktete Linie der Stelle nach spyod zugeordnet.

%2 oc. cit. noch nicht gefunden.



142

ba’i sdug bsngal shes par byas la ’khor ba la mi gnas dang®* / Ita ba zab mos ma
rig pa bcom®* ste / snying rjes rang don spangs nas zhi io,6> ba’i mtha’ la mi gnas
par®” / sems can thams cad mya ngan las bsgral bar *dod pa ste bzhi’o / yang na
srid pa ’khor ba’i sa la mi gnas pa dang / zhi ba mya ngan las <i1,1> *das pa’i mtha’
la mi gnas pa ste / mtha’ gnyis bral ba ni sems bskyed pa’o / [5.1.2] gnyis pa sa
mtshams®’® ni / spyir ni lam gsar zhugs tshogs 11,2 lam chung ngu yan chad la
yod la / bye brag tu brda las blangs pa’i sems bskyed kyi sdom pa dang / bon nyid
las thob pa’i sdom pa gnyis ni / rim pa bzhin du / ’jig rten pa’i <11,3> lam dang / ’jig
rten las "das pa’i lam sa dang po yan chad la yod do / de’ang kun rdzob sems
bskyed ni tshogs lam nas yod la / don dam sems bskyed yang tshogs lam 11,4 nas
don spyi’i tshul du yod la / sbyor lam nas gsal snang can du yod la / mthong lam
yan chad du mngon sum du mthong ba’i don dam sems bskyed yod de / rgyu
mtshan ni mi 11,5 rtog pa’i blo dang / Ita ba de bzhin du yod pa’i phyir ro /

[5.1.3] gsum pa ngos bzung la kha cig gis®”’ sems bskyed pa de yang sems byung
rkyang pa la mtshan gzhir *dod pa dang / kha cig «11,6> gis sems rkyang pa la *dod
pa la sogs mi mthun pa mang yang / rang lugs la sems bskyed pa’i mtshan gzhi*®
ni / sems dang sems byung gnyis ka’i "tshogs don yin par <12,1> gro mgon blo gros
dang rje bla mas gsungs so / rgyu mtshan ni gzhan don la dmigs pa’i ngo bo sems
la / de’i khyad par *dzin pa sems byung yin pa’i phyir ro / [5.1.4] bzhi pa sems
bskyed <312,2> pa’i thabs sam ngo bo ni smon pa sems bskyed dang / ’jug pa sems

bskyed®” gnyis yin te / ‘Bum Inga 1as>® | bskyed pa’i thabs ni smon *jug sems /

%% Uber dem dang steht eine kleine tibetische Ziffer 1.
™ Uber dem bcom steht eine kleine tibetische Ziffer 2.
5 Uber dem par steht eine kleine tibetische Ziffer 3.

%% Hinter dem zsheg der Silbe sa und dem ersten Buchstaben der Silbe zshams befindet sich eine
Llcke, Uber der ein kleines ma geschrieben steht.

T Text: gib; emendiert zu gis.
578 Text:bzhi; emendiert zu gzhi.
5% Text: die Silben pa und sems lesen sich als plems.

%80 Loc. cit. noch nicht gefunden.
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zhes so / [5.1.5] Inga pa dbye ba <12,3> la yang yul gyi sgo nas kun rdzob dang don
dam sems bskyed gnyis / phra rags kyi sgo nas brda dang bon nyid las thob pa
gnyis / rten gyi sgo nas ’jig rten pa’i sems bskyed <124> dang / ’jig rten las "das pa
"phags pa’i sems bskyed gnyis / sa mtshams®* kyis dbye na mos pas spyod pa’i
dang / Ihag bsam dag pa’i dang / rnam par smin pa’i sems <125 bskyed gsum®?/
grogs kyis®® dbye na gtan gyi grogs smon lam dang / re "ga’i grogs phar phyin
drug dang ’grogs pa dang / yang na ’dun pa sogs grogs nyer gsum / sa gzhi <126
sogs dpe nyer gsum gyis mtshan pa’i sems bskyed do / de’ang sems bskyed rnam
bshad rgyas pa ni kho bo’i Byang sems Inga bcu pa*** dang sde snod mdzod sogs
las shes par bya’o / <313,1>

[5.2] gnyis pa byang sems kyi bsdu ba bzhi ni / La bz/a 1as®® / sbyin pa’i g.yab mos

legs bos te / snyan par % smras nas / don yod spyod pas <313,2> bag phab®’ ste / don

mthun blo gros nges par gdab / ces gsungs pa bzhin du bslab pa’o /

[6] drug pa / *bras bu ni/ °Grel pa me long dgu bskor 1as*® / grub pa’i *bras bu ni

589 (313,3> ye shes skye med kun tu ’od Kkyi sa bcu gcig g.yung drung Ita bu zhes

%81 Wie schon 311,1,3 befindet sich hinter dem #sheg der Silbe sa und dem ersten Buchstaben der
Silbe #shams eine Lcke, iber der ein kleines ma geschrieben steht.

582 Text: bsum; emendiert zu gsum.
583 Text: kyi; emendiert zu kyis.

%4 Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan, Byang chub sems dpa’i blab [sic] pa mdor bsdus pa Inga bcu
rtsa dgu’i “grel pa nyin byed snang ba. \n dByings rig rin po che’f mazod.

%85 Loc. cit. noch nicht gefunden.

%8 Hier befindet sich tiber der Seite ein kleiner dreisilbiger Zusatz in Kursivschrift, der der Stelle
hinter par zugeordnet ist. Noch nicht entziffert.

%7 Die Wiedergabe der beiden aksaras bag und phab ist nicht sicher. Im Manuskript handelt es
sich wahrscheinlich um ein ba, ein ga, ein pha und ein ba, wobei die beiden mittleren, also ga und
pha, durch drei kleine waagerechte Striche miteinander verbunden bzw. voneinander getrennt sind.
Samten Karmay (E-mail) schlagt ebenfalls vor: bag phab, ,tranquil®.

8 Theg “grel 428,4.

%9 Die folgenden neun Silben ye shes skye med kun tu “od kyi sa fehlen im Theg ‘grel in dem
ansonsten wortgetreuen Zitat.
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kyang bya / kun tu ’od kyi sa zhes bya ba**° sku gsum Ihun grub thob pa’o / zhes

pas / ’di la gsum / 134> [6.1] rten sku / [6.2] brtan pa ye shes / [6.3] mdzad pa phrin
las so / [6.1] dang po la bzhi / [6.1.1]sku Inga’i dbye ba sphyir bstan pa / [6.1.2] sku
gsum gyi rang bzhin bye brag tu bshad pa / [6.1.3] gcig gam <135> tha dad kyi dbye
don / [6.1.4] de la brtsod pa spang ba’o / [6.1.1] dang po ni / dbyings rang bzhin gyi
rnam par dag pa ni ngo bo nyid sku’am mi *gyur g.yung drung gi sku la shes pa
glo bur gyi dri ma mtha’ «13,6> dag phra ba dang bcas pa dag pa’i cha nas mngon
par byang chub pa’i sku zhes bya’o / yang na ngo bo ye dag ni ngo nyid®** kyi sku
dang / de’i rang bzhin gyi glo bur gyi dri ma yongs su dag pa mngon <14,1> par

byang chub pa’i sku ste / Sa /am ‘phrul sgron 1as** / dbyings ni rang bzhin rnam

dag la / shes pa glo bur dri ma dag / don la dbyer med tha snyad du /*** ngo bo rang

bzhin rnam dag pa / mngon par <14,2> byang chub dri bral dang / zhes so / de’ang

ngo bo ye dag la rang bzhin yongs dag gi dag pa gnyis Idan dbyer med bde bar

chen po ni bon sku ste / Ye khri mtha’ sel 1as** | gzhi nyid dag pa <314,3> bon sku la

/ *bras bu dag pa bon sku brgyan / don la sku gsum ’du "bral med / ces so / ngo bo

nyid sku dang bon sku gnyis dag pa gnyis Idan gyi sku ngo bo gcig pa la / ye shes
<314,4> Spangs rtogs mthar phyin pa’i rig pa’i ngo bo ste mtshan nyid nyi shu rtsa
gcig mngon sum** du rdzogs pa’i cha nas ye shes bon sku zhes khyad par du byed

payin te / ji skad du / mNgon <145 rtogs lam rim las*® / bde ba shegs bon gyi sku

"di ni / ngo bo dag dang glo bur gyi / dri ma dag dang zag med pas / yon tan dbyer

med bon skur *dod / ces so / de’ang mtshan nyid <14,6> nyi shu rtsa gcig gang zhe

50 Text: pa; emendiert zu ba.

1 Text sic: ngo nyid.

%92 Text noch nicht eingesehen.

5% Text liest au mit zsheg und shad.

5% Loc. cit. noch nicht gefunden.

%% Text: mngon gsub mit zwei darauffolgenden Zshegs; emendiert zu mngon sum.

%% oc. cit. noch nicht gefunden.
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na / de nyid las*" | tshad med bzhi dang g.yung drung bon / ma *dres rnam dgu rig

pa nyid / bdun dang bden pa bzhi dang ni / so so yang dag bzhi dang gzungs /

«315,1> bdun dang snyoms ’jug dgu dang ni / mtshan ma med dang thugs rje dang /

rtogs pa’i lta ba dam tshig dang / phrin las spyod pa yon tan dang / stobs «<315,2>

gnas sku gsung thugs rnams ni / bzhi bzhir bsgrags dang thams cad dag / mkhyen

pa’i ye shes ’bras bu ste / zhes pas / sde tshan®*® nyi shu rtsa gcig gi dang po tshad

«315,3> med bzhi ni / sdug bsngal la dmigs pa’i snying rje tshad med / sdug bsngal la
skyob pa’i byams pa / sdug bsngal dang bral ba la dga’ ba / de kun la snyoms pa’i
btang snyoms®* 154> so / sde tshan gnyis pa g.yung drung gi bon phye ba med pa
la ma "dres pa ni / shes bya ngo bo nyid kyis stong par gnas pa ni phye ba med la /
yon tan la ’gag par gsal ba ni / 15,5 ma dres pa’o / rnam grangs dgu ste / g Yung

arung las dag 1as* / skye gag ma "dres phye med pas / skye med gdod dag

g.yung drung bon / zhes sogs gsungs pas / de bzhin <1s,6> du /' mun shang ma

"dres phye med pas snang med dpe ’das / che chung ma "dres phye med pas tshad

med lhun®®? rdzogs / gang stong ma ’dres phye med pas zad pa med pa / las grub

ma <316,1> "dres phye®*® med pas rtsom med lhun grub / brten ’gyur ma ’dres phye

med pas ye ’gyur ***med / rtag "qyur ma *dres phye med pas ’chi med skye brtsan

[/ chags thar ma ’dres phye <316,2> med pas chags med rnam dag / shang stong ma

"dres phye med pas dngos med yongs khyab g.yung drung bon / zhes so / *di dag

gi rkang pa dang pos rtsal dang phyi ma dag gis gzhi’i ngo bo 16,3 bstan pa’o /

7 Loc. cit. noch nicht gefunden.
%8 Text: sde mtsham, emendiert zu sae tshan.

59 Text: auf snyoms pa mit folgendem shad, tiber dem das Vokalzeichen gigu geschrieben
steht, folgen die Silben gtang snyoms ; insgesamt emendiert zu snyoms pa’i btang snyoms.

800 Text noch nicht identifiziert.

%91 Da der loc. cit. noch nicht gefunden wurde, ist die Markierung des Folgenden als Zitat tentativ.
802 Text: das aksara sieht wie ein fgun aus; emendiert zu /Aun.

803 Text: gye;emendiertzu phye.

804 Zwischen ye und ’gyur steht oberhalb der Zeile eine Silbe in kleiner Kursivschrift, die durch
eine gepunktete Linie der Stelle nach ye zugeordnet ist.
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sde tshan gsum pa rang rig bdun ni / yod med gnyis kyi mtha’ las *das par shes pa
yang dag pa’i rig pa/ yi ge ’A Itar gsal bar shes pa / mtshan <16,4> mar mi spyad mi
spang bar shes pa / mi sbyor mi *byed par shes pa / bon thams cad stong par shes
pa/ ye nas *dus ma byas su shes pa / nam mkha’ Itar yongs su rgya <165 ma chad
par shes pa’o / de dag las dang pos ngo bo stong pa gnyis med / gnis pas rang
bzhin gsal ba gag med / de nas gnyis kyis de’i don la dgag bsgrub dang bsal <3166
bzhag med pa / phyi ma gsum gyis bon thams cad kyi ngo bo stong par shes shing
rig pa’o / sde tshan bzhi pa gshen rab kyi bden pa bzhi ni / Rig khams 1as*/ don

dam pa’i «317,1> bden pa / gtan la ’beb pa’i bden pa / tshad mar gsungs pa’i bden pa

/ nges par gsungs pa’i bden pa bzhi gsungs pas /*® rim pa Itar don dam (1) pa dang

bon thams® «317,2> cad gtan la "beb (2) pa dang bka’ lung (3) dang man ngag mi

bslu (4) ba bden pa’o / sde tshan Inga pa yang dag pa’i rim pa bzhi ni / de nyid

las®® / bon thams cad spyi dang rang gi mtshan nyid ma <17,3> “dres par gsal bar rig

pa / ’jug dang mi ’jug gi lam kun gsal bar rig pa / mtho dman gnas kyi bye brag

gsal bar rig pa / dge sdig gi "bras bu ma *dres pa so <317,4> sor gsal bar rig pa / sde

tshan drug pa mi bsnyel ba’i gzungs bdun ni / Rig khams de nyid 1as®® | yeng ba

med pa’i spyod pa dang Idan pa’i mi bsnyel pa’i [sic] gzungs thob pa / ma 17,5

sqrib®°pa’i rig pa rang la shar ba’i mi bsnyel ba’i®** gzungs thob®? pa / ma bcos

805 Text noch nicht identifiziert. Da der loc. cit. daher nicht festgestellt werden konnte, ist die
Markierung des Endes bei dem folgenden Zitat ungesichert.

8% 1m folgenden Stollen stehen die tibetischen Ziffern von -4, jeweils unter einer tibetischen
LKlammer“ 1™, oberhalb der Zeile tiber bestimmten Silben. Den betroffenen Silben werden in der

Transliteration die Zahlen in runden Klammern zugeordnet, wobei die Klammer vor der
dazugehdrigen Silbe steht.

807 Rechts iiber dem #a steht das Zeichen, dass das nachsilbige -ma bezeichnet. Emendiert zu
thams.

808 Da der Text noch nicht identifiziert wurde und der loc. cit. folglich nicht festgestellt werden
konnte, ist die Markierung des Endes bei dem folgenden Zitat ungesichert.

809 Text noch nicht identifiziert. Da der loc. cit. daher nicht festgestellt werden konnte, ist die
Markierung des Endes bei dem folgenden Zitat ungesichert.

810 Text: skrib; emendiert zu sgrib / bsgribs (?).

11 Text: pa’i ba’i
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pa’i ye shes rang la shar ba / mi g.yo ba’i dgongs par ngang gis gnas pa / mi ’khrul

pa’i shes «317,6> rab dang ldan pa / rnam par mi rtog pa’i Ita ba rang la shar ba / mi

"gyur ba’i ’bras bu gsal bar rtogs pa’i mi bsnyel pa’i [sic] gzungs thob pa’o / de

yang bon nyid rtsol ba dang <1s,1> bral ba rtogs pa bstan no / sde tshan bdun pa

snyoms ’jug dgu ni / de nyid 1as®*® / rnam par mi rtog pa’i Ita ba la mthar gyis

snyoms par ’jug pa / mi ’gyur mi Idog pa’i bsam «1s,2> gtan la dang / mi “khrul mi

"chol ba’i bden pa la dang / thabs kyis ma chags pa’i spyod pa la dang / lhun gyis

grub pa’i phrin las 1a®* dang / bgrod du med pa’i lam la dang / dmigs «<318,3> pa med

pa’i shes rab la dang / byung tshor med pa’i bzod pa la dang / gza’ gtad med pa’i

dgongs pa la’o / de’ang rim pa ltar / Ita ba dang / bsam gtan dang / bden pa®*° dang
/ spyod pa dang / «z18,4> phrin las dang / lam dang / gnas dang / bzod pa dang /
dgongs pa ste / de dag bla na med pa yul du byung ba la snyoms par ’jug par bstan
pa’o / sde tshan brgyad pa mtshan ma med <185 pa la snyoms ’jug bzhi ni / de

nyid 1as*®/ dngos po med pa la snyoms par ’jug pa / rang bzhin mtshan ma med

pa®’ la dang / rnam par rtog pa med pa la dang / bag <1s,6> chags kyis mtshan ma

med pa la’o / sde tshan dgu pa thugs rje bzhi ni / rgyun chad med pa’i thugs rje
chu bo Ita bu / zad med pa gzhi / kun snyoms nyi ma / dpag med <319,1> nam mkha’
Ita bu’i thugs rje’o / sde tshan bcu pa yan chad ni ’bras bu’i rtags chen bcu gcig la
sogs yin te ’og tu g.yung drung sems <319,2> dpa’spros med pa’i bras bu "chad pa’i
skabs nas byung ngo / de Ita®*® bu’i ngo bo rang bzhin med pa’i bon sku de nyid

dang ye shes bon sku la gnyis su med do / gzhi dbyings stong pa ye <19,3> she bsam

812 Text: thos ; emendiert zu thob.

613 Da der Text noch nicht identifiziert wurde und der loc. cit. folglich nicht festgestellt werden
konnte, ist die Markierung des Endes bei dem folgenden Zitat tentativ.

814 Die Silbe /a wurde aufgrund der parallelen Syntax von mir hinzugefiigt.
815 Text: ba; emendiert zu pa.

816 Da der Text noch nicht identifiziert wurde und der loc. cit. folglich nicht festgestellt werden
konnte, ist die Markierung des Endes bei dem folgenden Zitat tentativ.

817 Text: med pa med pa.

818 Text: /o, emendiert zu /fa.
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gyis mi khyab pa’i bdag nyid du thog ma®*® med pa’i dus na nam mkha’ dang cho
"phrul gyis tshul du dbyer med pa gnas te / mNgon rtogs lam rim 1as®® [ tshad med

«319,4> ma ’dres yang dag pas / zhes pa nas / mkhyen pa’i ye shes "bras bu ni / gsal

bar gnas pa’i® yon tan te / rang bzhin med pa’i sku de dang / gnyis su med par vin

par “dod / ces 19,5 S0 / rdzogs sku ni ye shes dri ma med pa’i sku dang / sprul sku
ni de’i sprul pa mos pa sna tshogs su snang ba’i gzugs brnyan te *chad *gyur Itar ro
/ [6.1.2] gnyis pa sku gsum gyi <319,6> rang bzhin bye brag tu bshad pa la / bon sku
rdzogs sku sprul sku gsum ni / gzZhi lam “bras bu’i rnam “byed 1as®* | sku *khor

dus gnas bka’ dang Inga / med pa dang ni nges ma <320,1> nges / zhes pas / bon sku

la med pa Inga ste / sku "khor dus gnas bka’ dang Inga med pa sde mtshan mar ma
grub pa’o / dbyings kyi cha yin pa’i phyir ro / rdzogs sku la nges pa Inga <20,2> ste /
sku nges pa ye shes kyi mtshan dpe rdzogs pa/ ’khor nges pa sa bcu’i sems dpa’ /
bon nges pa theg pa chen po / gnas nges pa ’og min kho na / dus nges pa rtag tu ste
thun mong «320,3> ma yin pa’i ston pa yin pas so / sprul sku la ma nges Inga ste / sku
nges med gang mos / ’khor skye *phags / bon drang don dang nges don / gnas ’dod
gzugs / dus ring thung «320,4> ma nges pa ste / thun mong gi ston pa yin pas so /
[6.1.3] gsum pa gcig dang tha dad kyi®* dbye don ni / ka ba dang bum pa Ita bu
dngos po tha dad / byas pa dang mi rtag pa Ita bu ngo bo «20,5> gcig la Idog pa tha
dad / dngos po dang dngos med Ita bu gcig pa bkag pa’i tha dad / bum pa dang
bum pa’i de bzhin nyid Ita bu de nyid dang gzhan du brjod du med pa’i Idog pa tha
<320,6> dad dang bzhir grags pa ste / g2hi’i bam po 1as®**/ gtan med pa yi dbyer med

819 Die Silbe ma ist nachtraglich in Kursivschrift unter die Zeile geschrieben und mit einer
gepunkteten Linie hinter die Silbe #710g plaziert worden. Da sie fur den Text unverzichtbar ist, wird
sie berlicksichtigt.

620 7itat noch nicht gefunden. Markierung daher inklusive Unterbrechung (wie des ofteren bei
Shar-rdza gesehen, konnte das shes pa nas im NTLR innerhalb des Zitates stehen) ungesichert.

821 pa’f steht im Text unter der Zeile und ist der Stelle nach gnas zugeordnet. Da dieser Zusatz
inhaltlich und vom Versmal} her gesehen vonnéten ist, wird er in der Edition beruicksichtigt.

622 Text noch nicht identifiziert.

823 Text: gyi; emendiert zu kyi

624

SPhyi rgyud chen po nam mkha’ dkar po ye khri mtha’ sel gyi royud las gnas pa gzhi’ bam po:
19,2,4.
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dang / de nyid gzhan du brjod med dang / ngo bo gcig pa’i dbyer med dang / yang

dag don gyi dbyer «321,1> med de / dang po nam mkha’i padma ’am mo gsham bu

dang mu stegs bdag / ri bong rwa la sogs pa’o / gnyis pa bum pa yang min la / de

las «321,2> logs na med pa gcig / gzhan du brjod du med pa’o / gsum pa bum pa’i®*®

dngos po de / byas pa yang ni yin pa la / mi rtag pa nyid Ita bu’o / de dag ’khrul

pa’i dbyer med <321,3> do / zhes so / yang dag don gyis dbyer med ni ’og tu dngos

bskyed pa’i Ita ba las *chad par *gyur / de la sku gsum ni bon longs sprul gsum ste
/ de gsum sangs rgyas <321.4> Kyis na dngos su gcig las gcig log pa gsum thang ngo
yod dam / de nyid dang gzhan du brjod du med par yod dam / ngo bo gcig la tshul
gyis tha dad pa yod / ce na / <321,5> dang po Itar na sku gsum ngos por "gyur te /
ngos su gcig las gcig log pa gsum yod pa’i phyir te / dper na ’khrul pa la snang
ba’i bem po Ita bu’o / gnyis pa <«21,6> Itar na sku gsum gtan med par ’gyur te / de
nyid dang gzhan du brjod du med pa’i phyir te / dper na nam mkha’i me tog bzhin
no / ngo bo gcig la tshul gyis tha dad par yod <322,1> ce na/ ’0 na sku gsum ngo bo
gcig na bon skur gcig gam / rdzogs skur gcig gam / sprul skur gcig / bon sku’i
mtshan nyid cir yang mi snang ba gcig la "dod cing / «322,2> rdzogs sku’i mtshan
nyid ye shes rol pa’i sku yin pa dang / sprul sku dngos su snang ba’i gzugs can yin
pas na / bon skur gcig na sku gnyis pa gtan nas mi snang bar ’gyur <322,3> te / stong
pa nyid du gcig pa’i phyir ro / rdzogs skur gcig na / bon sku mtshan bcas su *gyur
te / rdzogs sku ye shes kyi rol par gcig pa’i phyir ro / sprul skur gcig «22,4> na sku
gnyis po gzugs can dngos yod du "gyur te / sprul sku dngos po gzugs can du gcig
pa’i phyir ro / de Itar ma yin na/ ’o na ci Itar yin zhe na / don gyi ngo bo 225>
nyid ni bon skur gnas pa la / de’i ye shes rol pa rdzogs skur shar ba yin te / dper na
nyi ma dang ni nyi ma’i ’od zer bzhin no / de’i sprul pa gzugs brnyan Itar snang
gis "gro 226> don byed de / nyi zer mkha’ la shar kyang "od gyis sa 1a®®* don byed
pa bzhin no / de’ang gzugs sku gnyis ni tha dad de / dngos po dang mtshan mar

snag ba’i phyir ro / de gnyis dang bon sku ni / <323,1> de nyid kyang min la gzhan

825 Das 7 der Silbe ist als schwarzer Fleck kaum zu entziffern. Die Transliteration richtet sich
nach gzhi’i bam po 19,4.

626 Hier wurde ein unter der Zeile stehendes kleines /z, das durch eine gepunktete Linie der Stelle
nach sa zugeordnet ist, in der Edition ber(cksichtigt.



150

gcig yang brjod du med la Idog pa tha dad do / [6.1.4] bzhi pa de la rtsod pa spang
ba ni / rig pa gcig gam du ma dang / <323,2> blo’i yul du byas sam ma byas la rtsod
pa’o / dang po la sprul sku gcig las bye ba phrag brgyar gyes yod dam med / yod
na shes rgyud la thog ma yod par ’gyur te / dang po’i «23,3> rgyud gcig las bye ba
khrag khrig tu gyes pa’i phyir ro / med na lung dang ’gal ba’i phyir ro zhe na / sku
gcig po nyid khrag khrig tu snang ba’i phyir te /  Yang rtse klong chen 1as®’ /|

<323,4> Sku gcig du mar snang ba yul gru’i nyi ma Ita bu’o / zhes dang / 7habs zhags

las®?®/ rta bdun nyi ma ri bong can / zla ba’i dkyil ’khor gzhal med khang / de vi

ngang las ma g.yos par / <3235 kun la tha dad snang ba Itar / gro ong med par

gdul bya kun / *dul ba sprul pa mchog yin no / zhes so / gnyis pa blo’i yul du byas

sam ma byas ni / bon sku de rang rig gi <3236> yul du byas sam / gzhan rig gi yul du
byas / dang po Itar na shes par *gyur®® te / dper na rang rig bzhin no / gnyis pa Itar
na**rig pa las rdzas gzhan du *gyur te / bum «24,1> pa bzhin no / gnyis ka’i yul du
ma byas na / shes bya la mi srid par *gyur te / dper na ri bong gi rwa bzhin no / zhe
na / bon sku’i bon can rdzogs sku’i ye shes kyi yul <324,2> du byas so / [6.2] gnyis pa
brten pa ye shes la Inga / [6.2.1]mtshan nyid / [6.2.2] dbye ba / [6.2.3] gnas "gyur gyi
rgyu / [6.2.4] sku gsum gang du ’dus pa / [6.2.5] rtogs tshul la rtsod pa spang ba’o /
[6.2.1] dang po ni / kun <«3243> gsal la don rtogs Kyi rig pa ni / skabs "dir bstan gyi ye

shes kyi mtshan nyid de®*' / mDzod 1as®* / rnam pa®* thams cad mkhyen pa yi / ye

shes nyid kyi mtshan nyid ni / kun <324,4> gsal don rtogs mtshan nyid *dzin /

%27 Loc. cit. noch nicht gefunden.
628 Text noch nicht eingesehen.

829 7u shes par *gyur: zwischen den Silben shes und par fehlt der tsheg ; das Prafix “a steht tiber
der Zeile.

80 Die Silbe na ist schwer entzifferbar.

831 Text: ste; emendiert zu de. Siehe Parallele 328,2: skabs “dir bstan gyi phrin las kyi mtshan nyid
de/.

832 oc. cit. am Ende des 13. Kapitels des mDzod!.

833 Text: par; emendiert zu pa nach mDzod a.a.0. und nach Sanskrit-Aquivalent: sarvékérajiata.
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zhes so /
[6.2.2] gnyis pa dbye ba la gsum las / [6.2.2.1] dang po ngo bos dbye na Inga ste /
[62.2.1.a] stong nyid [62.2.1.b] me long [62.2.1.c] sor rtog®* [62.2.1.d] bya grub [62.2.1.¢]

mnyam nyid ye <245 shes®®

so / rim pa ltar / [62.2.1.a] bon thams cad ngo bo skye
ba med par rtogs pa / [62.2.1.b] rang bzhin ma bsgribs rang shar du rtogs pa /
[62.2.1.c] mtshan nyid ma ’dres pa so sor rtogs pa/ [62.2.1.d] rol pa ma <324,6> *gags
pa sha tshogs su ’char bar shes pa/ [62.2.1.e] don la ro gcig mnyam nyid du gnas
par rtogs pa’o / [6.2.2.2] gnyis pa yul gyi sgo nas dbye na/ [6.2.2.2.a] don dam
mkhyen pa snang med ci «2s5,1> Ita ba mkhyen pa dang / [6.2.2.2.b] kun rdzob
mkhyen pa snang bcas ci snyed mkhyen pa’i ye shes gnyis so /

[6.2.2.3] gsum pa mtho dman gyis dbye na lam dang ’bras bu’i ye <25,2> shes gnyis
su dbyer med pa’o / dbye ba’i rgyu mtshan ni rgyu dug Inga dang / rten rigs Inga
dang / byed las bdud Inga dang *dul ba la sogs la Itos nas ye shes Inga dang / yul
don dam dang «325,3> kun rdzob gnyis la ltos nas ci Ita ba dang ci snyed pa’i ye shes
gnyis su dbye ba’o / dbye don ni ngo bo gcig la Idog pa tha dad do / de dag kyang

Sa lam 1as*®/ dug Inga rigs <s254> Inga bden gnyis la / rgyu rten yul gyi sgo nas

"byed / ngo bo gcig la Idog tha dad / ces so / [6.2.3] gsum pa gnas ’gyur gyi rgyu ni

| dBye bshad 1as*" | kun gzhi stong nyid / <255 rnam shes me long / yid shes so

rtogs [sic] / dbang shes nan tan / nyon yid mnyam nyid du gnas ’gyur bar bshad do

/ [6.2.4] bzhi pa sku gsum gang du *dus pa ni / ‘Bum tig **®las / <3256> de la sku

834 Text: rtogs ; emendiert zu rtog.
835 Text: ye yes so; vom Inhalt her Schreibfehler fiir ye shes so und entsprechend emendiert.
636 Text 17? 18? 34? Zitatmarkierung tentativ.

837 Text noch nicht identifiziert. Beziiglich der folgenden vier Stollen bis bshad do ist das Ende
des Zitates nicht eindeutig bestimmbar, die Kennzeichnung durch Unterstreichung also nur
tentativ. Zwar konnte die inhaltliche und metrische bzw. rhythmische Gliederung der Textstelle als
Indikator fir eine Zitatbestimmung dienen; bei Shar-rdza-pas Zitierweise jedoch kann nicht davon
ausgegangen werden, dass das Zitat direkt aus einem Werk namens dBye bshad stammt. Die
Tatsache, dass es kein abschlieBendes z/es gibt, kann auch als Hinweis darauf gewertet werden,
dass es sich nicht um ein Zitat, sondern eher nur um ein Referat handelt.

838 Text nicht identifiziert; falls *Bum tig identisch mit g7o sgrom “bum tig . nicht verfiigbar.
Bzgl. der folgenden vier Stollen sind ein etwaiger Anfang oder auch Ende eines Zitates nicht
deutlich; es handelt sich auch hier wohl eher um eine Zusammenfassung bzw. Paraphrase, also um
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gsum las / bon gyi dbyings kyi ye shes Kyis bon gyi skur bsdus la / bya ba nan tan

gyis sprul pa’i skur bsdus la / Ihag ma gsum gyis longs spyod rdzogs <326,1> pa’i

skur bsdus so / [6.2.5]Inga pa rtogs tshul la rtsod pa spang ba la gsum / [6.2.5.1] dus
mnyam mkhyen mi mkhyen / [6.2.5.2] rdzun pa kun rdzob snang mi snang / [6.2.5.3]
shes pa yin ma yin la rtsod pa’o / «26,2> [6.2.5.1] dang po ni / thams cad mkhyen pa’i
ye shes da Ita ba des / dus snga phyi gnyis mkhyen nam mi mkhyen / mi mkhyen
na thams cad mkhyen pa ma yin par "gyur la / mkhyen «26,3> na mngon gyur du
mkhyen na ’khrul par gyur te / *das pa ’gags pa ma ’ongs pa ngo bo ma thob pa
gnyis mngon du byed pa’i yul can ma yin pas so / don spyir mkhyen na rtog par
<326,4> "gyur te / don spyi’i yul can yin pas so / zhe na/ ’ga’ zhig gis mkhyen pa’i
ye shes skad cig ma des dus gsum la khyab bdal du gnas shing khyab pas dus
gsum mngon «326,5 gyur du mkhyen zer kyang mkhas pa btsan rgod pas ni / so so
kun tu rtogs [sic] pa’i ye shes de rtogs [sic] pa’i gnas ’gyur gyi ’bras bu yin pas /
des snga phyi don spyir mkhyen par *dod <326,6> de / legs pa’i rnam gzhag go /
[6.2.5.2] gnyis pa kun rdzob snang mi snang ni / ye shes de la don dang sems can
snang ngam mi snang / mi snang na ji snyed mi mkhyen par *gyur la / <327,1> snang

na bag chags ngan pa yod par ’gyur te / Khu byug 1as®® / dngos po med par dngos

par "byung rtog pa/ 'di ni rtog®° pa’i dbang gis phyin ci log rtog®* «s27,2> pa’i rang

bzhin brtags shing phyir phyir mang / bag chags mthu brtas bltas pa bzhin du

snang / zhes pas so / zhe na / sems dpa’ spros med pas ni / don snang shes snang
med de / snang bcas <327,3> ye shes *di theg dman dang sgo bstun pa’i rnam gzhag

tu “dod do / sems tsam pa la skye mched ’khrul pa bas ni snang bcas med par *dod

ein Referat dessen, was der Text "Bum tig Uber die drei verschiedenen ,,Korper* sagt. Oder zitiert
"‘Bum tig aus einem Werk sKu gsum ? Letzteres ware von mir noch nicht identifiziert: allein in
Karmay&Nagano 2001:14 ff sind 39 Titel aufgelistet, die mit den beiden Silben sku gsum
beginnen. Die Kennzeichnung des Zitates durch Unterstreichung ist also héchst tentativ.

839 Text evtl. identifiziert, loc. cit. jedoch noch nicht gefunden.

840 Text: Der fsheg hinter rtog sieht aus wie der beschadigte linke Strich eines nachtraglich
entfernten Suffixes (-5 ?); dementsprechend befindet sich vor dem pa’/ eine Liicke von ca. 2 mm
Breite.

®1 Auf die Silbe /og (ohne sheg) folgt eine 3 mm breite Liicke; das danach stehende, hier als rtog
transliterierte aksara sieht aus wie ein ra (nicht ra mgo), an das rechts unten ein Hakchen angefiigt
wurde.
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la / phyogs gcig "khrul pa bas® ni sangs rgyas <327,4> pa na bde sdug gi snang ba
tsam yod par mi "gal te / dper na ston pa gto rgyal kyang khams gsum la *drongs
pa lus pa rnams la bshums pa Ita bur *dod do /

[6.2.5.3] gsum pa ye shes shes <3275 pa yin min la / ye shes de shes pa ma yin na yul
rig pa ma yin par ’gyur la / shes pa yin na kun gzhi yod par ’gyur te / mDzod

las®?/ sems nvyid kun gzhi’i rnam shes de / «327,6> ’jug pa’i tshogs drug *od dang zer

/ zhes so / *dod na kun gzhi me long ye shes su gnas ma gyur bar *gyur ro / zhe na
/ shes pa mtshan nyid pa med la gnas gyur ye shes yod >/< <28,1> pas skyon gnyis
ka las grol lo / *on kyang sems tsam pa ’dis ni shes pa tsam yod par *dod la / spros
med pas ni ye shes stong par ’dod do /

[6.3] gsum pa phrin las la gsum / «28,2> [6.3.1] mtshan nyid / [6.3.2] dbye ba / [6.3.3]
rtsod spang ngo / [6.3.1] dang po ni gzhan don rtsol med Ihun gyis grub pa’i mdzad
pa ni / skabs *dir bstan gyi phrin las kyi mtshan nyid de / Sa /am las**/ gzhan
«328,3> don rtsol med lhun gyis grub / ces so / [6.3.2] gnyis pa dbye ba la gsum /

[6.3.2.1] dang po byed pa’i sgo nas bzhi ste / Ihun gyis grub pa / sna tshogs su
"byung ba / rgya che ba / rgyun mi ’chad <3284> pa’o / [6.3.2.2] gnyis pa rten gyi sgo
nas sku gsungs thugs kyi phrin las gsum mo®° / [6.3.2.3] gsum pa gdul bya dgul
dka’ sla’i sgo nas zhi rgyas dbang drag gi phrin las bzhi’o / [6.3.3] gsum 28,55 pa
rtsod pa spang ba®*la drug / [6.3.3.1] "dzin rtog med pa / [6.3.3.2] Ihun gyis grub pa/
[6.3.3.3] rgyun®’ chad med pa / [6.3.3.4] phyogs ris med pa / [6.3.3.5] rgya che ba /

%2 Text: *khrul pa pas ; emendiert zu *khrul pa bas.
3 A Srid-pa’i Mdzod-phug, data version (electronic file) by Dan Martin, 6. Juli 1998, S. 101,
based on Mdzod-phug.: Basic Verses and Commentary by Dran-pa-nam-mkha’, Tenzin Namdak
(Delhi 1966), recently reprinted at Sarnath: sems nyid kun gzhi'i rnam shes te / jug pa’i tshogs drug
od dang zer/
B) Im Bon Kanjur, second edition, published in Chengdu ca. 1987, Band 176, Text #2 loc. cit.:
sems nyid kun gzhi rnam shes te / jugs pa’i tshogs drug ‘od dang zer /
4 Text 17721872347
645 . . i

Text: yo; emendiert zu mo.

848 Text: spang pa ; emendiert zu spang ba.

47 Text: rkyun ; emendiert zu rgyun.
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[6.3.3.6] ’khor ba stong par thal ba spang ba’o / [6.3.3.1] dang po ni / rtog <328,6> med
la rtsod pa spang pa [sic] ni / sangs rgyas Kyi phrin las de la bya byed med par thal
/ sku®*® ma rtog pa med pas so zhe na / gZungs sde Inga pa 1as®° / *dzin rtog
spangs kyang dgos pa «329,1> "byung ba’i gzhi /

yid bzhin nor bu dpag bsam ljon shing la / zhes so / [6.3.3.2] gnyis pa lhun grub la
spang ba ni / sangs rgyas kyi phrin <329,2> las de Ihun grub ma yin par thal / *bad

rtsol dang bcas pas so zhe na / de nyid 1as®™ / bya rtsal bral kyang phrin las lhun

gyis grub / gza’ gtad med pa *dam gyi phur pa <s29,3> "dra / zhes so / [6.3.3.3] gsum

pa rgyun chad med pa la spang ba ni / de rgyun med ma yin par thal / skal ngan la
mi “byung bas so / zhe na / rtags mi ’grub ste / mchog <329,4> gi sprul sku med
kyang skye ba’i sprul pas don mdzad pa’i phyir / rNam ’byed 1as®®* / tha dad mos
phyir sna tshogs ’char / rgyun thags ring bas de bzhin srid / zhes so / [6.3.3.4] bzhi

pa <329,5> phyogs ris med pa la spang ba ni / de de ma yin par thal / snod ngan gyi

don du mi rung bas so / zhe na / de nyid 1as®™? / mtha’ med phyir na rgya che ste /

ma "byed mnyam phyir phyogs <s29.6> ris med / ces so / [6.3.3.5]Inga pa rgya che ba

la spang ba ni / de rgya che ba ma yin par thal / mi mjed phar ’das kyi don mi
mdzad par bshad pa’i phyir ro / rtags ma grub na ston pa <330,1> gcig ston pa du mar
‘gyur te / ston pa ’dis rang gzhan gnyis ka’i zhing *dul bas so zhe na / pha rol
kyang "dir skye kha ma’i don byas pa la mtha’ mi dpog ste / mDo 1as®>® / mi mjed
<3302 rten phar das pa'i tshur skye kha ma la shin tu grangs mang ba®** sangs

%8 Hinter dem zu skv gehorigen zsheg befindet sich eine Liicke, in die ein bis zwei aksaras passen
wirden.

9 Nicht identifiziert.

%0 Nicht identifiziert.

81 Text ram “byed noch nicht mit Sicherheit identifiziert.

%2 Siehe vorhergehende FuRnote.

853 Ein Text? Die Schriften der Sitra-Abteilung? mDo noch nicht identifiziert.

%% Das aksara, das hier tentativ als ba transliteriert wird, ist durch handschriftliche
»Verbesserung® im Manuskript kaum zu entziffern.



155

rgyas te song / zhes dang / rNam “byed 1as®®*/ tshur la skye kha phar ‘dul phyir /

phar “das ‘dron kyang ston gnyis min / <z303> zhes so / [6.3.3.6] drug pa®® ‘khor ba

stong par thal ba spang ba ni / ‘khor ba stong par thal / dbri byed yod la bsnan
byed med pa'i phyir te / phrin las khyad par Inga Idan de rtag tu gnas la <330,4> shes
rgyud la gsar skyes mdo pa'i phyir ro / zhe na / khyab pa med de sems can la mtha’

med pas so / de nyid 1as®®’ / mkha’ Itar sems can mtha’ med phyir / brnan med

«3305> ‘brid kyang stong pa min / zhes dang / mDo las®®® / *khor ba stong pa'i bon

ni shin tu yang mi srid pa lags so / zhes pas so /

[71°*don bdun pa rang rtogs gshen gyi theg pa las <soe> khyad “don pa ni / Theg

rim 1as®® / rtogs spyod ye shes brtson “grus thabs chen po / ‘bras bu phrin las de

tsam khyad par ‘phags / zhes pas / khyad par bdun yod de / <331,1> gang zhe na /

[7.1] ltaba/ [7.2] phrin las / [7.3] ye shes / [7.4] brtson “grus / [7.5] thabs dang / [7.5]
‘bras bu / [7.7] sgrub thabs so / [7.1] dang po Ita ba'i khyad par la gnyis «<s31,2> te /
[7.1.1] phyi yul gyi dngos po bden par “‘dod pa la dang / [7.1.2] phyi rol gyi dngos po
yang dag ma yin®®* par “‘dod pa la gnod byed kyi tshad ma’o / [7.1.1]dang po ni /

Theg “grel me long dgu bskor <3313> 1as®® / phyi yul gyi dngos po bden par “‘dod
663

pa 1a®* gnod byed kyi tshad ma bzhi yod / ces pas / bzhi gang zhe na / “brel pa®**

yod med gnyis / snang mi snang gnyis te bzhi mas «s314> rtag pa mtha’ gcod kyis

855 Text rNam ’byed noch nicht mit Sicherheit identifiziert.
8% Text: po; emendiert zu pa.

87 Text riNam “byed noch nicht mit Sicherheit identifiziert.
858 Text? mDo nicht identifiziert.

8% Der folgende siebte Unterpunkt wird im 7#eg rim 376,1-2 behandelt, im 7#eg ‘grel 431,1-
437,2.

880 Theg rim 376,1.

%L Text: min ; emendiert zu yin.

%2 Theg “grel 431,3.

863 Theg “grel 431,3 fiigt nach dem /a einen shad ein.

864 Der Text wiederholt im Folgenden eindeutig die Form ’bre/ pa, so dass sie in der Edition
tbernommen wird.
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dgag ste / de la gnyis te / “brel pa yod med dang / snang mi snang ngo / ®*dang po

666 « 667 «

1a%® “brel pa’i stobs kyis gnod pa ni / khyod kyi®®’ ‘dod pa'i phyi rol gyi®® <s15>

dngos po yang dag don dam®® du ‘dod pa de / mthong nas yod dam ma mthong

bar yod / ma mthong bar yod do zhe na / ‘o na ri bong gi rwa yang yod par ‘gyur te

/ ma mthong bar yod pa'i phyir 316> ro / mu stegs kyi bdag bzhin no / gal te

mthong nas yod do zhe na/ ‘brel pa yod nas mthong ngam med nas mthong / ‘brel

pa med kyang mthong ngo zhe na/ ‘0 na mig <332,1> gi rnam par shes pas kyang

sgra thos par ‘gyur ro / de Itar ma yin te / sgra yul ma yin pas mi thos la / gzugs

yul yin pas mthong ngo zhe na / ‘o na gcig yul ma <s32.2> yin pa bzhin du®” / gcig

kyang yul ma yin par ‘gyur te / ‘brel pa med par ‘dra ba'i phyir ro / gal te ‘brel pa

yod pas®”* mthong ngo zhe na / ‘0 na bdag nyid gcig gam®’ <ss2,3> de las ‘byung /
/ 673

gal te bdag nyid gcig go zhe na phyi vul la phar gcig gam nang shes pa la tshur

gcig / phar gcig go zhe na / shes pa yang bem por ‘gyur te / <332,4> bem po dang
674 / 675

bdag nyid gcig pa'i phyir ro tshur gcig go zhe na bem po yang rig par ‘gyur

te / rig pa dang bdag nyid gcig pa'i phyir ro / gal te de las byung ngo zhe na/ ‘o na

«332,5> dus mnyam po las byung ngam / dus tha dad pa las byung / dus mnyam po

85 Der Zitatanfang (loc. cit. 7heg ‘grel 431,3,4-437,2,2) ist nicht gekennzeichnet.
86 Theg “grel 431,3,4: la entfallt.

87 Theg “grel 431,4,2: kyi entfallt.

668

Theg “grel 431,4,2: gyi entféllt.

89 Theg “grel 431,4,2: don dam entfallt.

870 Nach g/ steht wieder ein fsheg und ein shad.

71 Text: pas; Theg ‘grel 432,3,2: nas.

872 Theg “grel 432,3,3 fiigt an dieser Stelle einen shad ein.

%73 Die folgenden drei Stollen kommen im 7#eg ‘grel 432,3 nicht vor.

74 Theg “grel 432,4: ro entfallt.

875 Die folgenden beiden Stollen (bis phyir ro) lauten im Theg “grel 432,4,2-432,4,4: shes pa

yang bem por ‘qyur ro / yang na bem po yang rig par ‘qyur te / bdag nyid gcig pa’i phyir ro /
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676

las byung ngo zhe na / de las®”® phan®’’ btags nas byung ngam / ma btags par yang

678 hyung ngo zhe na / ‘o na rtas kyang

679 /

byung / gal te phan ma <332,6> btags par

glang po che la rgyu ‘bras su ‘gyur la/ me las kyang chu skye bar ‘gyur ro
680

zhe na/ ‘o na ‘bras bu grub <s33.1> pa zhig®®*

683 la

phan btags nas rgyu ‘bras su byung

la phan btags sam / ma grub pa zhig®®? la phan btags / ma grub pa zhig

phan®®* btags so zhe na / dus mnyam por ‘dod pa nyams so / grub pa zhig®®® 332>

la phan btags so zhe na / phan ‘dogs®® pa la thug pa med par “gyur te / grub zin pa
b689 /690

la yang phan ‘dogs®’ pa'i phyir te®®® / grub pa la bsgrub®® par kyang ‘gyur ro

|i691

bye brag tu smra ba na re 333> dus mnyam po yul dang shes pa gnyis ka ‘bras

876 Text: las; Theg ‘grel 432,5,5: /a.
877 Der tsheg hat die Form eines Hakens.
878 Theg “grel 432,6,3 fiigt ein: rqyu “bras su.

7% Text: ro; Theg ’grel 433,1,2-3 stattdessen: te/ phan ma btags pas kyang rgyu ’bras su song
ba’i phyirro/.

880 Text: byung; Theg ‘grel 433,2,1: song ngo.

881 Text: zhig; Theg ’grel 433,2,2: gcig.

%82 Text: zhig; Theg ‘grel 433,2,3: gcig.

%83 Text: zhig; Theg 'grel 433,2,4: gcig.

884 Text: phan ist ausgefallen; darunter ist nachtraglich eine Silbe, die wohl phaks

( ks als ta log) zu lesen ist, unter die Zeile geschrieben und durch eine gepunktete Linie der Stelle
nach der Silbe /a zugeordnet. Phags emendiert zu phan.

585 Text: zhig; Theg “grel 433,3,3: gcig.

%8¢ Text: 'dogs: Theg ‘grel 433,3,4: btags.

687

Theg “grel 433,4,2 fugt ein: dgos.

888 Text: phyir te; Theg “grel 433,4,2: phyir ro.

6

©

° Text: bsgrub; Theg “grel 433,4,3: sgrub.

6

©

° Die folgenden Silben bye brag tu smra ba na re stehen nichtim 7heg ‘grel 433,4.

691

Text: po’i; Theg ‘grel 433,4,4. pala
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bur ‘dod de / dper na mdung®® khyim bzhin no zhe na / dus mnyam po’i mdung

gnyis gcig la gcig phan btags®® par med de® / ‘bras bu tsog ge ba gnyis ‘dug

pas®® / phyi ma gcig <333.4> la phan btags pa vyin te / dus mnyam po la phan btags

pa'i dpe rang®®® ma grub pa'i phyir ro / de bzhin®’ don la yang rgyu ‘bras®®® ma

grub bo / gal te dus tha dad pa la rgyu ‘bras®® <ssss> ‘brel pa ‘dod de’® / dus tha

1 “pras bu med la / ‘bras bu shes

703
/

dad par ‘dod pa'i lugs kyis rgyu yod pa'i dus na

pa skyes pa'i dus na rgyu ‘gags’*® pa ma yin nam /’® yin tsam na’® “bras <s336> bu

d"® bya ba nyams so /

708

skyes pa'i dus na rgyu ‘gags’® pa'i phyir / mthong nas me

gal te rgyu “‘gags kyang des’®’ bzhag pa'i rnam pa mthong ba yin® zhe na / rnam

%92 Hier verweist ein Zeichen auf einen Zusatz, der in dbu can am unteren Rand der Seite in einer
Ausbuchtung steht. Er lautet: ,, kAyim bzhin no zhe na / dus mnyam po’f maung ** und entspricht
damit, bis auf einen fehlenden shad nach khyim bzhin no, dem Wortlaut des loc. cit. 7heg ‘grel
433,5,2 (die zweite Hélfte) - 433,5,4 (die ersten Halfte). Der Zusatz wurde daher in die Edition
aufgenommen.

89 Text btags; Theg ’grel 433,5,4: gdag.

4 Text: de, Theg “grel 433,5,4: do.

695

Text: pas; Theg ‘grel 433,6,1: pa’i phyir ro.

696

Zwischen den Silben ape und rang fehltim Theg ‘grel 433,6,3 der tsheg.

7 Text: de bzhin:; Theg “grel 434,1,1: de bzhin d.

8% Theg “grel 434,1,1 figt su ein.

89 Bej Shar-rdza-pa folgt hier ein unentzifferbares aksara, welches im loc. cit. fehlt. Es wird daher
in Edition und Ubersetzung nicht beriicksichtigt.

0 Text: 'dod de; Theg ’grel 434,1,1: “dod ce na.
L Text: na; Theg ‘grel 434,2,1: su.
02 Text: ‘gags; Theg ‘grel 434,2,2: “gag.

% Theg “grel 434,2,3 fiigt de /tar ein.

4 Theg “grel 434,2,3 fiigt hier einen shad ein.

705

Text: ‘gags; Theg ‘grel 434,3,3: “gag.

%% Text: med; Theg grel 434,3,2: yod.

7 |m Text steht des mit einem kleinen Tropfstrich rechts unter dem a4, als ob die Mdglichkeit

einer alternativen Lesung (rges) in Betracht gezogen ware. Der Vergleich mit dem loc. cit. 7heg
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pa de ni shes pa la yod <s34.1> kyi" phyi rol yul gyi rnam pa ma yin te / dper na zla

ba gnyis su snang ba'i shes pa bzhin no / de Itar ‘brel pa’*® med pa'i phyir ro™*/

rang las’*® ma gtogs pa'i phyi rol gyi don yod par mi <s34.2> ‘grub bo™® / gnyis pa’*

phyi rol gyi don rnam par snang mi snang gi sgo nas dgag pa ni /** khyod “dod

pa'i phyi rol gyi don yang dag tu yod ces bya ba de / mthong nas yod dam’*®
719

mthong bar yod’*’ <ss4.3> ma mthong bar yod do’*® zhe™® na / gong du bstan pa'i

skyon gtong’®® ngo / gal te mthong nas yod do zhe na / rnam pa snang nas mthong

721

ngam / mi snang bar yang mthong / mi snang bar’** mthong ngo’? <ss.4> zhe na /

khyod ci skad ‘dod pa'i don de’®® gtan nas ma mthong bar ‘gyur te / rnam pa mi

‘grel 434,3,3 ergibt, dass das betreffende aksara uneindeutig geschrieben wurde und sowohl als
des als auch als gnes gelesen werden kann.

8 Text: yin zhe na; Theg ’grel 434,3,3 fiigt no ein: yin no zhe na.

% Theg “grel 434,4,1 fiigt nach kyi einen shad ein.

™0 Text: *brel pa; Theg “grel 434,4,4: ba.

" Theg “grel 434,44 lasst ro weg.

"2 Text: las; Theg ‘grel 434,5,1: /a.

™3 Text: mi "grub bo. Theg ‘grel 434,5,1: ma grub pa’o.

"4 Text: gnyis pa. Theg “grel stattdessen 434,5,2: tshad ma.

"> \m Theg ’grel 434,5,2 wurde an dieser Stelle der shad handschriftlich zum Doppel-shad

verandert.

8 Theg “grel 434,6,3 fiigt einen shad ein.

77

Text: die letzten drei Silben mthong bar yod;, Theg ‘grel 434,6,4: ma mthong bar kyang yod /.
"8 Theg “grel 434,6,5: do entfllt.

"9 Text: zhe; Theg ’grel 434,6,5: ce.

0 Text: gtong:; Theg ‘grel 435,1,1: btang.

721

Theg ‘grel 435,1,5 fugt yang ein.

722

Theg “grel 435,2,1: ngo entfillt.

723

Theg “grel 435,2,2 fugt einen shad ein.
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snang ba'i phyir ro”® / dper na’® ri bong gi rwa bzhin no / gal te rnam pa snang

nas mthong bar yod do <3345> zhe na / ‘0 na kha dog la sogs pa'i rnam pa de /" yul
727

qyi rnam pa vin nam’?’ shes pa'i rnam pa vin /"*® yul gyi rnam pa yin no zhe na /

yul dang shes pa bdag nyid gcig <334,6> pa ma yin nam / bdag nvid gcig na de

‘gags’® pa bzhin du rnam pa yang ‘gag par ‘gyur ro”° / dper na me ‘gags”>* na’*

733 735 ky| |UgS
skyes

tsha ba ‘gag pa bzhin no / gal te de las”® byung na /™* <s3s.1> rgyu ‘bras

736

737

kyis'*” tha dad du ‘dod pa ma yin nam / yin no zhe na/ ‘bras bu shes pa

pa'i dus na"*® rgyu ‘gags”®® pas / de'i rnam pa snang nas mthong ba’*° <335.2> nyams

741

so / gal te rnam pa de’ shes pa'i rnam pa min"*? no zhe na / sems las ma gtogs pa'i

24 Theg “grel 435,2,4: ro entfallt.
25 Theg “grel 435,2,5: dper na entfallt.

26 Theg “grel 435,3,2: der shad entfllt.

2T Theg “grel 435,3,2 fiigt einen shad ein.

28 Theg “grel 435,3,3 lasst den shad weg.

729

Text: ‘gags; Theg ‘grel 435,4,3: ’gag.

™0 Text: ro/; Theg ‘grel 435,5,1 stattdessen: fe / bdag nyid gcig pa’i phyir ro /, wobei der letzte
shad handschriftlich zu einem Doppel-shad veréandert wurde.

731

Text: ‘gags; Theg ‘grel 435,5,3: “gag.
32 Theg “grel 435,5,3: na entfallt.
33 Theg “grel 435,5,4: de las entfillt.

™4 Theg “grel 435,5,4: shad entfallt.

735

Text: rgyu ‘bras; Theg ‘grel 435,5,4: las rgyu “bras.
38 Text: kyis; Theg ‘grel 435,5,4: kyi

37 Theg “grel 435,6,3: shes pa entfallt.

38 Text: na; Theg ’grel 435,6,3: s.

739

Text: ‘gags; Theg ’grel 435,6,3: ‘gag.
™0 Text: ba; Theg ’grel 435,6,4: bar ‘dod pa.

™! Text: de; Theg ’grel 436,1,1 stattdessen: rgo.
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phyi rol gyi don yod pas byung ba yin"*® no zhes bya ba nyams so / [7.1.2] gnyis

745

pa’* phyi rol <353 gyi dngos po yang dag ma yin par ‘dod pa'i’* gshen rab’® kyi

grub mtha’"*" la gnod byed kyi tshad ma ni / khyod ci’ Itar ‘dod pa'i nang gi shes

pa “dzin byed de bon can’®® / don dam par med de / phyi <s35.4> yul gzung”® ba don

751 753
/

dam par med pa'i phyir ro /™! phyi yul gyi”? gzung” ba don dam par™* med

75 «dzin pa'i sems yod na ci sto ste”® khyab ba”’ ma grub bo zhe na/ ‘o

758
/

kyang der

dngos kyis"™® ma nges sam’® the
762

na ‘gal lam ma «<3355> nges / ma nges zhe na

tshom za / dngos kyis’® ma nges te / dper na zla ba gnyis med kyang’® zla ba

™2 Text: min; Theg “grel 436,1,1: yin.

™3 Text: yin; Theg ‘grel 436,1,2: ma yin.

744

Theg “grel 436,1,3: gnyis pa entféllt.

745

Theg “grel 436,2,1 fugt einen shad ein.
™8 Theg “grel 436,2,1: rabs.

T Text: grub mtha’: Theg ’grel 436,2,2: “dod pa.

748

Text: ¢i'; Theg ‘grel 436,1,3: gnyis pa . Kyi.

™ Theg “grel 436,3,1: bon can entfallt.

750

Text: gzung ; Theg ’grel 436,3,5: bzung.

™! Hier fiigt Theg ’grel 436,3,4 einen kurzen Stollen ein: ko na re /.

752

Theg ‘grel 436,3,5 lasst gy7 weg.

753

Text: gzung ; Theg ‘grel 436,3,5: bzung.

™™ Text: ba don dam par; Theg ’grel 436,3,5 stattdessen: cha.

™5 Text: der; Theg ’grel 436,3,5: de.

™8 Theg “grel 436,4,1 fiigt einen shad ein.

T Text: ba; Theg grel 436,4,2: pa.

758

Theg “grel 436,4,4 fugt ein: "o na.
9 Text: kyis; Theg ‘grel 436,4,5: kyi.
760

Theg “grel 436,4,5 fugt einen shad ein.

81 Text: kyis; Theg grel 436,5,1: kyi
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gnyis su ‘dzin pa'i shes pa skye ba"®® bzhin no zhe na’** / ‘o0 na <a3s,6> shes pa

7% skye / ‘khrul pa skye’o zhe na/ ‘o na ni shes

¢~ 768
0

‘khrul pa skye ‘am®® ma ‘khrul ba

pa don dam yin par ‘dod pa nyams so’®’ / ma ‘khrul pa skye zhe na/ ‘o nazla

770 «

ba gnyis su ‘dzin <s36,1> pa’®® ma ‘khrul par’”® ‘gyur ro’”* / de ni Ita ba'i khyad par

r0’"? | zhes “Grel pa me long dgu bskor las gsungs so / nyon mongs can gyi yid
med na ‘gro ba rnams la bdag tu ‘dzin pa med «<336,2> par ‘gyur te / yid kyi dbang po
yang med pa dang / yid shes kyi bdag rkyen ma tshang par ‘gyur ba dang / snyoms
‘jug gsum gyi khyad par kyang nyon yid bkag ma bkag yin pas / nyon «<33s,3> yid

773

med na’ " khyad med du ‘gyur ro / kun gzhi'i rnam shes med na ni dBye bshad

las’™ / kun gzhi med na skyon bdun yod de / snyoms ‘jug gsum’’ las Idang ba mi

82 Theg “grel 436,5,2 fiigt einen shad ein.

63 Text: skye ba; Theg grel 436,5,3: skyes pa.

"®4 Die vorstehenden zwei Silben z4e na sind im loc. cit. 7heg "grel 436,5 mit einem fsheg
versehen unter die Zeile geschrieben und durch eine gepunktete Linie der Stelle zwischen den

Stollen drei und vier zugeordnet worden.

765 Zwischen den Silben skye und ‘am steht ein tsheg ; Theg “grel 436,5,5 hingegen liest
einsilbig skye’am und flgt anschlieRend einen shad ein.

%6 Text: ba; Theg grel 436,6,1: par.

ST Text: so; Theg “grel 436,5,3-5: tel ‘khrul nas skye ba’i phyir/ gal te.
768 Zwischen den Silben skye und ‘o steht ein zsheg.

9 Text: azin pa; Theg ’grel 437,1,2: snang ba.

0 Text: par; Theg ’‘grel 437,1,2: bar.

™ Text: ro; Theg ‘grel 437,1,2: te /ma *khrul bar skye ba’i phyir ro / thal ba *dod na dbang po’i
mngon sum qyis gsal lo /.

2 Mit diesem Stollen endet im 7heg “grel 437,2,2 der erste Unterpunkt (/7a ba) von den sieben
Punkten, die das siebte Kapitel (7heg pa ‘og ma las khyad ’don pa) des Thugs rje sems dpa’i theg
pa bilden.

™ Das aksara wurde anscheinend nachtraglich handschriftlich zu einem n7a verbessert.

" Text noch nicht identifiziert.

™ Uber der Silbe gsum befindet sich unter einer ,,Klammer* (™ die tibetische Ziffer 3.
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‘thad / gnyid <336.4> dang’"® brgyal””” tshe sad pa mi ‘thad / ‘khor ba lugs mthun’"®

lugs Idog””® mi “thad do / zhes pas / snyoms “jug gsum bskal par lon pa las phyis

Idang ba’i rgyu med par thal <336,5> ba dang / gnyid dang brgyal tshe sad pa med pa
dang / ‘khor ba lugs ‘byung lugs ldog kyang mi ‘thad de / sa bon bzhag pa dang
bag chags bsgos’®® med pas so / yid shes snga phyi <s3s.6> gcig la geig gis bsgos™!
med de ma phrad pas so / shes pa rigs gcig pa tsam gcig la gcig gis bsgo na ni /
mya ngan las ‘das pa’i shes rab la yang bsgos par «s37,1> ‘gyur bas ha cang thal lo /
[7.2]gnyis pa’®

[/ “‘dis rang don dang gzhan don gnyis ka byed <337,2> de / sems can thams cad kyi

phrin las ni / rang rtogs gshen rab pas rang don las spyod mi nus te

don la btang snyoms su mdzad pa’o / zhes Me long las gsungs so / [7.3] gsum pa

ye shes ni / delas™ / des™ gang zag gi bdag” dang bon gyi <z37.3> bdag’®

phyogs gcig la bdag med tsam las ma rtogs te / ‘dis ni bdag med gnyis ka rtogs

pa’o / [7.4] bzhi pa brtson grus ni / bskal pa chen po grangs kyi gnas <s37,4> gzhan
drug cu pa grangs med sum cu so gcig nas ‘bras bu ‘thob par Ita ba bye brag tu

smra ba yang yod la / med (mod?) sde pas bdun na “bras bu “thob par Ita ste /

6 Uber der Silbe dang befindet sich unter einer ,,Klammer“ (™, etwas undeutlich, die tibetische
Ziffer 4.

" Uber der Silbe brgyal befindet sich unter einer ,,Klammer“ (™ die tibetische Ziffer 5.
8 Uber der Silbe mthun befindet sich unter einer ,,Klammer“ (™ die tibetische Ziffer 6.
™ Uber der Silbe /dog befindet sich unter einer ,,Klammer“ [ die tibetische Ziffer 7.

780 7wischen dem Silbenteil bsgo und dem Suffix sa ist eine senkrechte gepunktete Linie
eingezeichnet.

78 Auch hier ist zwischen dem Silbenteil £sgo und dem Suffix sa ist eine senkrechte gepunktete
Linie eingezeichnet.

782 Der ungekennzeichnete loc. cit. des folgenden Zitates befindet sich 7#eg “gre/ 437,2,3-
437,3,3.

8 Theg “grel 4317,3,3.
8 Text: de; Theg ’grel 437,3,3: nges.
85 Text: bdag; Theg ’grel 437,3,3: bdag med.

8 Text: bdag; Theg ‘grel 437,4,2: bdag med.
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de’ang tshogs lam <337,5> la gcig / sbyor lam drod rtse bzod bon bzhi la bzhi ste
Inga / mthong sgom gnyis su re re ste bdun na tshogs bsag”’ pa’o / ‘o na bse ru
bskal brgya dang / myur ba srid pa gsum <337,6> gyis thar bar bshad do / zhe na / des
‘khor ba la yun ring nas slar Idog dgos kyi / sgrag bsngangs kyi sa lam la ches
brtson pas / des zhi ba phyogs gcig pa’i ye shes phyogs re las med pa’o / <33s,1>
thugs rje sems dpa’i lugs la grangs med Ingar sog ste / tshogs lam la gcig / drod
rtse gnyis la gcig dang gnyis / bzod bon gnyis la gcig dang gsum / mthong sgom
gnyis la <338.2> re re ste Inga’o / grangs med gsum du’®® tshogs bsag pa ni sems dpa’

spros med pa ste / des ni /Ha ‘gre/ ™ las / sa dang po ma thob par du dka’ ba

spyod par byas te / sa dang po man chad la grangs <33s,3> med gcig / de nas brgyad

pa la gcig / de nas bcu gcig pa la gcig ste / bskal pa grangs med gsum gyis dmyal

ba dong nas sprug ste / thams cad “bras bur sangs rgya <sss 4> ba’o / zhes so / [7.5]

Inga pa thabs ni / rnam rang gnyis la ni rang gi shes rab phyogs gcig pa de las med
de / theg chen bshes gnyen gyis ma zin pa’i phir ro / des na rnam rang <33s;s> gnyis
kyis ni de bzhin gshegs pa mthong yang rnam smin dang sgrib pa’i Ihag ma can
‘das grong du mthong la / rang rang gi mos pa dang mthun pa’i bon tsam bstan pa
go ba’o / “di 338,6> la shes rab chen pos ‘khor ba’i mtha’ la mi gnas pa dang /
snying rje chen pos mya ngan las ‘das pa’i mtha’ la mi gnas pas ‘gro don byed pa’i
thabs mnga’ bas na kun tu “od «<s39,1> kyi sku gsum “thob pa ste / rNam byed " las

/ thabs chen snying rjes srid zhi’i mthar / mi gnas myang ‘das sangs rgyas ni / bcu

gcig kun tu <339.2> ‘od Kyi sa / spangs rtogs mthar thug sku gsum rdzogs / zhes dang

| Byams “bum las™" / theg pa dman pa rang nyid zhi bder gnyer ba ni / dmyal bar

gnas pa bas kyang sangs rgyas la ring <339,3> bas / zhes pas / rnam rang gnyis shes

rab chung bas ‘khor bar yun ring ‘khor nas thar ba [sic] na / snying rje chung bas

87 Text: psag; emendiert zu bsag.

788 Zwischen gsum und du fehlt ein tsheg.
78 Text noch nicht identifiziert.

™ Text noch nicht mit Sicherheit identifiziert.

1 oc. cit. noch nicht gefunden.
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gzhan don mi byed par myang “‘das kyi mtha’ la gnas pa’o / [7.6] drug pa ‘bras

793

<a394> bu ni / Me long dgu bskor las' [ “bras bu ni / des™ shes rab mgyogs chen

tsam las med de / “dis kun tu ‘od kyi sku gsum’** ‘thob’® pa’o / zhes so / [7.7]

bdun pa bgrub thabs <s39,5> ni / de nyid las / ‘dis lam Inga la bon sum cu rtsa bdun

rdzogs par sgrub’® ste / de la de med pa’i phyir khyad par du ‘phags so’”’ / zhes

so / ‘o0 na rnam rang gnyis la’ang lam Inga’i <s39,6> rnam gzhag byed pa ma yin nam
zhe na/ yin te “dis ni bsgom pa’i lam la yang sa dgu’i nyon mongs dgu tshan du
bsdus pas dgur gcig char sbyang la / rnam rang gnyis Kyis <340,1> sa ni bsgom lam
dgu dgu brgyad cu rtsa gcig gis sa dgu’i nyon mongs’*® gya gcig® rim par spang
pa las mi nus shing / lam sum cu rtsa bdun yang de la “‘di bzhin med pas na khyad
<340,2> par bdun gyis nyan rang las thugs rje sems dpa’ ‘phags so /

theg pa rim pa mtha’ dag gi don gsal bar byed pa lung rigs rin po che’i mdzod las /
rgyu’i theg chen pa thugs 40,3 rje sems dpa’i gzhung lugs rgya cher bstan pa ste

rim khang Inga pa’o /

%2 Theg “grel 437.6.

793

Text: des; Theg ‘grel 437,6,3: nges.

4 Text: gbum ; emendiert zu gsum.

S Text: bthob; Theg ’grel 438,1,1: thob.

796

Text: sgrub; Theg ‘grel 438,1,3: bsgrub.
797

Text: ‘phags so; Theg ‘grel 418,2,1: ‘phags pa’o.

8 Hier stehen unter der Zeile die zwei Silben dgu dgu, die durch eine gepunktete Linie der Stelle
vor gya zugeordnet sind.

9 Bei der hier als gcig transliterierten Silbe steht das Vokalzeichen gi gu iiber dem Suffix -ga.



166

2.3.3.2 Der /Ta ba-Abschnitt

23321 Vorbemerkungen zur Ubersetzung

Wir sind uns der Problematik des Transfers von philosophischem Gedankengut
und scholastischem Vokabular aus einer westlichen Sprache in den Kontext von
Sprache und Schrift éstlicher Religionen allgemein und autochthoner tibetischer
Literatur im besonderen und vice versa bewusst. Ebenso wurde der Versuch
unternommen, das Zusammenspiel mannigfacher und mannigfaltiger Faktoren bei
Hermeneutik und Exegese religidser Texte ebenso wie die Problematik beziiglich
der Anwendung einer bestimmten Terminologie bei der Darstellung verschiedener

religioser Gedankengeb&ude zumindest in Ansdtzen zu erfassen.

Ich zitiere noch einmal aus meinem Syllabus:

“A FEW METHODOLOGICAL MUSINGS........

Approaching these Tibetan texts, some of which were written as early as in the first millenium AD,
I am aware of the fact that moving from *’then and there’” to **here and now’’®” involves our own
cultural predisposition, our understanding of what we think they mean. Religious beliefs,
historical and socio-cultural background as well as language and word-meanings necessarily make

exegesis and hermeneutics of these texts a tentative endeavour.

The language of our texts is extremely dense and terse, their style elliptical. The words in our texts
are the vehicle for religious, philosophical, and metaphysical thoughts. Religion East and West,
Issue 3, June 2003, page V says, ,,.......translations often distort the concepts they are meant to
clarify, especially when abstract terms drawn from Western philosophies are used to render Asian
concepts....” In addition, there is a great amount of terminology that is peculiar to doxographic
treatises.

We are aware of the fact that translation is interpretation. “Traduttore traditore”... 5"

We will learn to be honest, and not just jump over the many difficult points. More than once, we
will have to acknowledge that it is impossible to adequately render the text through a single "right"
translation. Often we will have to admit that, for the time being, we can only come up with a
preliminary translation, however provisional it may be.

Our procedure is:

80 Fee Gordon & Stewart, Douglas, How to Read the Bible for all its Worth. Grand Rapids,
Michigan 1982, p.12.

% Ruegg, ,,Some Reflections on Translating Buddhist Philosophical Texts from Sanskrit and
Tibetan”. In: Asiatische Studfen, 45-46, 1991-1992, S. 367.
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We regard our tentative translations as a kind of working hypothesis, open to differing solutions,
ready to revise our understanding according to upcoming new evidence.

Thus, the translation of these texts will teach us the "tibetological double P" : Patience and
Perseverence - | daresay that this class will provide a good outlook on the "daily bread" of
scholarship in the field of Indo-Tibetan Buddhist Studies! ”

Nun, diese Uberlegungen zur Ubersetzung tibetischer philosophischer Texte gelten
auch fur die hier vorliegende Arbeit, und was das , tibetologische Doppel-P*
betrifft, so bot die Ubersetzung dieses Textes mir ganz gewiss Gelegenheit,

grindlich zu tben!

2.3.3.2.2 Gliederung des /7a ba- Abschnittes, des ersten Abschnittes des
rGyu’i theg pa chen po thugs rje sems dpa’i theg pa Uber die
philosophische Sicht (/ta ba)

1. /Taba (255,5-269,6)

1. Ita ba (255.5)
1.1 mtshan nyid (255.6)
1.2 nges tshig (255.6/256.1)
1.3 dbye ba (255.6/256.3)
1.3.1 dbye ba spyir bstan pa (256.3)
1311 shes pa’i skye mched yang dag tu *dod pa (256.3/257.1)
= sems tsam rnam bden pa (256.4) = sems tsam yang dag pa
(257.1)
1.31.1.1 skye mched sna tshogs gcig tu bden pa rgyu bras dang bcas
par ’dod pa (256.4/257.2) = sna tshogs gnyis med Kyi yang
dag pa (257.2)
13.1.1.2 rgyu ’bras med pa’i skye mched yang dag tu *dod pa
(256.5/257.3)
= rgyu "bras med pa’i yang dag pa (257.3)
1.3.1.2 [shes pa’i skye mched] de ’khrul par dod pa (256.3)
= sems tsam rnam rdzun pa (256.4) = sems tsam ‘khrul pa
(257,2-3)
1.31.2.1 skye mched mtha’ dag ’khrul par *dod pa (256.5/257.3)
13.1.2.2 phyogs gcig ’khrul par *dod pa (256.6/257.3)
1.3.2 gzhung lugs bye brag tu bshad pa (256.3/257.5)
1321 gzung ’dzin gang la bral gzhi’i mtshan nyid gsum (257.5)
13211 ngo bo ngos bzung ba (257.6)
1.3.2.1.2 mtshan nyid (257.6/258.3)
1.3.2.1.3 dbye ba (257.6)
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1.3.2.1.3.1  sdbye ba dngos (259.1)
1321311 kun brtags (259.1)
1.3.2.1.3.1.1.1 snang ba’i kun brtags (259.2)
1.3.2.1.3.1.1.2 misnang ba’i kun brtags (259.2/259.5)
1.3.2.1.3.1.2 gzhan dbang (259.1/260.1)
1.3.2.1.3.1.2.1 bskyed pa’i gzhan dbang (260.1/260.3)
1.3.2.1.3.1.2.2  Itos pa’i gzhan dbang (260.1/260.4)
1.3.21.3.1.3 yongs grub (259.1/261.1)
1.3.2.1.3.1.3.1  ’gyur med yongs grub (261.1)
1.3.2.1.3.1.3.2 phyin ci ma log pa’i yongs grub (261.1)
1.3.2.1.3.2  don bsdu ba (259.1/261.4)
1.3.2.2 gang phyir bral ba’i gtan tshigs bzhi (257.5/262.1)
13221 rang bzhin gyi gtan tshigs (262.4)
1.3.2.2.2 gcig dang du bral gyi gtan tshigs (262.6)
1.3.2.2.3  rig pa’i gtan tshigs dang Ihan cig dmigs par nges pa’i gtan
tshigs (263.2)
1.3.2.2.3.1  sems tsam yang dag pa’i lugs (263.3)
1.3.2.2.3.2  ’khrul pa ba’i lugs (263.3/264.1)
1.3.2.3 gang ltar bral ba’i gnyis med kyi shes pa’i gnas lugs
(257.5/264.3,2: bral ba gnyis...)
13231 spyir bden rdzun gyi ’dod pa (264.3)
1.3.2.3.1.1  bden par ’dod pa (264.4)
1.3.2.3.1.2  rdzun par ’dod pa (264.4/265.2)
1.3.2.3.2 sgos sems tsam pa sde bzhi so so’i *dod lugs (264.3/265.6)
1.3.2.3.2.1  shes pa’i skye mched mtha’ dag "khrul par ’dod pa
(265.6/266.1)
1.3.2.3.2.2  skye mched phyogs gcig ’khrul pa [sic] "dod pa
(265.6/266.3)
1.3.2.3.2.3  skye mched sna tshogs gcig tu bden pa rgyu "bras dang
bcas par ’dod pa (266.1/268.1)
1.3.2.3.2.4  rgyu ’bras med pa’i skye mched pa’i *dod lugs
(266.1/268.6)
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2.3.3.23 Annotierte Ubersetzung

[1. ITa ba (Philosophische Sicht)]

<255,4> Nachdem [somit] die Traditionen der Anhanger des Kleinen Fahrzeuges
der Ursache gelehrt wurden, <255,5> wird [nunmehr] die Tradition derer, die
[innerhalb des] GroRen Fahrzeuges der Ursache die heroische Gesinnung des
Mitleides haben, von jenen in ausfihrlicher Weise unterschieden. Dabei [ergeben
sich] sieben Punkte: [philosophische] Sicht, korrektes Verhalten (“Ethik”),
meditative Ubung, Verwirklichung, Aktivitaten, Frucht und Uberlegenheit [den
niederen Fahrzeugen gegeniber].

Hinsichtlich des ersten Punktes, der philosophischen Sicht, [werden] drei

[Unter]punkte aufgestellt: <255,6> Definition, Etymologie und Unterteilung.

[1.1. mtshan nyid (Definition)]
Das erste [, die Definition / das Wesensmerkmal,] ist die Verbindung®® der

EntschluBkraft, welche sich auf die Sicht und Praxis des exoterischen Grof3en

803

Fahrzeuges verpflichtet™, mit <256,1> der Annahme eines von der Dualitat des zu

erfassenden [Objektes] und erfassenden [Subjektes] freien Geistes als letztgultig

wirklich (sems don dam du “dod pa)®™.

802 ..’ gzhi mthun - “die gemeinsame Basis der...und...”; ,,die gemeinsame Grundlage fiir

die...” = ,Verbindung der...”. Skr. saménddhikaraoa (adj.) oder séménéddhikaracya (n.) :”das
Gemeinsame-Basis-Sein fur/von...”

803 Jta spyod la *degs byed kyi blo stobs : mit dem /a scheint diese Phrase kaum zu konstruieren.
Ich gehe bei der Ubersetzung tentativ von einer moglichen Verschreibung des Vokalzeichens aus
und Ubersetze ‘dogs anstelle von “degs.

84 don dam | paramértha: In Ubersetzungen findet man haufig so etwas wie , letztgiiltig wahr”
oder Ahnliches; unter der Pramisse, dass ,,wahr” eher im epistemischen denn im ontologischen
Sinne gilt, ,,wirklich” hingegen eher als ontologische Kategorie zéhlt (beides jedoch durchaus nicht
ausschlieRlich), wird hier die Ubersetzung ,,hichste Wirklichkeit” / , letztgiiltig wirklich” gewahlt.

»»» Zum Thema sems oder rnam par shes pa don dam au yod / baen par grub (Skr.
paramarthasal). Das ist ein “Vorwurf”, der der Yogacara-Philosophie immer wieder von
Doxographen verschiedenster Provenienz gemacht wird, ndmlich adNgos por smra ba zu sein
(Ubersetzt etwa: “ Solche, die die Auffassung vertreten, dass [die Erscheinungen?] Dinge /
wirkliche Entitéten seien”.) Ngag-dbang-dpal-ldan (* 1797), der Verfasser des Grub mtha’ chen
mo'f mchan grel, eines Kommentars zum Grub mtha’ chen mo des Ersten 'Jam-dbyang-bshad-pa,
ordnet sie sogar als solche in eine Kategorie mit den Bye brag smra baund den mDo sde pa ein.
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[1.2. nges tshig (Etymologie / Worterklarung)]

Punkt 2, die Worterkl&rung: Da sie den Nutzen fur andere zu [ihrem]
Hauptanliegen machen, heif3t es ,,Mitleid”, und da sie alle Phdnomene als lediglich
Geist betrachten, heil3en sie ,,Geist-Helden”. Im Ye khri’i la bzla steht: ,,Versehen
mit den ausgezeichneten [Eigenschaften] Aufgeben®®, Einsicht, Mitleid und
Wirken, rihmen und verkiinden sie anderen deren Sinn / Nutzen®®; daher die
Bedeutung des Wortes ,,hochedler Sinn” [Mitleid]”.

Zwei weitere Beispiele: Klong-chen-pa Dri-ma-‘od-zer, Klong chen mazod baun. Theg chen man
ngag yid bzhin rin po che’i mazod grel pa. Glegs bam gnyis pa'o. (Herausgegeben von Tarthang
Tulku, ohne Ortsangabe, ohne Datum. Sems-tsam: Klong-chen-pa Folio 69r,5,4 / S.1057,5,4 -
Folio 98v,1,2/ S. 1116,1,2) und 'Ju Mi-pham, Yid bzhin mazod kyi grub mtha’ bsdus pa bzhugs
so (Blockdruck auf dunklem bhutanesischen Papier, 38 Folios. Sri [sic] Annapurna Blockworks,
Bansphatak, VVaranasi, nicht datiert; im Glegs bam gnyis pavon Klong-chen-pa's Yid bzhin rin po
che’i mazod kyi ‘grel pa pad ma dkar po. Im Besitz von Dorji Wangchug. Dieselbe Edition befindet
sich in der Bibliothek der Kyoto Universitét, Signatur: Philology E 2, 234) Sems-tsam: Klong-
chen-pa S.589,4 ff; Mi-pham S. 924 ff) .

Mi-pham widerlegt das, was er flir eine Yogéacéra-Lehrmeinung halt, auf Folio 21v,6,1 / S.965,6,1,
und Folio 25v,2,1+2 / S.973,2,1+2. Letztere Stelle lautet: rnam shes bden grub tu smra ba mi
‘thad..

Klong-chen-pa, Yid bzhin rin po che’’ mazod kyi “grel pa pad ma dkar po, glegs bam gnyis pa
(Blochdruck auf dunklem bhutanesischen Papier. Sri [sic] Annapurna Blockworks, Bansphatak,
Varanasi, n.dat.), beginnt den Sems-tsam-Abschnitt mit den Worten (Folio 45r,2.1 (= S.590,2.1):
rNal ‘byor spyod pa sems tsam pa bstan pa ni / sems tsam pa nif rnam shes don dam dod /, und
a.a.0., Zeile 5-6 heisst es: gzung ‘azin gnyis med qyi shes ba [sic] rang rig rang gsal don dam au
dod .

Diesbeztglich scheinen selbst auf den ersten Blick ein-deutige Aussagen meines Erachtens Raum
flir unterschiedliche Interpretationen zu lassen: So heisst es z. B. in der VijAaptimatratasidahi, das
vijiidna existiere realiter, und zwar sabvdtisat (aufgrund der Einordnung als paratantrasvabhava), es
existiere aber auch paramérthasat als parinispanna. Aber auch hier, in Hslian-Tsangs Sidahi, ist
dieser Punkt komplex: s. z.B. 38c4 ff (Poussin 414), 37a9 (Poussin397), 48al7 (Poussin 559).
Vijhaptimétratdsidahi. La Sidahi de Hiuan-Tsang. Traduite et annotée par Louis de la Vallée
Poussin. Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1928.

805 Tib.: spang; Skr.: prahdoa : Aufgeben / AbstoRen (der k/esas)

806 Grammatisch gesehen erscheint don als das direkte Objekt von sgrogs byed pa und gzhan la
das prépositionale indirekte Objekt dazu: “[sie] verkiinden [sgrogs byed pa] anderen [gzhan /4]
de(re?)n Nutzen (de don)” ; Syntax und gedankliche Logik des Satzes sowie der sachliche Bezug
und die syntaktische Stellung von dge bleiben (fir mich) dabei jedoch letztlich unklar.
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[1.3. dbye ba (Unterteilung)]

Bei Punkt 3 [Unterteilung] sind es zwei Punkte: das Aufzeigen der Einteilung im

allgemeinen und das Erklaren der Lehrtraditionen im einzelnen.

[1.3.1. dbye ba spyir bstan pa (allgemeine Unterteilung)]

Bei dem ersteren gibt es zwei [Richtungen]: Die Annahme des
Erkenntnisbereiches als wirklich (shes pa’i skye mched yang adag tu ’dod pa) und
dessen Annahme als irrig (de ’khrul par “dod pa&). Es wird erklart, dass von diesen

beiden ein Vertreter des ersteren auch als ,,Anhénger des cittamétra mit wahrer

1807 808

Erscheinungsform”™" (sems tsam rnam bden pa°="), ein Vertreter des letzteren

auch als ,,Anhénger des cittamatra mit unwahrer Erscheinungsform” (sems tsam
rnam razun pa), bezeichnet werden kann. Bei den ersten, [den Vertretern] der

wahren Erscheinungsform, gibt es wiederum zwei [Richtungen]: die [Anhénger

809

der] Ansicht, dass die vielféltigen [Bild-]Bereiche™ als [Erscheinungsbilder der]

eine[n Erkenntnis] wahr®® und mit Ursache und Wirkung versehen seien (skye

811

mched sna tshogs gcig tu bden pa rqyu ‘bras dang beas par dod pa) =, und die

807 7ur Ubersetzung von rnam palakéra : Wenn es nur um das gegenstandliche Bild geht, konnte
man vielleicht ,,Gestalt* oder ,,Erscheinungsform” wahlen. Handelt es sich aber um grafya- und
gréhakakara, ist wohl allein ,,Erscheinungsform” als angemessene Ubersetzung vorzuziehen.

808 Meines Wissens ist Shar-rdza-pa der erste Bon po, der die Anhanger des 7/ugs rje sems dpa’i
theg pa in einer Doxographie als sems tsam pas bezeichnet.

809 skye mched und rmam pa (4kdra) werden bei Shar-rdza-pa sowie in einer seiner Hauptquellen,

dem Theg grel, oft synonym gebraucht; s. S. 263,4, wo Shar-rdza-pa diese beiden Begriffe in dem
Syllogismus, der mit skye mched sna tshogs dang shes rig gnyis ka bon can beginnt,
folgendermalRen erklért: skye mched sna tshogs ni phyi’i rnam pa’o/ Es wdre also m.E. rechtens,
skye mched mit ,,Bild” oder auch ,,Erscheinungsbild” zu (ibersetzen.

810 Maglich ware auch: ,,Die Anhédnger der Ansicht, dass die vielfaltigen [Bild-]Bereiche als die
eine [Erkenntnis zum Wesen habend] wabhr....seien.”

811 Shar-rdza-pas skye mched sna tshogs gcig tu bden pa rqyu “bras dang beas par “dod pa
(256,4/257,2) = sna tshogs gnyis med kyi yang dag pa (257.2) kdnnten eine Entsprechung im
citrddvaitavdda (tib. sna tshogs gnyis med par smra bd) haben, dessen Vertreter der Ansicht sind,
die verschiedenen [Bilder] seien [von der Erkenntnis] nicht verschieden. Diese doktrinére Position
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[Anhdnger der] Annahme eines Bereiches ohne Ursache und Wirkung als richtig
(rgyu “bras med pa’i skye mched yang dag tu ’dod pa gnyis so). Bei den zweiten,
[den Vertretern] einer unwahren Erscheinungsform (rnam razun pa), gibt es
ebenfalls zwei [Richtungen]: die Ansicht, dass der gesamte Bereich [der
Erkenntnis] irrig sei (skye mched mtha’ aag ’khrul par *dod pa), und die Ansicht,
dass [nur] ein Teil irrig sei (phyogs gcig ’khrul par “dod pa).

Im ’Grel pa me long dgu bskor steht: ,,Jene vier® stimmen in allem Anderen
uberein, sie werden jedoch eingeteilt in Hinblick auf lediglich einige Punkte der
philosophischen Sicht <257,1>, in denen sie nicht Gbereinstimmen.” Daher [also die
folgende Unterteilung]: Die sems tsam yang dag pas bzw. rnam bden pas, [die
Anhénger des] cittamatra |, die den Erkenntnisbereich als] wirklich [ansehen] bzw.
(aang) [die Anhanger des cittamatra der] wahren [gegensténdlichen]
Erscheinungsform, sehen den Objektbereich (yu/ gyi skye mched) als ,,abhéngig”
an, wéhrend die sems tsam ’khrul pas bzw. rnam razun pas, [die Anhénger des]
irrigen cittamatra bzw. (’am) [die Anhé&nger des cittamatra)l mit einer unwahren
[gegenstandlichen] Erscheinungsform, den Objektbereich als ,,vorgestellt™" (kun
brtags | parikalpita) ansehen.®*

Und weiterhin [werden die Anhdnger eines cittamétra der wahren
Erscheinungsbilder wie folgt unterteilt]: Die sna tshogs gnyis med gyi [sic] yang

0ag pas, die Vertreter einer nicht-dualen Vielféltigkeit [innerhalb des cittamaétral

findet sich z.B. schon in Prajiidkaraguptas Pramdéoavarttikabhasya (Ed. Saokatyayana, Tibetan
Sanskrit Works Series 1, Patna 1953:( 286,4, 287,22).

812 Wegen der Wortstellung von de bzhin ni kdnnte vielleicht auch folgendermaBen iibersetzt
werden: “Jene stimmen [alle] vier ....”

813 \Weitere mogliche Ubersetzungen kénnen sein: “eingebildet”, “imaginar” und auch “fiktiv”.

814 Shar-rdza-pa setzt die sems tsam rmam bden pas (Skr. * Satyakéra] vadin]) mit den sems tsam
yang dag pas und die sems tsam rmam rdzun pas (Skr. * Alikdkara] vadin]) mit den sems tsam ’khrul
pas gleich. Entstehung und Wandlung dieser und anderer Bezeichnungen, wie z.B. rNam pa dang
bcas par smra ba (Skr. Sédkédravadin) und rNam pa med par smra ba (Skr. Nirdkéravadin) sowie
deren Unterschulen im Verlaufe der Geschichte der Darstellung des Yogécara sowohl in indischer
als auch in tibetischer Ubersetzungs- und autochthoner Doxographie: s. MIMAKI 1992a:12-13 und
1992h:215f. Auch in Mimaki 1983a, einer Zusammenfassung der Einfiihrung in 1982 (S. 27 — 54),
finden sich Ergebnisse seiner Forschung auf diesem Gebiet, obwohl a.a.0 der Schwerpunkt auf der
Geschichte der Einteilung der Médhyamikas liegt.
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der wahren Erscheinungsbilder, halten die verschiedenen Objektbereiche flr wahr
insofern, als sie mit dem einen [wahrnehmenden] Bewusstsein eine Wesenheit
bilden. Die rgyu ’bras med pa’i yang dag pas hingegen, die Anhénger des
cittamatra ohne Ursache und Wirkung [innerhalb des cittamétra] der wahren
Erscheinungsbilder, behaupten, es gebe auf [der Ebene der] héchsten Wirklichkeit
keinerlei [Objekt-]1Bereiche. Die phyogs gcig ’khrul par “dod pas, die Vertreter der
Ansicht, dass nur ein Teil [der Bewusstseinsinhalte] illusorisch sei, halten das
Bewusstsein, das durch die erscheinenden [unterschiedlichen] Empfindungen® -
Glick und Leid - charakterisiert ist, fr wahr, wohingegen die mtha’ dag ’khrul pa
pas, die Vertreter der Ansicht, dass der gesamte [Bewusstseinsinhalt] irrig sei,
beide Bereiche, ndmlich die Vorstellungsinhalte®® Farbe [usw.] sowie die
[subjektiven] Empfindungen Gliick und Leid®’, fir unwahr halten.

Das bloRe Selbst-Erkennen wird von allen vieren als wahrhaft [und]

vollkommen®® angenommen.

[1.3.2. gzhung lugs bye brag tu bshad pa (detaillierte Erklarung der
Tradition)]

[1.3.2] Beim zweiten [Punkt], der detaillierten Erklarung der Tradition, gibt es dreli

[Punkte:] [1.3.2.1] die drei [Wesens]-Merkmale®™ [als] Basis, mit Bezug auf welche

815 Anstelle von reg pa/ sparea hatte man an dieser Stelle eher zshor ba / vedanéd erwartet.
Offenbar steht reg pa hier fir den Komplex der caittas.

818 priag : das, was Gegenstand der Vorstellung werden kann.

817 5. Theg ‘grel 422,1-2 : shes pa’i skye mched de la gnyis te / brtag pa dang reg pa’o /

818 yongs grub | parinispanna ist hier nicht epistemisch zu verstehen: auch grub bzw. ‘grub
allein wird nicht notwendigerweise nur im epistemischen Sinne gebraucht, so dass die (ansonsten
maogliche) Ubersetzung von yongs grub als ,,vollstandig erwiesen* hier nicht angemessen
erscheint.

819 Skr. Jaksaoa | tib. mtshan nyid . dquivalent zu skr. svabhaval tib. ngo bo nyid: Eigenwesen,
Essenz, Natur. Die drei Eigenwesen (frisvabhava), ein zentrales Konzept des Yogéacara, finden sich
z. T. unter beiden Ausdriicken in frihen Texten, die Lehrinhalte dieser Schule enthalten, z.B.
Sabdhinirmocanasdtra (M1, VII); Savitarka-savicarddi-bhimi, Erutamayi Bhdmiund Cintdmayi
Bhimi der Mauli Bhdmi der Yogdcdrabhdmi ; im VinigcayasaOgrahaor-Teil derselben; in
Asabdgas Mahdyadnasabgraha.
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zu erfassendes [Objekt] und erfassendes [Subjekt]®° abwesend sind; [1.3.2.2.] die
vier logischen Beweisfiihrungen, weshalb [dieses] Freisein [zutrifft]; [1.3.2.3.] die
[wahre] Bestehensweise des non-dualen Bewusstseins [als das, was deutlich

macht,] in welcher Weise [dieses] Freisein [zutrifft].

[1.3.2.1. gzung ’dzin gang la bral gzhi’i mtshan nyid gsum
(die drei [Wesens]-Merkmale als Basis, mit Bezug auf welche zu

erfassendes [Objekt] und erfassendes [Subjekt] abwesend sind)]

[1.3.2.1.] Beim ersten gibt es drei [Punkte:] [1.3.2.1.1.] die Identifikation der [Eigen-
]Natur / Wesensbestimmung, [1.3.2.1.2.] [Wesens-]Merkmal / Definition und
[1.3.2.1.3.] Unterteilung.

[1.3.2.1.1. ngo bo ngos bzung ba (die Identifikation der [Eigen-]Natur /

Wesensbestimmung)]

Uber das erste heilt es im Cha /lag. . Die [Wesens]merkmale werden als drei
gelehrt: die drei {258} sind das Eingebildete®®, das Abhangige und das
Vollkommene.”#?

Dementsprechend wird beztiglich der direkten Tradition der cittamatraAnhénger

im 7heg ‘grel des Hochehrwirrdigen Meisters®® gelehrt: Ein duBeres Objekt wird

820 Tib. gzung ba dang “dzin pa, Skr. grahyagrahaka.

821 kun brtags : ,das Vorgestellte* / ,,das Eingebildete*. Wenn man rtog pa mit Denken Ubersetzt,
kann kun brtags hier auch mit ,,das VVorgestellte* wiedergegeben werden.

822 Skr. parikalpita, paratantra und parinispanna. Diese Lehre von den drei Naturen /
Beschaffenheiten (#risvabhdva) wurde im Verlaufe der Entwicklung des Yogéacara zu einem
zentralen Lehrsatz dieser Schule, und dazu noch ,,Grund legend” im wahren Sinne des Wortes (hier
soll einmal der neuen deutschen Rechtschreibung das Wort geredet werden!), da diese Lehre - wie
wir sehen werden - die Mdglichkeit zu verschiedenen Interpretationen von Soheit, Leerheit,
relativer und absoluter Wirklichkeit, der wahren Natur des Seins und &hnlichen zentralen Themen
des Buddhismus er&ffnete und somit zur Griindung und Entwicklung verschiedener doktrinérer
Richtungen fuhrte.

823 rJe rin po che = mNyam-med-shes-rab-rgyal-mtshan. Er hat ebenfalls einen 7#eg gre/
geschrieben: Katen- Band 183 als Text #2 unter dem Titel 7heg rims[sic] gy grel pa.
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als ,,eingebildet” angesehen, da [ihm] durch das Denken [Existenz] zugeschrieben
wird, wéhrend es [doch gar] nicht existiert; Geist und geistbegleitende Faktoren
(cittas und caittas) der drei Existenzsphdren® innen®® werden wegen ihrer
Abhéngigkeit von den vier Ursachen und Bedingungen®® als ,,abhéngig”

828

angesehen®’. Die Erkenntnis als ihrer selbst bewusste Klarheit™” gilt, da sie durch

nichts einem Wandel unterliegt, als vollkommen.

[1.3.2.1.2 mtshan nyid ([Wesens-]Merkmal / Definition)]

Das zweite, das [Wesens-]Merkmal / Definition:
Die Definition / das Wesensmerkmal des ersten ist: ein Phdnomen, das ein Objekt
ist fir die Zuschreibung [von Existenz]®® durch das Denken. Die Definition des

zweiten ist: ein Phdnomen, das, insofern es nicht [vom] Wesen der

824 Geist und geistbegleitende Faktoren der drei Existenzsphéren™: * traiahatukazcittacaittay

(traidhatuka . kdma-, rdpa- und drdpyadhéti). So definiert denn auch die Yogdcarabhdmi z.B. im
Funf-vastu-Abschnitt der Viniecayasabgrahaor den vikalpa folgendermalen: rmam par rtog pa
gang zhe na / khams gsum na spyod pa’i sems dang sems las byung ba’r chos rnams so // (Die
folgenden loc. cit. sind aus J. Kramer 2004:71 & 73 entnommen:) Cone Bd. 51, zhi 294a; Derge
Bd. 79, zhi 287b; Golden Tanjur Bd.141, zi 395a; Narthang zi 315a; Peking Bd.111, zi 302b.

85 D. h., die cittas und caittas sind, im Gegensatz zum &uBeren Objekt (pAy7 rol don), innen
befindlich.

88 Tib. rgyu’i rkyen, dmigs pa’i rkyen, mtshungs pa de ma thag pa’i rkyen und bdag po’i rkyen|!
Skr. hetu-, dlambana-, samanantara- und adhipatijpratyaya: die ursachliche Bedingung, die
Objektbedingung, die gleichartige unmittelbar [vorhergehende] und die dominierende /
beeinflussende Bedingung. Eine gute Zusammenstellung von Definitionen dieser Begriffe in
Quellentexten findet sich in J. Kramer 2005:119f, wo die Autorin die folgenden einschlagigen
Stellen nennt, z.T. ausfuhrlich zitiert und tibersetzt:

Ybh (skr) 110, 18-21; Ybh (Tib.) zi 15b4ff; Ybh(ch)583b21 ff; Bobh99, 1 ff; AS 28, 7 ff;
AKBh 98, 8 ff.

827 7um Konzept des paratantra s.a. Theg ‘grel 418,2: gzhan dbang ni rmam par rtog pa’i shes pa
ste / rgyu rkyen gzhan gyi dbang gis razas su grub pa’i phyir. Das ,,Abhangige", paratantra, ist also
der vikalpa, weil er durch die Kraft von anderem, ndmlich Ursachen und Bedingungen, zustande
gekommen ist.

828 prakéra : reine Luminositat.
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vorstellungsfreien Einsicht ist, durch die Macht (bzw. Kraft) von etwas anderem,
[ndmlich] von Ursachen und Bedingungen, zustande gekommen ist. Das dritte ist
laut Definition die Wahrheit im Sinne der héchsten Wirklichkeit®®, die als ihrem
Wesen nach von diversifizierender VVorstellung frei existiert (bzw. konstituiert ist).
Im Cha lag steht: ,, Das Eingebildete existiert als Wesen der Zuschreibung; das
Abhéngige ist das Wesen der diversifizierenden Vorstellung®'; das Vollkommene
existiert im Sinne der Hochsten Wirklichkeit®®?. Sogar die Vorstellung existiert als
Nicht-Vorstellung”®*.

Und im gT7an tshigs nges pa’i gal mdo steht: ,,Das Zuschreiben von Existenz an
Nichtexistentes ist das Vorgestellte” und: ,, Das Abhéngige existiert insofern, als
es durch Ursachen und Bedingungen zustandegekommen ist; das direkte Erlangen
der Unabhéngigkeit®** existiert, insofern es keiner Veranderung unterliegt.”s*

{259}Durch [dieses Zitat] wird mit dem letzten pdda das Vollkommene gelehrt.

[1.3.2.1.3. dbye ba (die Einteilung)]
Beim dritten Punkt gibt es zwei [Unterpunkte]: die eigentliche Unterteilung und

die Zusammenfassung des Sachverhaltes.

829 Skr. saméropa (als Teil des Begriffspaares saméropa und apavéda, tib. sgro “dogs und skur
‘debs).

80 Tib. don dam pa’i bden pa ; skr. paramarthasatya.

81 7u vikalpa / mam (pan) rtog (pa), s. Theg ‘grel 418,2: gzhan dbang ni rnam par rtog pa’i shes
pa ste / rgyu rkyen gzhan qyi dbang gis razas su grub pa’r phyir ro / ,,Das Abhéngige (paratantra)
[ist] Erkennen, das durch Denktétigkeit (v/kaljpa) charakterisiert ist, denn er (der vikalpa) ist durch
die Kraft von anderen, ndmlich Ursachen und Bedingungen, als wirkliche Entitét zustande
gekommen.*

82 Tib. don dam /Skr. paramértha.

83 Meines Erachtens handelt es sich méglicherweise darum, dass das Selbst-Bewusstsein (rang rig
/svasadbvitt) des vikalpa nicht-vikalpa ist. Das (existierende) Denkmodell des gzfan dbang als
rtog pa, aus dem das Vorgestellte (brtags pa) entfernt wurde, erscheint problematisch: gzhan dbang
ohne briags pa ware nicht mehr rtog pa, sondern nur noch 7 rtog pa, sc. nirvikalpa-jfidna, das
offenbar nicht paratantra ist; a. a. O. ist lediglich das pdsthalabahajiidna “reiner” paratantra.

84 rang dbang |svatantrya: ,Unabhéngigkeit, Freiheit”.

85 Dieses kommt dem Zustand von nirvikalpa oder auch nirvdoa gleich.
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[1.3.2.1.3.1. dbye ba dngos (die eigentliche Unterteilung)]

[1.3.2.1.3.1.1. kun brtags (das VVorgestellte / das Ein-gebildete)]

Bei dem ersteren [, der eigentlichen Unterteilung, gibt es] drei [Unterpunkte]. Von
[diesen lautet der erste]: Wenn man das Vorgestellte unterteilt, [so ergeben sich]
zwei, [und zwar] das in Erscheinung tretende VVorgestellte und das nicht in
Erscheinung tretende VVorgestellte. Unterteilt man [davon] das erste, [so ergeben
sich wiederum] zwei: das eingebildete zu erfassende [Objekt] und das eingebildete
erfassende [Subjekt]. Als Beispiel fur das erste [gelten] die flinf Objekte,
Sichtbares®® usw.; das zweite ist z.B. das Bewusstsein, das dadurch charakterisiert

ist, dass in ihm ein Objekt erscheint.

8" \m mTshan nyid gsum qyi rab dbye steht: ,Das in Erscheinung tretende

Vorgestellte sind die beiden Aspekte von zu Erfassendem und Erfassendem.” Und

838

im Cha lag heil’t es: ,,Beim Vorgestellten [gibt es ] zwei: das Erfasste™” und das

Erfassende. Das Erfasste existiert als eines, dessen Wesen [bloR] hypostasiert

88 gzugs / ripa wird sonst gern als ,,Materie” bzw. ,,materiell” ibersetzt. Hier jedoch geht es um
rdpa als Gegenstand des Gesichtssinnes, wobei Farbe und Gestalt gemeint sind und Farbe sogar
primér ist, so dass als Ubersetzung ,,Sichtbares” gewahlt wurde.

87 Wie in der Edition herausgearbeitet wurde, stellt der folgende Absatz eine Mischung von z.T.
ungenugend oder auch irrefiihrend gekennzeichneten Zitaten aus den Texten 7hugs rje sems apa’r
lugs kyi mtshan nyid gsum gyi rnam bzhag pur thig pa (Kurztitel m7shan nyid gsum), mishan
nyid gsum gyi rab dbye, Rab dbye, Me long (in der Quelle) bzw. Cha lag (bei Shar-rdza-pa, der
den Titel Me long durch Cha lag ersetzt hat) und 7heg ’gre/ dar. Trotzdem, bzw. gerade eben
deswegen, wird so Ubersetzt, wie es bei Shar-rdza steht, mit Ausnahme der Stelle des loc. cit. aus
dem Theg ‘grel 418,1,3-4, die dort nang ’azin pa ni / yul gyi ming gis yul can la btags pa ste /
lautet, und die dementsprechend Ubersetzt wird.

88 Text und Quelle (Cha /ag) haben hier bzung (“das Erfasste”) und nicht, wie unmittelbar
vorher, gzung (“das zu Erfassende”). Meines Erachtens handelt es sich um eine von Shar-rdza-pa
oder (s)einem Schreiber einfach (ibernommene unkorrekte Schreibweise der Quelle und nicht um
eine absichtliche Anderung: erstens hilt sich Shar-rdza-pa beziiglich dieses Punktes inhaltlich
ansonsten an das herkémmliche duale Konzept von gzung ba dang “azin pa (Skr. grdhyagréhaka
“zu erfassendes [Objekt] und erfassendes [Subjekt]”), und zweitens herrscht in diesem Absatz ein
so extremes Durcheinander in der Zuschreibung von zitierten Stellen, Texten und Titeln, dass mir
eine wohliiberlegte Anderung des Konzeptes von gréhyagréhaka unwahrscheinlich erscheint —
zumal es sich bei bzung und gzung um Homophone handelt.
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ist®°, weil es als duBeres Objekt existiert. #*°Das Erfassende innen®" ist das, was

dem Objektbesitzer mittels der Benennung des Objektes zugeschrieben wird, da es
als etwas, dessen Wesen Zuschreibung ist, existiert.”3*

[Zu] Punkt zwei: Die Ausdriicke ,,Das nicht in Erscheinung tretende Vorgestellte”
und ,,Das Vorgestellte, bei dem [jegliches] Wesensmerkmal vollig abgeschnitten
ist”® sind bedeutungsgleich; es ist so,wie es im Rab dbye steht:

,Das nicht in Erscheinung tretende Vorgestellte ist ein Hasenhorn, der Sohn einer
unfruchtbaren Frau, eine Himmelsblume, das Selbst der #irthikas und die Atome®*

der {260} ‘vhen yul sgo pas #°.”

89 sgro btags kyi ngo bo als bahuvrihi ,[Eines,] dessen Wesen zugeschrieben ist”.

80 Der folgende Satz lautet im 7heqg “grel 418,1,3-4: nang “dzin pa ni / yul gyi ming gis yul can la
biags pa ste /. Es wird dementsprechend tbersetzt.

81 Hier stehen sich ,,das Ding [da] drauBen” und ,,das Erfassende [hier dr]innen” gegeniiber.

82 Die Intention der Aussage, durch Ergéanzungen und Paraphrase expliziert, ist wohl so zu
verstehen: ,,Das Erfasste existiert [nur] als [zu Unrecht] Zugeschriebenes, weil es als Gegenstand
da drauf3en auftritt. Das Erfassende innen ist [bloR] etwas [zu Unrecht] dem Subjekt mittels [der
Verwendung] des Namens des Objektes Zugeschriebenes, weil es als Zuschreibung (einer
Wahrnehmung als auf einen duBeren Gegenstand bezogen) auftritt (d.h., weil man im Sinne eines
Genitivus objectivus z.B. sagt: 7opf-Wahrnehmung).

843 Das Vorgestellte, bei dem jegliches Wesensmerkmal fehlt,” entspricht wohl der
»Wesenlosigkeit der Beschaffenheit bzw. dem Merkmal nach” (mitshan nyid ngo bo nyid med pa
| laksaoaniysvabhavaté).

84 Die Ubersetzung ,,Atome” richtet sich nach dem loc. cit. (mtshan nyid gsum 713,2 — 713,3),
wo es heilst: Rab dbye las/mi snang........ ‘bhan yun[sic] sgo ba’i [sic] raul phra rab bo”.

85 phen (bzw. ‘phan) yul sgo pa : Diese Personen habe ich letztlich nicht identifizieren kénnen.
Obwohl in Dharmottaras Pramdoavinizcayaikd (P 5727, Folio 13a, zweimal ein 7ig rten rgyang
‘ohen pa, von Steinkellner und Krasser 1989:92 — entsprechend BGTDC:894, wo es unter
Lemma Jig rten rgyang ‘phen pa ,,.sngar rgya gar gyi grub mtha’ smra ba’i bye brag cig” heif3t und
entsprechend Mvy 3520 — mit ,,Lokayata“ wiedergegeben, dem rnam par shes par smra ba
gegenibergestellt wird, habe ich eine Gleichsetzung der phen (bzw. ‘phan) yul sgo pas mit den
Jig rten rgyang ‘phen pas (rgyang ‘ phan pas) als unwahrscheinlich ausgeschlossen; der Anklang
von ‘phen (bzw. ‘phan) yul sgo pa an den Ausdruck jig rten rgyang ‘phen ( ‘phan) pa erscheint
denn doch zu vag. Auch ist mir nicht bekannt, dass das Lokdyata (/ die Cérvékas) direkt eine
Atomlehre vertreten hétten.

Es bleiben zur Zeit zwei Moglichkeiten:

1.) ‘phan yul: Das sGo bzhi mdzod Inga genannte Lehrsystem des Bon besteht, wie der Name
sagt, aus den sog. ,,Vier Portalen” und dem ,,Schatz”, zusammen funf. Nach den ersten beiden
Portalen Chab dkar und Chab nag folgen die im dritten Portal "Phan yul zusammengefassten
exoterischen Lehren. So mag es sich bei den ‘phen yul sgo pas um die Praktizierenden dieses

,» Tores” handeln. Inhaltlich soll "Phan yul den buddhistischen sétras entsprechen; im Glossar der
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[1.3.2.1.3.1.2. gzhan dbang (das Abhé&ngige)]

Wenn man das zweite, das Abhéngige, unterteilt, kommt es in zwei[facher Weise]
vor, [und zwar als] das erzeugte Abhé&ngige und das [auf etwas anderes] bezogene
Abhéngige. Im selbigen Rab dbye heilit es: ,,Beim Abhangigen [gibt es] zwei: das

erzeugte Abhangige und das [auf etwas anderes] bezogene Abhdngige.”

[1.3.2.1.3.1.2.1. bskyed pa’i gzhan dbang (das erzeugte Abhangige)]

Was das erste angeht, so heif3t es [im gleichen Text (Rab dbye)]: ,, Es ist das von
Ursachen und Bedingungen Hervorgebrachte, [ndmlich] die Lebewesen, [insofern
sie konstituiert sind als] der Geist und die geistbegleitenden Faktoren®® der drei
[Welt]spharen®”. Und im Cha /lag heift es: ,,Das Abhangige [ist] vielheitliche

CD-Rom ,,Art and Culture of Bon” (produced by Spheric, u. a. mit Beitrdgen von P. Kvaerne, S.
Karmay und D. Martin) heifl3t es zum dritten der vier Portale, es handele sich um ,,texts and
practices connected with monastic religion”. Ein Zusammenhang mit ,,Atomen” ist hierbei fiir
mich nicht erkennbar.

»»» Untersuchung der Lehrinhalte des dritten Tores, when yul sgo .

2.) Nach BGTDC:1779 kann ‘phan po fur die nordlich von Lhasa gelegene Region ‘phan yul
stehen, und ‘phan po sgo /a ist a. a. O. der Name des 5171 m hoch gelegenen Passes zwischen
Lhasa und ‘Phan yul. In diesem Falle kénnte man, so Dorji Wangchug (Hamburg), einen ‘vhen
(bzw. ‘phan) yul sgo pa als (natlrlich) nicht vorhandenen Bewohner des Passes verstehen, woraus
sich ergabe, dass etwaige raul phra rab (,,Atome” oder ,,allerkleinste Teilchen”) einer solchen
Person ebenfalls nicht existieren wiirden.

848 sems dang sems las byung ba’f bon entspricht dem buddhistischen sems dang sems las byung
ba’i chos (SKkr. citta caitasiké dharmay).

7 Hier liegt wohl -- dhnlich wie im oben erwahnten Fiinf-vastu-Abschnitt
des Vinizcayasabgrahaor-Teiles der Yogécarabhdmi -- die Definition des paratantra als
abhitaparikalpa (= vikalpa) zugrunde: cittacaittastraidhatukdy (MAV 1. 5+7).



180

[falsche] Vorstellung®®, weil es durch die Macht anderer, [ndmlich] der Ursache[n]

und Bedingung[en], als wirkliche Entitat*® zustande gekommen ist.”

Wird es [, das Abhédngige,] unterteilt, so kommt es in zwei Formen vor: das
unreine Abhéngige, wie z.B. [moralische und spirituelle] Befleckungen®°, und das
reine Abhéngige, wie z.B. die im Anschlu [an das meditative Gleichgewicht]

erreichte [Einsicht]® im Personlichkeitsstrom eines Arya.

[1.3.2.1.3.1.2.2. Itos pa’i gzhan dbang (Das [auf etwas anderes] bezogene
Abhéngige)]

Das zweite, das [auf etwas anderes]bezogene Abhéngige, sind die in gegenseitiger
Abhangigkeit aufgestellten [Begriffspaare], wie z.B. lang und kurz®2 oder grof3
und klein, sowie — gemaR der Auffassung des Sha-ri-pa®?, eines unter den vier

Gelehrten (260,5,2: mkhas pa bzhi) — die vier Unverursachten %,

88 Gedanken- bzw. Denktatigkeit / Denken / diversifizierende Vorstellung: Skr. vikalpa.

849 Skr. dravya, im Gegensatz zu prajiapti (,,Benennung®). Entsprechend lautet das
(gegensatzliche) Begriffspaar: dravyasat (,,als wirkliches Ding existieren*) einerseits und
prajiaptisat (,,[bloRR] als Benennung existieren*) andererseits.

80 Skr. kleza.
81 Skr. pasthalabahal find.
82 Skr. dirgha und hrasva, das Standardpaar in Madhyamakatexten.

83 Das Werk mDzod phug soll im 8. Jahrhundert von den Ubersetzern sTong-rgyung mThu-chen
aus Zhang-Zhung und Se-bon Sha-ri dBu-chen aus Tibet von der Zhang-Zhung-Sprache ins
Tibetische Ubersetzt worden sein. Shar-rdza-pa erwahnt in seinem Legs bshad mazod auf Folio
129b mkhas pa mi bzhi, jedoch nicht namentlich; auf Folio 163a schreibt er, s7ong-rgyung dang
Se IDe Me gsum ste / mkhas bzhi’i grags pa seien Zeitgenossen von u.a. L/-shu sTag-ring
gewesen. KARMAY nennt die Namen in ihrer l&ngeren Form: sTong-rgyung-mthu-chen, IDe-bon-
gyim-tsha-rma-chung, Me-nyag-Ice-tsha-mkhar-bu und Se-bon-sha-ri-dbu-chen (1972:28, Fn. 2).
AuBerdem wird Sha-ri-pa in Shar-rdza-pas Legs bshad mazod auf F. 143a zusammen mit zwei
anderen erwéhnt: die drei sind Se-dmu-tsha-sha-ri-dbu-chen, Me-nyag-Ice-tsha-mkhar-bu-chung
und IDe-bon-gyim-tsha-rma-chung; kurz darauf, a. a. O., in den Kurzformen Sha-ri, ICe-tsha,
Gyim-tsha. A. a. O. beschreibt Shar-rdza-pa Zeichen der tbernaturlichen Fahigkeiten (grub pa’i
rtags) der drei, wie z. B. die nach der Praxis mit Partnerinnen erlangten s/igahis. Demnach finden
sich in Sha-ri-pa wohl beide Seiten der Qualitdten eines mkhas grub.

(Alle Ortsangaben entstammen der Ausgabe “Legs bshad mdzod ; Legs-bshad rin-po-che’i-madzod
apyod-ldan dga’-ba’i cha of bKra-shis rGyal-mtshan, composed in 1922. Xyl. 274 folios, ed. Shar-
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Im gT7an tshigs nges pa’i gal mdo heildt es: ,,Das Abhangige [ist] zwei[fach]: das
erzeugte und das [auf etwas anderes] bezogene, die beiden. Das erzeugte sind die
Lebewesen, [insofern sie] durch Ursache[n] und Bedingung[en] hervorgebracht
sind; darauf gestlitzt®* sind auch die vier Unverursachten [ / Nicht-Bedingten]
ihrerseits als Abhéngiges, das auf etwas anderes bezogen ist, zu bezeichnen. Die
vier Unverursachten®® [sind das Aufhdren] mit und ohne Gedankentatigkeit®’, der
Raum [261] und die Soheit.”

[1.3.2.1.3.1.3 yongs grub (Das Endgultig Erwiesene / das Vollkommene)]

Beim dritten, dem Vollkommenen, gibt es zwei: das [im Sinne von]
Unwandelbarkeit VVollkommene und das [im Sinne von] Nichtverkehrtheit
Vollkommene®®, Das erste sind z.B. die achtzehn Leerheiten, [insofern sie] Objekt
der vorstellungsfreien [Einsicht sind]; das zweite ist z.B. die Einsicht [bei
hoéchster] innerer Sammlung®° im

Persdnlichkeitsstrom eines Arya des GroRen Fahrzeuges. Im Cha fag heift es:
,Das Vollkommene [ist] zwei[fach]: [als] das unwandelbare ist [es] die Leerheit,

[als] das nichtverkehrte ist [es] das Erkennen eben derselben, die vorstellungsfreie

rdza”, eine Blockdruckausgabe ohne Zeitangabe, erstellt von Shar-rdza-pas Schiler Khod-po sKal-
bzang rGyal-mtshan in Shar-rdza in Khams, die S. Karmay fir seine teilweise Edition mit
englischer Ubersetzung The Treasury of Good Sayings: A Tibetan History of Bon. Oxford
University Press, London 1972, benutzt hat. Eine Kopie davon befindet sich in der Ecole Francaise
d’Extréme-Orient, T. 0545, Paris.)

84 Zu “dus ma byas / Skr. asaOskéta: “dus byas heiltt wortlich: “[von Ursachen und
Bedingungen] vereint bewirkt”, d. h., Subjekt des intransitiven “aus sind die Ursachen und
Bedingungen, die Agens des Bewirkens sind. ’aus ma byas kann somit auch als “das Nicht-
Bedingte” (ibersetzt werden. Diese Viererliste findet sich schon in Vasubandhus Paficaskanahaka.
85 darauf gestiitzt“, d.h., insofern sie dieses voraussetzen.

86 Skr. pratisaBkhyé (-nirodha), apratisaOkhyé (-nirodha), ékéea, tathata.

87 Da das Tibetische hier dasselbe Wort (rtog / briags) wie fir vitarka und manchmal auch
vikalpa verwendet, libersetze ich pratisaOkhyd mit ,,Gedankentétigkeit™.

88 phyin ci ma log / aviparyasta, aviparyésa oder aviparita ist epistemisch.

89 Skr. saméhitajfidna.
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Einsicht®.“ Und im gT7an tshigs gal mdo heildt es: ,,Unabhéangigkeit [ist]
zwei[fach]: Unwandelbarkeit und Richtigkeit®®. Unwandelbar ist die wahre Natur
der Erscheinungen®?; wahr ist die Erkenntnis der eigentlichen Natur des Geistes

(sems nyiag)®®."

[1.3.2.1.3.2. don bsdu ba (Zusammenfassung des Sinnes / des

Sachverhaltes)]

Die Zusammenfassung des Sachverhaltes: Das Vorgestellte ist das zu erfassende
Objekt aulRen, [sodann] das Bewusstsein, insofern es ein solches [duReres] Objekt
erfasst, und [schliel3lich] alle sprachlichen Bezeichnungen, die auf diese beiden
angewandt werden. Das [tatsachlich vorhandene] Wesen®* von alledem sind der
Geist und die geistbegleitenden Faktoren®®: das ist das Abhangige. Der Aspekt

des Nichtvorhandenseins des Vorgestellten im Abhéngigen: das ist das

80 yongs grub | parinispannaim Sinne von unwandelbar ist demnach die stong nyid lzinyaté, und
im Sinne von aviparyasta ist es das mi rtog pa’i ye shes / nirvikalpaffidna -- und dieses ist die
Einsicht in eben diese @dnyaté.

81 yang dag : ,Richtigkeit*; es ist aber auch , Wahrheit“ eine mégliche Ubersetzung.

82 pon nyid entspricht dem buddhistischen ctos nyid (skr. dharmat): ,das wahre Wesen der
Gegebenheiten (Mathes 1996) , ,,die wahre, eigentliche Natur der Erscheinungen®.

83 yang dag sems nyid rig . ,,\Wahr ist die Erkenntnis der eigentlichen Natur des Geistes.“
Alternativ wéare moglich: ,,Wahr ist die [pure, gegenstandslose] Erkenntnis als die eigentliche Natur
des Geistes.” Da dieses Zitat aus dem g7an tshigs gal mdo parallel zu der unmittelbar vorher
zitierten Aussage aus dem Cha /ag zu sehen ist, habe ich mich aus inhaltlichen Griinden fir die
erste Fassung der Ubersetzung entschieden.

Ahnlich wie im Cha /ag gilt hier im gTan tshigs gal mdo die Aussage, yongs grub| parinisvanna
im Sinne von unwandelbar sei die tathatd bzw. dharmaté, parinispanna im Sinne von aviparyasta
sei das nirvikalpafiidna -- und dieses sei die Einsicht in die Zathatd. Im Unterschied zum Cha /ag,
wo das ,,unwandelbare yongs grub* als stong nyia, also als #inyata, charakterisiert wird,
verwendet das g7an tshigs gal mdo dafir den Ausdruck bon nyid, das Aquivalent zu dem Begriff
chos nyid| dharmata. Somit umfasst Shar-rdza an dieser Stelle seines Werkes mit den Zitaten die
Synonymitét bzw. Quasi-Synonymitét von bon nyid| chos nyid| dharmaté, einyatd und tathata.
84 ngo bo steht hier offenbar im Sinne dessen, was dem Vorgestellten wirklich zugrundeliegt: die
nicht in Subjekt und Objekt gespaltenen geistigen Faktoren.

85 Skr. citta-caittay.
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Vollkommene®®. Das heilit, wenn z.B. durch Anwendung eines Zauberspruchs®®’

[ein Haufen von] Steinchen und Hélzchen als Pferd und Bulle erscheinen, so ist
das Abhéngige wie die Steinchen und Stéckchen, das VVorgestellte wie die
Erscheinung von Pferd und Bulle, [und] das, was vom Eigenwesen der Steinchen
und Stockchen leer von Pferd und Ochse ist, [262] obwohl es als Pferd und Ochse
erscheint®®®, das ist das Vollkommene.

Dabei ist das Vorgestellte konventionell[e Wirklichkeit], das Abhéngige die
endgultige [Wirklichkeit im Sinne der] Bestimmungstrager®®, das VVollkommene

die endgdiltige [Wirklichkeit im Sinne] des wahren Wesens der Gegebenheiten®™.

[1.3.2.2. [gzung ’dzin] gang phyir bral ba’i gtan tshigs bzhi (die vier
Grinde, weshalb [die Wirklichkeit] von zu erfassendem

[Objekt] und [dieses] erfassendem [Subjekt] frei ist)]

< 262,1> Zweitens: Beziglich der vier Griinde, weshalb [die Wirklichkeit von
grahya und gréhaka] frei ist, heiBt es im 7heg rim : ,,Durch die vierfache

ausformulierte Verwendung®* der grofRen logischen Griinde [ergibt sich, dass]

88 Eine andere mégliche Deutung dieser Stelle wére: ,,Das, was im Abhangigen der Teil ohne das
Vorgestellte ist, das ist das VVollkommene.“ Diese Auffassung scheint vertretbar, wenn man an die
selbstleuchtende Natur des Geistes als solche denkt und davon ausgehen darf, dass sie, von allen
Vorstellungsinhalten befreit, das nirvikalpajidna ist. Mit MahdyénasaBgrahall verstehe ich
jedoch eher den ,,Aspekt des Nichtvorhandenseins des Vorgestellten im Abhéngigen*: das ware die
Leerheit.

87 Tib. rig sngags | Skr. vidyé.

88 rta glang du snang yang rde’u dang shing 262,1> bu’i rang bzhin las [sic] rta glang gis stong pa
ni yongs grub bo /- sinnvoll schiene hier ein /2 anstelle des /as. Die Ubersetzung kénnte dann
folgendermaRen lauten: ,,[Die Tatsache, dass] beim Wesen der Steinchen und Stéckchen, obwohl
sie als Pferd und Ochse erscheinen, Leer[heit] von Pferd und Ochse [besteht], ist das
Vollkommene.”

89 pon can ist dquivalent zu chos canl Skr. dharmin, also ,,Eigenschaftstrager”,
»Bestimmungstréger. Bestimmungstrager sind hier wohl die konkreten Entitaten, an denen sich
entweder das VVorgestellte oder die bon nyid, die Leerheit, zeigt.

80 pon nyid ist aquivalent zu chos nyid| Skr. dharmaté.

871 sbyor ba wortlich “Anwendung”.
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Aufen und Innen nicht [je] fur sich®”existieren; [daher] ist der von dem zu
Erfassenden und dem Erfassenden freie Geist als [unmittelbare] Erfahrung
zusammen mit einer [darin] befindlichen geistigen Gestalt®”® zu sehen.*

Zum ersten der vier ausformulierten Verwendungen der grof3en logischen Griinde,
und zwar dem [im] Eigenwesen [bestehenden] Grund (svabhdvahett), [der darin
besteht, dass etwas] als Objekt erscheint, obwohl es nicht existent ist, heil3t es im
"Grel pa me long :

,,Das Subjekt [der Schlussfolgerung]®™, die Wahrnehmung des erscheinenden
[Bildes]®™, ist bloRes Erkennen eines Bewusstmachungsaktes®™, weil [das,was
erscheint,] als Objekt erscheint, wéhrend es [doch in Wirklichkeit] nicht existent
ist. Es ist so, wie wenn ein [weilRes] Muschelhorn als gelb gesehen wird.*

Der Nachweis des Grundes: Wenn jemand sagt, der Grund sei nicht erwiesen, [so
antworte ich: Doch, und zwar] weil kraft des Erwachens der je eigenen
Pragungen®” sogar beziiglich ein und desselben Elementes ( ’byung ba) [das]
Erscheinung(sbild] als unterschiedlich erscheint; weil Wasser von den Goéttern als

Nektar®®, von den Héllenwesen als geschmolzene Bronze, von den

82 fog na: ,separat”, ,getrennt®.
873 Hier folge ich der Lesung des 7heg rim 375,5,1: nyams myong shes pa’i rmam pa.

874 bon can entspricht dem buddhistischen c/0s can, dem Debattiergegenstand in der
philosophischen Debatte.

85 Tib.: snang ba; Skr.: 4bhésa.
878 zu rnam rig gi shes pa: Tib.: rnam [paA rig[pal; Skr.: vijiapti. Tib.: shes pa; Skr.: jAiana.
Wihrend vijfiapti als kausative Bildung von Skr. v/jAa eher das ,,Erkennen* im Sinne von
»Bekanntmachung eines Objektes zum Ausdruck bringt, gibt (vi)//idna eher den Aspekt des
Geistes im Sinne der Geistestatigkeiten und -regungen im Gegensatz zur Materie wieder
(Schmithausen, “Spirituelle Praxis und philosophische Theorie im Buddhismus”, S.163). Im
Abschnitt V.3.3. der vorliegenden Arbeit versuche ich zu zeigen, dass im Zusammenhang der vier
logischen Beweisfiihrungen die Termini (rnam par) shes pa / (vi)jfidna, myong ba / anubhava und
rig pa / sabvedana sowie bisweilen auch gsal ba / prakdea und deren Kombinationen sowohl in
Bon- als auch in Nicht-Bon-Texten synonym oder quasi-synonym gebraucht werden.

87 Tib. bag chags ; Skr. vésané: die beliebte Wiedergabe dieses Begriffes mit ,,karmische
Prégungen* ist m. E. hier nicht angemessen, denn diese spielen wohl fiir die Selektion der
erwachenden inhaltlichen vdsanas eine Rolle, aber ebenso wichtig sind die inhaltlichen Pragungen
an sich, ohne die gar nichts erscheinen konnte.

878 Tib.: paud rtsi; Skr.: amdta.
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Hungergeistern als Eiter und Blut und von den Menschen als Wasser gesehen
wird. Es ist so, wie es im rDzogs chen heilit: ,,[Entsprechend den] sechs Arten
[von Existenzen ergeben sich beim] Sehen von Wasser sechs
[Erscheinungs]bilder.”

Zum zweiten, dem Grund, [der im] Freisein [davon,] eine Einheit oder Vielheit®”®
zu sein [besteht], und der [die Behauptung der Existenz von] duRere[n] Objekten
ungultig macht, heifst es im °Gre/: <263,1> ,,Das Subjekt [der Schlussfolgerung,
namlich] das als duf3eres, nicht zum Bewusstsein gehdrendes [Objekt]

Erscheinende®®

, gibt es nicht wirklich, weil es ihm abgeht, ein wirklich Eines oder
Vieles zu sein; es ist so wie ein Hasenhorn.*

Damit [ist gesagt]: Weil es durch ein irriges Bewusstsein [zu Unrecht]
zugeschrieben wird; es ist so wie Haarstrahnen®!am Himmel und eine Fata

Morgana in einer (wisten) Ebene.®?

Drittens: Beim Grund ,,Bewusstwerden und bei dem Grund, dass [Erkenntnis und
Gegenstand] ausschlieflich zusammen wahrgenommen werden®®, gibt es zwei
Arten [der Auslegung]: Die [Auslegungs]weise der Anhdnger des cittamatra[, die
den Erkenntnisbereich als] wirklich [ansehen] und die [Auslegungs]weise der

Anhanger eines irrigen cittamatra®*

879 «“Ejnes” oder “Vieles”: ein Einheitliches oder ein In-sich-Vielfaches; Tib.: gcig ; Skr.: eka (tva);
Tib.: du ma; Skr.. aneka (tva).

80 Tib.: snang ba; Skr.: dbhésa. “Erscheinung” i.S. des erscheinenden Bildes. Der ‘Gre/ gibt
stattdessen phyi rol gyi don, das “&uflRere Objekt”.

881 Skr. kerooduka, typisch fiir Timirakranke.

82 Tib.: smig rgyu, skr.: marici. Reflexion, Spiegelung, Illusion, Fata Morgana, und #ang ga fir
thang. Ebene.

83 Tib.: /han cig dmigs par nges pa ; Skr.: sahopalambaniyama.
884 5. 3. 256,3-257,4 dieses Textes, wo die als shes pa’i skye mched yang dag tu “dod pa
bezeichnete Auslegungsweise bzw. die diese vertretende Person ebenfalls als sems tsam rnam bden
pa sowie als sems tsam yang dag pa bezeichnet wird. Die als [shes pa’i skye mched] de *khrul par
’dod pa bezeichnete Richtung und deren Vertreter werden a.a.O. als sems tsam rnam razun pa und
auch als sems tsam ’khrul pa bezeichnet.
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Bezliglich der ersten ist es so, wie es [im 7heg ‘grel] heilit: ,,Das Subjekt [der
Schlussfolgerung, namlich] die vielfaltigen Erscheinungen®® und die [sie
erfassende] Erkenntnis, diese zwei, sind nichts anderes als Bewusstsein /sind nicht
vom Bewusstsein verschieden, weil sie von ein und demselben Wesen wie das
Bewusstsein sind und ausschlief3lich zusammen wahrgenommen werden.* Und

836 des AuReren;

zwar sind die vielfaltigen Erscheinungen der [Erkenntnis-]Aspekt
die [sie (?) erfassende] Erkenntnis ist innere Wahrnehmung®’. Sie behaupten, das
Erscheinungsbild (rnam pa) des Blauen selbst (n7y7ad) sei das das Blau erfassende
Bewusstsein, und das Bewusstsein selbst trete als Bild (rnam pa) des Blauen in
Erscheinung. Dies nennt man den Schluss, dass [Erkenntnis und Gegenstand]
ausschlielich zusammen wahrgenommen werden. [Dazu] heif3t es auch im ’Grel/:
,»Das Subjekt [der Schlussfolgerung, ndmlich] die Erscheinungen und die [sie
erfassende] Erkenntnis, diese zwei, sind nichts anderes als Bewusstsein /sind nicht
vom Bewusstsein verschieden, weil ein einzelnes (gcig) Bewusstmachendes®®
nicht[s] als etwas von sich selbst VVerschiedenes wahrnimmt.

Dies wird als der Grund, der darin besteht, dass eine einzelne Erkenntnis nicht®®®

etwas [von sich selbst] Verschiedenes wahrnimmt, [264] bezeichnet.

[1.3.2.2.3.2] Zur zweiten, der Tradition der Anhanger eines irrigen [cittamaétra], heilit
es im ’Grel ,,Das Subjekt [der Schlussfolgerung, ndmlich] die vielféltigen
Erscheinungen [wie z.B.] Farbe [als] eines, existieren nicht [als etwas] anderes

[denn] als Bewusstsein, weil es eine [feste] Verbindung von Verschiedenem nicht

885 Zum Begriff skye mched (Skr. dyatand) ist der Text “Ji bzhin nyid kyi skye mched la rtsod
spong smra ba’i seng ge zhes bya bzhugs so” im Bonpo Grub mtha’ Material, Sn. 681-702, von
Interesse. In selbigem Text bezeichnet der Begriff skye mched sehr oft das ,.erscheinende* Objekt.

88 Tib.: rnam pa; Skr.: dkéra,
87 Tib.: myong ba; Skr.: anubhava.

88 rig par byed pa. Bewusstmachendes / Bewusstsein.

89 Im Text fehlt die Negation, die aber erforderlich ist.



187

gibt**®und sie ausschlieBlich zusammen wahrgenommen werden.®*! Weiterhin ist
das Subjekt [der Schlussfolgerung, ndmlich] die vielfaltigen Erscheinungen [wie

z.B.] Farbe [als] eines, nichts anderes als Bewusstsein, weil ein [einzelnes] (gcig)
Bewusstmachendes [sie] nicht als etwas [von sich selbst] Verschiedenes

wahrnimmt.“

890 Natiirlich kénnte auch Verschiedenes stets zusammen wahrgenommen werden, namlich im
Falle, dass es eine feste Verbindung gibt.

81 3) Die Position des Dasselbe-Wesen-Habens als logische Verkniipfung (sambandha), findet
sich 264,5,3f bei der Beschreibung der Auffassung der skye mched yang dag péas: ,,kha dog sna
tshogs su snang ba’i shes pa’i skye mched dang / shes pa rang gi ngo bo (,,das Eigenwesen des
Bewusstseins®, ,,das Bewusstsein als solches*) bdag nyid gcig pa’i “brel par *dod de /.

Zur Interpretation der sahopalambhaniyama -Schlussfolgerung gab es sowohl in indischen als auch
in tibetischen Traditionen unterschiedliche erkenntnistheoretische Ansétze. Ein wichtiger Punkt
dabei ist die Auffassung des saha im Kompositum safiopalambhaniyama als zeitlich oder eher
»raumlich®: handelt es sich um saha = ekakéla, also um ein ,,ausschlieRlich gleichzeitiges (jedoch
nicht einheitliches) Wahrgenommenwerden®, ein ,,Zusammenwahrgenommenwerden®, oder um
saha= eka (und entsprechende Formen wie ekatva, ekenal ekasyal ekasmin u.a.m.), und somit
eher um das ,,Wahrgenommenwerden als eines*?

Letzteres hat zu unterschiedlichen Interpretationen des Kompositums gefiihrt, z.B. zu der
Auffassung als ,,Als-ein-und-dasselbe-Wahrgenommenwerden®, zum ,,Wahrgenommenwerden in
einer einzigen einheitlichen Erkenntnis®, aber auch zu der Auffassung von der (Objekt- und
Subjekt-)Wahrnehmung selbst als ,,ein und dieselbe®. Nach z.B. Prajfidkaraguptas Auffassung im
Pramdaoavarttikabhdsyam beweist der logische Grund des safigpalambhaniyama, dass die in
Objekt und Subjekt bestehenden Faktoren, in einer einzigen einheitlichen Erkenntnis inbegriffen,
nicht zu unterscheiden und somit identisch und eine Einheit sind (ekatva).

b) Flr Dharmottara hingegen beweist die sahopalambhaniyama -Schlussfolgerung die bloRe
Negation der Verschiedenheit (bheddbhéva), nicht jedoch eine Einheit.

Fir die Dharmottara-Richtung kommt dementsprechend Identitét als Verbindung nicht in Frage, da
gegensténdliches illusorisches Bild und Bewusstsein von unterschiedlicher Realitdt sind; Kausalitat
als Verbindung kommt ebensowenig in Frage, und somit schlief3t fiir diese Richtung das
sahopalambha-Argument auf die Nichtverschiedenheit von gegenstandlichem Bild und
Bewusstsein, nicht aber auf deren Einheit.

Eine detaillierte Studie dazu liegt mit IWATA 1991 vor (Eilige finden eine Zusammenfassung
seiner Ergebnisse a.a.O. auf den Seiten 245-256).

Die Diskussion des Sahopalambaniyama-Argumentes ist beendet, und es geht weiter mit dem
Samvedana-Argument.
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892

[1.3.2.3. bral ba gnyis med shes pa’i gnas lugs— (Das Freisein [selbst,
namlich] die [wahre] Bestehensweise des nicht-dualen

Bewusstseins)

<264,3> Beim dritten [Punkt], dem Freisein [selbst, namlich] der wahren
Bestehensweise des nicht-dual[erfassend]en Bewusstseins, gibt es zwei
[Unterpunkte]: [1.3.2.3.1.] allgemein die Auffassung der [gegensténdlichen
Erscheinungsformen als] wahr (bzw. wirklich) oder falsch (bzw. illusorisch), und
[1.3.2.3.2.] im besonderen die einzelnen Auffassungsweisen ( ‘dod /lugs) der vier
Schulrichtungen (sde) der cittamatra-Anhénger. Bei der ersten sind es zwei
[Untergruppen]: [1.3.2.3.1.1.] die Auffassung [der gegensténdlichen
Erscheinungsformen] als wahr (bzw. wirklich), und [1.3.2.3.1.2.] die Auffassung
[der gegenstandlichen Erscheinungsformen] als falsch (bzw. illusorisch).

Die erste [Untergruppe,1.3.2.3.1.1] ist so [zu verstehen], wie es im Me long dgu
skor heift:

<264,4> So sagen die Vertreter der Auffassung [der gegenstandlichen
Erscheinungsformen (skye mched)] als wahr (bzw. wirklich): Es gibt die vielfachen
Erscheinungsbilder (skye mched) von Farben und Formen nicht [aulRerhalb des
Bewusstseins], sondern das, was als Vielfaches erscheint, ist eine [gegenstandliche]
Erscheinungsform des Bewusstseins (s/es pa’i skye mched). Diese ist wirklich, insofern
sie von der Natur des Bewusstseins®® ist. Und zwar (e yang) nehmen sie an, dass [es]
eine Verbindung [gibt], die darin besteht, dass die als vielféltige Farbe erscheinenden
[gegenstéandlichen] Erscheinungsformen (bzw. die [gegenstandlichen] Bilder) des

Bewusstseins®® und das Bewusstsein als solches (s/es pa rang gi ngo bo) ein und

892 \/gl. Ersterwahnung 257,5,4: gang ltar bral ba’i gnyis med kyi shes pa’i gnas lugs so /. Trotz
der Mdoglichkeit, dass es sich um eine verkirzte Form der Formulierung der Ersterwéhnung
handeln kénnte, wird nach der hier (264,3,2) vorliegenden Fassung Ubersetzt.

83 Natur des Bewusstseins (bzw. Bewusstsein als solches)“ : shes pa’i ngo bo.
84 die [gegenstandliche] Erscheinungsform (bzw. das [gegenstandliche] Bild) des BewuBtseins*

oder, im Plural, ,,die [gegenstandlichen] Erscheinungsformen (bzw. die [gegenstandlichen] Bilder)
des Bewultseins“: shes pa’i skye mched.
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dasselbe Wesen haben®®, und (a#) sie behaupten, dass genau jene Erscheinungsform des

Bewusstseins (s/es pa’i skye mched de nyid) das Abhangige sei. <264,6>

Im [265] Anmerkungskommentar zu den [folgenden] Worten [aus demselben
Werk, dem Me long dgu skor, némlich] ,,Jene sind wirklich, insofern sie von der
Natur des Bewusstseins (bzw. Bewusstsein als solches) sind; und zwar [........ ]die
als vielfaltige Farbe erscheinenden gegenstandlichen Erscheinungsformen (bzw.
die [gegenstandlichen] Bilder) des Bewusstseins [.....]“ heifl3t es weiterhin: ,,Da
das als vielfaltig Erscheinende von dem Bewusstsein nicht verschieden ist, ist
auch die gegenstandliche Erscheinungsform in gleichem MaRe wahr (bzw.
wirklich) wie das Bewusstsein wahr (bzw. wirklich) ist.“ Und: ,,Die
[gegenstandlichen] Erscheinungen in bunter Vielfalt (k#a dog sna tshogs) *° -
Sichtbares, Tone, Geriiche, Geschmacker usw., die hell und klar in schneller Folge
aufleuchten (wa le khyug ge ba), erscheinen als Aspekte (skye mched) des

Bewusstseins selbst*. <265,2>

Uber die zweite [1.3.2.3.1.2.], die Auffassung [der gegensténdlichen

Erscheinungsformen] als falsch (bzw. illusorisch), [heil3t es] im Me long -

Die Vertreter der Auffassung der [gegenstandlichen] Erscheinungsformen (skye mched)
als irrig (bzw. falsch) behaupten, die als vielfaltig erscheinenden [gegenstandlichen]
Bereiche <265,3> (skye mched) von Farben und Formen seien irrig, und weil [sie sie als
irrig annehmen], behaupten sie, [diese] seien das Vorgestellte. Sie behaupten, dass das [,
was erscheint, und das es erfassende Bewusstsein] weder als ,,genau das* (n7y/d’) noch als
»[etwas] anderes* (gzhan) zu bestimmen seien, [und] sie behaupten, dass [es] fiir die

[gegensténdliche] Erscheinungsformen (bzw. die [gegenstédndlichen] Bilder) [des

85 paag nyid gcig pa’i “brel pa: ,eine Verbindung, bestehend in ‘Ein-[und-dasselbe-]Wesen-
Haben’* (* aikdtmya) = identisch sein. Noch weitergehend kénnte eine mogliche Ubersetzung
lauten: ,,Und zwar fassen sie [die durch den safiopalambhaniyama und bden pa geforderte
Verbindung (sambanaha)] auf als eine Verbindung, die darin besteht, dass die als vielfaltige Farbe
erscheinenden [gegenstandlichen] Erscheinungsformen (bzw. die [gegenstandlichen] Bilder) des
Bewusstseins und das Bewusstsein als solches (shes pa rang gi ngo bo) ein und dasselbe Wesen
haben (d.h., identisch sind).”

8% Die Ubersetzung von k#a dog sna tshogs versucht hier einfach einmal den Sinn von ,,bunt* =
vielfaltig (im Sinne von Skr. citra) wiederzugeben.
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7 und das Bewusstsein als solches (ses pa rang gi ngo bo) keine

Bewusstseins]
Verbindung gebe. Was dabei das <«265,4:Nichtbestimmbarsein als ,,genau das*“ und ,,[etwas]
anderes* betrifft: [Erscheinung und Bewusstsein als] zwei Abhéngige, wirklich existente
Entitaten kdnnen nicht [als dasselbe oder etwas anderes (d.h., als verschieden oder
getrennt)] bestimmt (bzw. gerechnet) werden®®®; [Erscheinung und Bewusstsein als] zwei
[bloR] Eingebildete, absolut Nichtexistente kénnen nicht [als dasselbe oder etwas anderes
(d.h., als verschieden oder getrennt)] gerechnet werden®®; zwei, [und zwar je] ein
Abhéngiges und ein Eingebildetes (d.h., wenn von den beiden eines, und zwar das
Bewusstsein als solches, abhéngig und das andere, ndmlich die gegenstandliche
Erscheinung, blofR3 eingebildet wére) konnen nicht [als dasselbe oder etwas anderes (d.h.,
als verschieden oder getrennt)] gerechnet werden®®.

Wenn [man etwas] als Vergleich [gibt]: Dieses Hasenhorn <265,5> ist weder eben jener Topf
als solcher (bum pa de nyid ma yin: d.h., es ist weder mit dem Topf identisch) noch [ist

“11yorhanden] zu bestimmen, [denn] das Hasenhorn existiert

es] als aulerhalb des Topfes
iiberhaupt nicht. Genauso ** sind die vielfaltigen [gegenstandlichen] Erscheinungsformen
von Farben und Formen weder eben das Bewusstsein als solches ** 656> (d.h., sie sind
weder mit diesem identisch) noch als etwas auRerhalb (gzAan na) desselben zu bestimmen:
Das, was als vielfaltig erscheint, wird als VVorgestelltes (bzw. Ein-gebildetes)

angenommen.

Beim zweiten [Punkt 1.3.2.3.2., den einzelnen Schulrichtungen der cittamatra-
Anhdanger im besonderen] gibt es vier [Unterschulen, und zwar]: die [Vertreter

der] Ansicht, dass der gesamte Bereich der Erkenntnis irrig sei, <266,1> die

87 die [gegenstandliche] Erscheinungsform (bzw. das [gegenstandliche] Bild) [des
Bewusstseins]“ oder ,,die [gegenstandlichen] Erscheinungsformen (bzw. die [gegenstandlichen]
Bilder) [des Bewusstseins]“: skye mched.

8% a) Im gedankenlogischen Kontext bzw. als Folgerung ergébe sich, dass der

sahopalambhaniyama etwa nicht erklarbar ware.
b) Lexikalisch I1&Bt sich die Futurform brtsi hier durchaus wortlich verstehen: ,,zu rechnen® im
wahren Sinne des Wortes, namlich ,,zu zahlen* als eins (identisch) oder als zwei (verschieden).

89 Nichtexistentes kann weder identisch noch verschieden sein, wie z.B. ein Hasenhorn mit bzw.
vom Haar einer Schildkrote.

%0 7wischen einem Existierenden und einem Nichtseienden kann weder Identitat noch
Verschiedenheit bestehen, wie zwischen dem Hasen und dem Hasenhorn.

%1 Ubersetzt nach der Lesart 7heg *Grel 421,3,1: gzhan na’ang.

%02 Ubersetzt nach der Lesart 7heg *Grel 421,3,2: de bzhin d.
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[Vertreter der] Ansicht, dass [nur] ein Teil-Bereich irrig sei; die [Anhanger der]
Ansicht, dass die vielféltigen [Bild-]Bereiche als [Erscheinungsbilder der] eine[n
Erkenntnis] wahr und mit Ursache und Wirkung versehen seien, und die
Auffassung derer, die annehmen, der [Bild-]Bereich sei ohne Ursache und
Wirkung.

Zu den ersten heilRt es im ~Grel:

<266,2> Die [Vertreter der] Ansicht, dass der gesamte Bereich der Erkenntnis (shes pa’i skye
mched) irrig sei, sagen, der als vielfaltig erscheinende [Objekt-]Bereich®® (skye mched)
sei irrig bzw. falsch, und das nicht-duale Bewusstsein sei bis einschlielich (/man chad)
zur achten Bhami eines, das als Gliick und Leid erscheine. «266,3>Von der (neunten Bhaimi)
Legs pa’i blo gros °® an gebe es auch die Farbung durch (?) Gliick und Leid nicht mehr®®
mehr: es gebe nur [noch] die Erfahrung des bloRen selbst-erkennenden Bewusstseins®’,
das seinerseits mit Ursache und Frucht versehen ist. Dies wird als unabhéngiges (bzw.

selbst-standiges) Bewusstsein bezeichnet.

Uber die zweiten <266,4> steht im selben Werk:

%03 Ubersetzt nach der Lesart 71eg *Grel 421,4,1: shes pa rang gi ngo bo de nyid.

%4 Text: na tshogs su snang ba’f skye mched; Theg ‘grel 421,5,2: sna tshogs su snang ba’i shes
pa.

%05 Skr. sddhumatf; tib. legs pa’i blo gros. Hier scheint die tibetische Ubersetzung eher einer
traditionellen nirukti gefolgt zu sein: °mati kann, grammatisch gesehen, eigentlich nur die
feminine Form des Suffixes -mat sein. Ein Kompositum auf °mati (,,Denken® o. &hnl.) sollte
auch als Bahuvrihi nicht auf ein langes 7 enden.

Tib. /egs pa’i blo gros lielRe sich Ubersetzen von ,,Gute Intelligenz* bis hin zu ,,Ausgezeichnete
Weisheit*: damit wird die neunte der zehn Stufen, die ein Bodhisattva bis zur Erlangung der
Buddhaschaft durchlauft, bezeichnet. Hier ist die Weisheit des Bodhisattva vollendet, er befindet
sich nunmehr im Besitz verschiedener Kréfte wie abhijiid u.s.w. und weil3 vor allem um das wahre
Wesen aller Gegebenheiten.

%06 \/gl. Skr. yparéga.

%7 Text: rang rig gi shes pa tsam myong ba tsam ; Theg ‘grel 421,6,3: rang gi shes pa myong ba
tsam . ,,es gibt nur die Erfahrung des eigenen Bewusstseins”.
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Die [Vertreter der] Ansicht, dass [nur] ein Teil-Bereich irrig sei, sagen, der
Bewusstseinsbereich (shes pa’i skye mched) habe zwei [Aspekte] :

Vorstellung(statigkeit) *° und Empfindung®

. Dabei seien die Vorstellung(sinhalte), der
Bereich von Farbe und Form, illusorisch; «266,5> was das Bewusstsein [in] seiner eigenen
Natur (, d.h., was das Bewusstsein als solches) angeht *°, so sei die Erscheinung als Gliick
oder Leid nicht fehlerhaft (bzw. hinderlich). Es gebe sie auch auf der Stufe eines
Buddhas™. Ferner sei das [Bewusstsein] versehen mit Ursache und Wirkung. Die
[gegensténdlichen] Erscheinungsformen (bzw. die [gegensténdlichen] Bilder) des
Bewusstseins (shes pa’i skye mched) als vielfaltige Farben®? «<66,6> wiirden als [falsche]
Vorstellung (rnam par rtog pa / vikalpa) , die ein [voriibergehender / akzidenteller]
Zustand®® ist, bezeichnet. Die Eigennatur des Bewusstseins, die non-duale Erkenntnis,
werde als von Natur aus rein (bzw. als natiirliche Reinheit) ** bezeichnet. Daher
behaupten sie, die als vielféltige Farbe erscheinenden [gegenstandlichen] Bilder des

Bewusstseins®®® «267,1> wiirden im [Zustand der] Unwissenheit (/772 rig pa) erscheinen.

%8 Text rtog: ,Vorstellungstatigkeit“, ,,Vorstellung“, wobei letzteres leichter im Sinne der
Inhalte verstehbar ist. Fiir ein adaquates Verstandnis dieser Textstelle kann die Form brtag im loc.
cit. Theg ‘grel 422,2,2 und auch 422,24 hinzugezogen werden, weil brtag als
Vorstellungsinhalt(e) (briag bya als moglicher Gegenstand von Vorstellung) verstanden und
leichter mit Farbe etc. gleichgesetzt werden kann.

%9 Anstelle von rig pa wird in Ubereinstimmung mit 7#eg “grel 422,2,3 reg pa iibersetzt. Siehe
ebenfalls Shar-rdza 257,3: phyogs gcig “khrul par dod pas ni reg pa bde sdug snang ba’i shes pa
baen par “dod. Fir reg kdnnte auch 268,2-3 sprechen — zur volligen Absicherung der Lesart reg pa
reicht das, zugegebenermafen, allerdings nicht aus.

%1% Nach Theg ‘grel 422,2,5: de /a.
1 Dort natiirlich in der Form von Gliick.

%12 Text: kha dog sna tshogs su shes pa’i skye mched de la.... ; loc. cit. Theg “grel 422,3,4: kha
dog tu snang ba’i shes pa’i skye mched de / . wie in den obigen, die skye mched phyogs gcig
‘khrul par “dod pa einflihrenden Séatzen, wird k#a dog auch hier im Sinne von
Vorstellungsinhalt(en) verstanden.

3 Tib.: gnas skabs; Skr.: avastha : ,[voribergehender] Zustand*.

Dies entspricht den dgantukakleras und der prakdtivieudahi des prabhdsvaram cittam.
% Skr. prakétivieudahi

5 shes pa’i skye mched': ,die [gegenstandlichen] Erscheinungsformen (bzw. die
[gegensténdlichen] Bilder) des Bewusstseins*™.
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8Dje Unwissenheit (/ma rig pa) ist zur Zeit ihrer Beseitigung (de se/ ba’f dus su) das zu
Beseitigende (se/ bya), das Beseitigende (se/ byed) ist die Einsicht™’.

*8Bej dem Aufzugebenden, den vom Nichtwissen erzeugten intellektuellen und
emotional-affektiven Fehleinstellungen (k/ezas), [gibt es] drei[erlei]: «267,2> friihere,
gegenwartige und zukiinftige. Das Gegenmittel, die Einsicht, hat ebenfalls einen friheren,

einen gegenwartigen und einen zukiinftigen Aspekt. <267,2,7> ***Wenn durch das

%18 Das an dieser Stelle des tibetischen Textes stehende .0l /2* wird in der Ubersetzung, wie
schon des 6fteren, nicht berticksichtigt: wie Skr. fatra dient es oftmals bloB zur Einleitung eines
neuen Gedankens und damit zur Absatzmarkierung. Im Gegensatz zu den originalen Schriften, die
ja kaum bzw. gar keine Absatze hatten, wird in unsereren neuzeitlichen Texten ein Absatz durch
den Zeilenabstand markiert, und somit wird in diesen Fallen die umstandliche Ubersetzung des de
la bzw. tatra als ,,diesbezliglich“ o. ahnl. entbehrlich.

%17 ZugegebenermaBen konnte die Tatsache, dass im folgenden Satz der Ausdruck spang bya
bestimmt wird, gegen eine solche Deutung sprechen. Unter inhaltlichen und kontextuellen
Gesichtspunkten des Textes selbst und unter vergleichender Hinzuziehung des loc. cit. 7heg ‘gre/
422,5-6 kann jedoch m.E. davon ausgegangen werden, dass se/ bya (Shar-rdza-pa) bzw. bsal bya
(Theg ’grel) einerseits und spang bya andererseits, obwohl quasi synonym, hier doch inhaltlich zu
unterscheiden sind: Aufzugeben sind die A/ezas; zu klaren und somit zu entfernen ist die
Dunkelheit des Nichtwissens (ich gebrauche diese Metapher im Gedanken an die allegorische
Darstellung der ma rig pa / avidya , des ersten Gliedes des zwolfgliedrigen pratityasamutoéda
namlich der in der Dunkelheit seines Blindseins dem Abgrund entgegentappende Mensch).

Text «267,1,2>: de la ma rig pa de sel ba’i dus su sel [sic]_bya dang / sel byed ye shes so / spang bya
ma rig pas bskyed pas nyon mongs pa gsum te / <267,2>. Loc. cit. 7heg ‘grel 422,5-6: de la ma rig
pa de sel pa’i dus su / bsal bya sel byed ye shes so / spang bya ma rig pas bskyed pa’i nyon mongs
pa la gsum ste /.

%8 Das folgende Thema, die Beseitigung der A/ezas bzw. der mit diesen verbundenen
Geistesmomenten der drei Zeitstufen, wird z.B. in der Viniecaya- sabOgrahaor der

Yogacédrabhimi, Derge zhi bei Ahn (/Shi bei Sakuma) 114 a5 - 114b4 / Peking zi 119b1- 120al
behandelt. Zu Anfang lautet die Frage (D 114a5/ P119b1): ¢/ 'das pa spong bar byed dam ’on te
ma ’ongs pa’am aa ltar byung ba spong bar byed ce na /, worauf die - zundchst erstaunlich
anmutende - Antwort erfolgt, dass man weder die vergangenen noch die gegenwaértigen noch die
zukinftigen aufgebe, dass man aber die vergangenen, gegenwaértigen und zukiinftigen aufgebe:

"aas pa’ang mi spong ma ’ongs pa’‘ang mi spong <p119v2> da ltar byung ba’ang mi spong mod Kyi /
‘on kyang ’das pa dang ma ‘ongs pa dang aa ltar byung ba spong bar byed do //

Editionen und kommentierte Ubersetzungen ins Deutsche, jeweils unter Einbeziehung
verschiedenster Versionen, Parallelen, Primar- und Sekundérquellen in den fur den friihen
Buddhismus relevanten Sprachen finden sich bei Sakuma Bd 11:165-170 und Ahn 2003:265-2609.
Der folgende Satz wird, wegen der -- aufgrund der Partikeln “bre/ (ba’i) sgra und /a--
eindeutigeren Struktur, nach 7heg ‘grel 422,6: spang bya ma rig pas bskyed pa’i nyon mongs pa la
gsum ste / Ubersetzt.

%1% Das folgende Textstiick «267,2,7 - 267,6,2> ist in seiner Struktur nicht leicht zu entwirren. Eine
mogliche Auffassung wére m.E. folgende: Mit z/e na enden jeweils Hypothesen, die mit ma yin te
und anschlieBender Begriindung widerlegt werden. Zundchst wird eine Hypothese vertreten bzw.
eine Uberlegung angestellt, auch als Frage formuliert, wonach zu Beseitigendes und Beseitigendes
(spang bya und spong byed) als gleichzeitig angesetzt werden: gnyen pos spang bya sel ba’i dus
su / ye shes «267,3,1> sngon mas nyon mongs sngon ma spang ngam / da Ita bas da Ita ba sel lam /
ma ’ongs pas ma ’ongs pa spong /. Sodann wird mit einem - zugegebenermalien problematischen -
gal te, fur das ich ein gal te na (,,Joder] vielleicht*) oder eine Verschreibung fir ’on te vorschlage,
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Gegenmittel das, was aufgegeben werden muss, beseitigt wird, wird dann durch die
friihere Einsicht die frilhere Befleckung® aufgegeben, durch die gegenwirtige die
gegenwartige beseitigt, oder durch die zukinftige die zukinftige aufgegeben? Oder aber
wird durch die frihere Einsicht die gegenwaértige Befleckung aufgegeben, oder wird durch
die gegenwartige die friihere aufgegeben?®?*

Auf die [so] gestellte [Frage antworte ich]: Wenn man [fragt, ob (bzw. annimmt, dass)]
durch die frihere Einsicht die frihere Befleckung aufgegeben werde, durch die
gegenwartige die gegenwartige, durch die zukiinftige die zukiinftige, so ist das nicht
[richtig] , «267,4,6> denn bei [Faktoren], die darin gleich sind, dass ihr Eigenwesen zur
gleichen Zeit zustandegekommen (bzw. nach 7heg ‘gre/ 423,3,3: [noch] nicht
zustandegekommen) ist, gibt es kein [Verhaltnis von] einem, dem genitzt wird [und]
einem, der nitzt, sowie kein [Verhaltnis von] einem, dem Schaden zugefiigt wird und
einem, der Schaden zufigt.

«267,54> Wenn man hingegen (vang / punay) [fragt, ob (bzw. annimmt, dass)] durch die
frihere Einsicht die gegenwértige Befleckung beseitigt wird, so ist [auch] das nicht
[richtig], [denn in diesem Falle] existiert zu der Zeit, wenn (Zsam na) die beseitigende
Einsicht existiert, die zu beseitigende Befleckung [noch] nicht*? es ist wie z.B.

Sommerregen und Winterfeld. <267,6,2>

Frage: Auf welche Weise erfolgt dann (’o na) die Beseitigung? Dadurch, dass der Ursache
Schaden zugefiigt worden ist, ist die Wirkung schwacher geworden (nus pa chung ngu
song) : Es ist z.B. so, wie in einem grofRen Haufen trockener Pflanzen (Zunder) <268,1>
durch ein kleines Feuer der gesamte Brennstoff aufflammt. Kaum dass (#sam na) die
gleichzeitig vorhandene Einsicht entstanden ist, horen die k/ezas auf. Demzufolge ist der

[Objekt-]Bereich von Farbe und Form nicht wahrhaft.%

eine zweite, zweigliedrige Hypothese angeschlossen, wonach das Beseitigende dem zu
Beseitigenden vorausgeht oder umgekehrt: ye shes sngon mas nyon mongs da Ita ba spong ngam /
da Ita bas sngon ma <267,4> spong . Es handelt sich also bis hierhin um eine Aufstellung der
Mdglichkeiten, von denen dann jeweils ein Teil mit den auf z/e na endenden Sétzen aufgegriffen
und mit ma yin te / widerlegt wird.

%20 Fiir nyon mongs , das hier mit dem Singular ,,Befleckung“ tibersetzt wird, kann ohne weiteres
genauso der Plural ,,Befleckungen* eingesetzt werden.

%! Diese Alternative wird in der Antwort nicht explizit aufgenommen, erledigt sich aber durch die
zweite Antwort mit.

%2230 dass erstere auf letztere nicht wirken kann, d.h., dass es auch in diesem Fall keinen
upakarya-upakaraka-bhdva oder badhya-bddhaka-bhiva geben kann. -bhdva lasst sich hier
geradezu mit “Verhaltnis” tbersetzen.

%23 Dieser Schlusssatz kommt, wie in der Quelle, recht abrupt.
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Mit Bezug auf den dritten [Punkt], <268,2> die [Vertreter der] Ansicht, dass die

vielféltigen [gegenstandlichen] Erscheinungsformen (bzw. die [gegensténdlichen]

Bilder) des Bewusstseins als [Erscheinungsbilder der] eine[n Erkenntnis] wahr und

mit Ursache und Wirkung versehen seien, heil3t es im selbigen Text:

«268,2,3°%* Obgleich [das Bewusstsein / die Erkenntnis] unter seinem bzw. ihrem
Erscheinungsaspekt (snang ba’i ngo bo Ia) als viel[faltig]e Farben, Gestalten (abyibs) und

%25 erscheint, und desgleichen als viel[faltige

Bewegungen (rnam par rig byed)
Empfindungen von] Gliick und Leid, weich und rauh, kalt und warm oder auch (dang)
neutrale Empfindung® «268,3,5> erscheint, ist [es, d.h. die Erkenntnisse bzw. das
Bewusstsein] unter seinem Bewusstseins-pramdoa-Aspekt (rig pa tshad ma’i ngo bo de 1a)
in allen Féllen (kun) als eine [einzige Wesenheit] wahr; es gibt bei ihm nichts, das als zwei

unterscheidbar ware.®’

%4 syntax und Grammatik des folgenden Satzes «268,2,3 - 268,3,8> konnten m.E. folgende Struktur
besitzen :
¢ Als ungenanntes Subjekt kommt das Bewusstsein bzw. die Erkenntnis in Frage, und der
Genitiv mit anschliefendem ngo bo /a wirde sich dann respektive auf deren
Erscheinungsaspekt und Erkenntnis- bzw. Bewusstseinsaspekt beziehen.
¢ Die Terminativendungen nach az ma <268,2,5 und 268,3,5> (wobei letzteres nur im loc. cit
die Terminativendung aufweist) kdnnten dann auch die vorangehenden Substantive
regieren, d.h., du ma wirde als nachgestelltes Attribut aufgefasst.
e de bzhin du ist wohl sinnvollerweise nicht als folgernd, sondern vorausweisend im
Sinne von ,,desgleichen* aufzufassen: Jam rtsub und grang dro zumindest sind ja
spraspavya , also etwas ganz anderes als die zuerst aufgefiihrten Arten des Sichtbaren.
e yang nach dem zweiten snang <268,3,5> regiert m.E. auch das erste snang <268,2,5>:
>.....5nang la.....snang yang.
%5 viffapti ist hier wohl im Sinne von Yogacarabhdmi 4, 17 f sowie 5, 3-5 und 5, 7 (Ed.
Bhattacharya, Calcutta 1957) zu verstehen, wo vij/iapti als eine der drei Unterarten des Sichtbaren
als ,,Bewegung* aufgefasst und hier nun dementsprechend tbersetzt wird. Eine philologische
Anmerkung dazu: 4, 17 sollte sammififitam prasdradam (so nach der Handschrift!) sthdnam.....
gelesen werden; 4, 18 °bhikramay pratikrama, und 5,5 ist der Handschrift (Ed., Fn. 3) zu folgen.

%28 ptang snyoms mag hier etwas (iberraschend erscheinen: zwar passt es gut zu bde ba und sdug
sngal , nach grang und dro hingegen ist es ungewohnlich. Vielleicht soll btang snyoms fur alle
hier aufgeflihrten Gegensatzpaare die neutrale Alternative ausdriicken, also ebenfalls [die
Empfindung von] weder rauh noch weich und weder heil3 noch kalt.

%21 D h.: Unteilbarkeit.
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Es ist so, wie [im folgenden] Beispiel: Wenn eine vollkommen klare Kristallkugel auf die
Ecke % einer Unterlage® aus Brokatseide gelegt wird, so erscheint [die Kugel] zwar in
vielen Farben, ist aber in Wahrheit nur als [reine] Kristallkugel wirklich. «268,4,1>. Sie
behaupten, dass auch (yarng) das Bewusstsein Ursache und Wirkung sei. Ursache und
Wirkung lassen sich nicht dem Vergangenen zurechnen, weil [in diesem Falle] Ursachen
und Bedingungen ihre Tatigkeit schon beendet hatten.**° Sie lassen sich [auch] nicht dem
Zukunftigen zurechnen, weil sie [in diesem Falle noch] kein Eigenwesen erlangt hatten;
sie sind [vielmehr] dem Gegenwaértigen zuzurechnen. Und zwar (de yang) zéhlen sie nicht
als gleichzeitige, [sondern] sie zahlen als zeit-verschieden %! : <268,5,6: Und zwar (de yang)
entsteht die Wirkung, spater zustandegebracht (angesammelt?)**?, aus der von ihr selbst
(d.h., der Wirkung) verschiedenen, verganglichen Ursache®?, die [noch] nicht
verschwunden (bzw. zerfallen), aber friiher zustandegekommen (bzw. zustandegebracht

worden) ist. Es ist z.B. so wie das obere und das untere Ende einer Waage.*** 2686,6>

%28 BGTD: khud = zur.
%29 Anstatt /ding pa wohl eher gding ba: eine ausgebreitete Decke.

%0 Die Ubersetzung folgt der Lesart des loc. cit. 7heg ‘grel 424,6,3: rgyu rkyen gyis bya ba byas ;
bei Lesart Shar-rdza 268,5,1 gy7: ,,weil die Tatigkeit der Ursachen und Bedingungen [dann] schon
beendet ware.*

%1 Konstruktion und Diktion des folgenden Satzes erschweren z.T. das Verstandnis, doch
rechtfertigt das ste am Ende des vorhergehenden Stollens wohl, den folgenden Satz als Erklarung
der nicht-zeitgleichen Kausalitat zweier gegenwartiger Faktoren zu verstehen.

%2 Die Form bsegs ist (bisher) nicht zu belegen, die Form gsegs im zitierten 7heg ‘grel scheint
(nach jetzigem Kenntnisstand) ebenfalls wenig hilfreich; bei der Ubersetzung wird daher von
einem nicht ganz gegliickten naro in Shar-rdzas Text, d.h. von bsogs, ausgegangen. Nun setzt
bsogs ,angesammelt* / ,,angehduft“ jedoch voraus, dass es sich um ein Konglomerat handelt, was
beim Bewusstsein nur dann zutréfe, wenn man ein Bundel von citta und cajttas im Auge hat. Nach
Chos-grags wird die Form bsogs (Futur: bsog) offenbar im Zusammenhang mit Besitztimern
(rgyu-nor) gebracht, moglicherweise auch kausativisch. Merkwdrdig ist BGTD:3030, wo als
Synonyme fiir gsog pa (aber leider mit Pf. / Fut. bsags /bsag) sgrub pa, skrun pa und skyed pa
aufgefiihrt werden, was hier gut passen wiurde; mit Pf. / Fut. bsogs / bsog finden sich a.a.0. 3031
die Synonyme spungs pa und saud pa. Nach Lokesh Chandra gibt es beide Formen, aber nur in der
Bedeutung ,,anh&ufen* (&- / upa- / sam-cr).

%3 Die Syntax dieses Teiles der Phrase ist problematisch; ich fasse es als appositionelle
Konstruktion auf.

%4 Ich verstehe den Inhalt dieses Argumentes, wie oben erwahnt, als Erklarung der nicht-
zeitgleichen Kausalitat zweier gegenwartiger Faktoren, d.h., Ursache und Wirkung existieren beide
in der Gegenwart, aber ,,phasenverschoben®: die Ursache ist im Vergehen begriffen (aber noch
nicht vergangen, sondern noch gegenwartig) , die Wirkung im Entstehen begriffen (aber schon
gegenwartig).

In anderen Worten: Wére die Ursache zur Zeit der Wirkung schon vergangen, kénnte sie nicht
mehr wirksam sein. Ware die Wirkung zur Zeit der Ursache noch zukinftig, ware sie zur Zeit des
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Uber die vierten, <269,1> die [Anhanger der] Ansicht, dass die [gegenstandlichen]
Erscheinungsformen (bzw. die [gegenstéandlichen] Bilder des Bewusstseins) ohne

Ursache und Wirkung seien, [heil3t es] weiter im 7heg ‘grel me long -

935

[Es] héngt von den beiden Wahrheiten™” ab: Unter dem Aspekt einer Bezugnahme auf

(cha /la nach Genitiv) die konventionelle Wahrheit (bzw. Wirklichkeit) existieren sowohl

)% als auch viel[faltige

vielfaltige Farben, Formen «269,2> und Bewegungen (rig byed
Empfindungen von] Gliick und Leid, heif und kalt [oder auch] neutrale Empfindungen®’;
Eliminieren und Etablieren, Nutzen und Schaden, Redner und Gegen-Redner %, gut und
schlecht, groR und klein, selbst und andere, all [so etwas] existiert, <269,3> sagen [sie]**°.
Wenn man auf die letztgiltige Wahrheit (bzw. héchste Wirklichkeit) blickt (bzw. sich

darauf bezieht), so existiert [alles] jenes nicht, sagen sie.

[Frage]: Existieren sie (und zwar die vorher genannten Erscheinungen) denn iiberhaupt

nicht?

Wirkens der Ursache inexistent und kénnte ebensowenig bewirkt werden wie z.B. ein Hasenhorn.
Beide miissen also gegenwaértig sein, ohne dass sie deshalb vollig gleichzeitig waren. Sie
,»uberlappen® sich gewissermalien, wie das Beispiel der beiden Waagebalken zeigt. Zu diesem
Beispiel s. Yogdcdrabhdmi (Ed. Bhattacharya, Calcutta 1957) 19,2; Ealistambasdtra (Ed.
Schoening) 732,3f ; Abhidharmasamuccaya ( Ed. Pradhan) 43,4 (echter Text, nicht rekonstruiert).
%5 Tib. bden pa gnyis. kun rdzob bden pa und don dam bden pa’; Skr. dvayasatya: sabvétisatya
und paramérthasatya. In dem folgenden Abschnitt von Shar-rdza-pas Text deutet sich eine
grundsatzliche Problematik an: Wie bringt ein Author die Yogacara-Ontologie der frisvabhavas,
der drei Beschaffenheiten, mit der Dichotomie sadvdti und paramartha zusammen?

Und — sehr wichtig:

»»»> Wie werden die Begriffe sabvdti und paramértha von den Yogécaras (im Gegensatz,
vielleicht, zu den Mdédhyamikas [und (Borr) Doxographen?]) gebraucht?

%6 3. die Anmerkung zu <268,2,3> rnam par rig byed | vifiiapti, wo dargelegt wird, warum dieser
Begriff als eine der drei Unterarten des Sichtbaren als ,,Bewegung* aufgefasst werden kann und
dementsprechend ubersetzt wird.

%7 3. Anmerkung zu 2683 5.

%8 Tib. rgol und phyi(r) rgot Skr. vadi und prativédi: die zwei Disputanten in der
philosophischen Debatte.

%9 Die Ubersetzung versucht, den durch skad angedeuteten Ton von Uberlegenheit und leichter
Ironie dieser den sems tsam pas zugeschriebenen Ansicht gegeniiber zum Ausdruck zu bringen.
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[Antwort]: Sie existieren als blofRe Erkenntnis, als bloRe Erfahrung. Sie lassen sich aber
(vang) nicht als Ursache und Wirkung definieren®®.

[Frage]: Woher weifl? man, dass ein derartiges Bewusstsein existiert?

[Antwort] «269,4,2> : Eigentlich®" ist es durch die unmittelbare Wahrnehmung [bestehend

%2 [auf der] konventionell[en

in] der Selbst-Erfahrung [des Bewusstseins] erwiesen
Ebene] erweist es sich®® durch Schlussfolgerung. Das Subjekt [der Schlussfolgerung,
namlich] das Bewusstsein, das im Erfahren besteht™, ist ein nicht-dichotomes
Leuchten®®, <269,5> weil es [in seinem Leuchten] nicht von einem anderen Beleuchtenden
abhéngig ist. Es ist wie eine vom Wind nicht bewegte Butterlampe. Somit (de /tar) sind
sie der Auffassung, [die Erkenntnis sei] nicht-dichotomes, [unmittelbar] seiner selbst
gewahres Bewusstsein, das leer von Ursache und Wirkung ist.

Das [im vorigen Dargelegte] ist die Klarstellung der philosophischen Sicht des

karuoasattva . <269,6>

%0 Es gibt nichts, was man als Ursache und Wirkung definieren kénnte.*

%1 don: ,Eigentlich“ = [Auf der Ebene der absoluten] Wirklichkeit. Es wird im Folgenden die
unmittelbare (mngon sum’) Selbsterfahrung des Bewusstseins der Schlussfolgerung
gegeniibergestellt.

%2 Text: grub; loc. cit. Theg ‘grel 425,6,2: sgrub ,wird es erwiesen®,

%3 Text: "grub; loc. cit. Theg “grel 425,6,3: sgrub “wird es erwiesen”.

%4 Auch: ,,das erfahrende Bewusstsein®; nyams myong und shes rig werden (quasi-) synonym
gebraucht.

** Iwata 1991 (Band1:9-15 und Band 2:12-19, insbes. S.15) zitiert und interpretiert die indischen
Quellen dieses Begriffes und seine tibetische Ubersetzungen bzw. Interpretationen ausfihrlich.
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2.3.3.3 Auszlige aus dem Grub pa’i "bras bu-Abschnitt

2.3.3.3.1 Gliederung des Grub pa’i ’bras bu-Abschnittes des rGyu’i theg
pa chen po thugs rje sems apa’l theg pa(313,2 — 330,5):

6. grub pa’i ‘bras bu (255,5 / 313,2)
6.1. rten sku (313,4 / 313,4)
6.1.1. sku Inga’i dbye ba spyir bstan pa (313,4 / 313,5)
6.1.2. sku gsum gyi rang bzhin dbye brag tu bshad pa (313,4 / 319,5)
6.1.3. gcig gam tha dad kyi dbye don (313,4 / 320,4)
6.1.4. de la brtsod pa spang ba (313,5/ 323,1)
6.2.  brtan pa ye shes (313,4 / 324,2 [“brten...”])
6.2.1. mtshan nyid (324,2 / 324,2)
6.2.2. dbye ba (324,2/324,4)
6.2.2.1.ngo bos dbye na (324,4)
6.2.2.1.a stong nyid
6.2.2.1.b me long
6.2.2.1.c sor rtog
6.2.2.1d bya grub
6.2.2.1.e mnyam nyid
6.2.2.2.yul gyi sgo nas dbye na (324,6)
6.2.2.2.a don dam mkhyen pa
6.2.2.2.b kun rdzob mkhyen pa
6.2.2.3 mtho dman gyis dbye na (325,1)
6.2.3. gnas 'gyur gyi rgyu (324,2 / 325,4)
6.2.4. sku gsum gang du ’dus pa (324,2 / 325,5)
6.2.5. rtogs tshul la rtsod pa spang ba (324,2 / 326,1)
6.2.5.1.dus mnyam mkhyen mi mkhyen la rtsod pa (326,1 / 326,2)
6.2.5.2.rdzun pa kun rdzob snang mi snang la rtsod pa ( 326,1 /
326,6)
6.2.5.3.shes pa yin ma yin la rtsod pa (326,1 / 327,4)
6.3. mdzad pa phrin las (313.4 / 328,1)
6.3.1. mtshan nyid (328,2 / 328,2)
6.3.2. dbye ba (328,2/328,3)
6.3.2.1.byed pa’i sgo nas (328,3)
6.3.2.2.rten gyi sgo nas (328,4)
6.3.2.3.gdul bya gdul dka’ sla’i sgo nas (328,4)
6.3.3. rtsod spong pa (328,2 / 328,4)
6.3.3.1.”dzin rtog med pa (328,5 / 328,5)
6.3.3.2.1hun gyis grub pa (328,5/ 329,1)
6.3.3.3.rkyun [sic] chad med pa (328,5 / 329,3)
6.3.3.4.phyogs ris med pa (328,5 / 329,4)
6.3.3.5.rgya che ba (328,5/ 329,4)
6.3.3.6.”khor ba stong par thal ba spang pa [sic] (328,5 / 330,3)
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2.3.3.3.2 Auszugsweise annotierte Ubersetzung

Aus dem sechsten Kapitel wurden die folgenden vier kurzen Abschnitte flr eine
néhere Betrachtung ausgewahlt: 324,2,2 — 324,5,1; 325,4,5 — 325,5,4; 326,1,2 —
327,1,1; 327,4,3 — 328,1,3. In ihnen tauchen zentrale Begriffe des indischen
Yogacéra auf: die vier (oder eben nicht vier) j/iané des Buddha, die
“Umgestaltung / Neugestaltung der Grundlage” (dzraya-parivitti / -pardvitti) und

das dlaya-vifriana.

1. Textstick (324,2,2 — 324,5,1):
[6.2 brten pa ye shes (Die Einsicht als Sichstiitzende*)]

< 324,2> Beim zweiten, der Einsicht als dem Gestitzten, gibt es finf [Punkte:]
[6.2.1] [Wesens]merkmal / Definition, [6.2.2] Unterteilung, [6.2.3] die Ursache der
Neugestaltung / Umgestaltung®’ der Grundlage, [6.2.4] in welche[n der] drei
Korper sie (sc. die Wissen) einbegriffen sind**® und [6.2.5] das [endgiiltige]

Eliminieren von Einwénden bezuglich der Art und Weise des Realisierens.

[6.2.1] < 324,2> Was den ersten Punkt betrifft, so ist < 324,3> die all-leuchtende und
die Wirklichkeit erfahrende Erkenntnis (rig pa) das Wesensmerkmal der in diesem
Kapitel gelehrten Einsicht (ye shes). Im mDzod heildt es: ,,Was das
Charakteristikum der alle Aspekte kennenden Einsicht selbst (ny7d) betrifft, so [ist

%8 prten pa ; Skr. derita. Skr. wortlich “das, was sich [zu etwas anderem] als Zuflucht / Stiitze
hinbegeben hat”; “das, was sich [auf etwas anderes] stlitzt”: das Gestlitzte, das Sichstiitzende.

%7 gnas “‘qyur wértlich: “das Sichneugestalten / das Sichumgestalten”.
%8 sku gsum gang du ‘dus pa: Die Ausfiihrung dieses Punktes hat eine eigenartige, mir unklar
gebliebene Konstruktion: X (=ye shes) kyis Y (= sku) -r bsaus (s0). Auch folgende — wie immer ja
auch interpretierende — Ubersetzung ist moglich: “Durch das Wissen / In Gestalt des Wissens der
wahren Wirklichkeit (bon-dhétu = dharmadhaty) ist [das Buddha-Wissen] im “‘wahren Koérper’
(bon gyi sku = dharmakdya) einbegriffen, etc. All’ dieses erscheint mir nicht sicher, ich sehe aber
bislang keine grammatisch praktikable Alternative.
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es] < 324,4> ein Erfassen, das als all-leuchtende Erfahrung der Wirklichkeit

charakterisiert ist*.%*°

[6.2.2] < 324,4,3> Beim zweiten, der Unterteilung, gibt es drei [Punkte, und zwar
[6.2.2.1] die Einteilung unter dem Gesichtspunkt des Eigenwesens (9o bos dbye
na), [6.2.2.2] des Objektes (yul gyi sgo nas dbye na) und [6.2.2.3] der Hohe (/mtho
dman qyis dbye na)]. [6.2.2.1] < 324,4,4> Der erste davon, [ndmlich] ,,Wenn man [die
Einsicht unter dem Gesichtspunkt des] Eigenwesens einteilt”, [ist] funf[fach]®:
Leerheits- (stong nyia), Spiegel- (me long) und Betrachtungswissen (sor rtogs [sic]

951

ye shes), das Wissen der Ausfiihrung der Aufgabe (bya grub ye shes)™" und das

Gleichheitswissen (/mnyam nyid ye shes). < 324,5,1>

%9 Text 324,3,4: rnam par thams cad... \Wahrscheinlicher ist die Lesart, wie sie am Ende des 13.
Kapitels des mDzod steht und nach der Ubersetzt wird: rnam pa thams cad mkhyen pa yi / ye shes
nyid kyi mtshan nyid ni /.

%0 Bei den letzten vier davon handelt es sich um die traditionellen mit vier Arten von Wissen
ausgestatteten reinen Geistesformen des Buddha im indischen Buddhismus (siche SAKUMA,
1990: Die Aerayaparivitti-Theorfe in der Yogacarabhdmi):

Alayavifiidnam v adareajiidnam / me long Ita bu’i ye shes : das ,,Spiegel-Wissen*.

Klistamanas v samatéffidnam / mnyam pa nyid kyi ye shes . das ,,Gleichheitswissen“.
Manoviffidnam v pratyaveksaoajfidnam / so sor rtog pa’i ye shes: das ,,Betrachtungswissen®.
Paficendriya-viffidnam v katyédnusphanafiidnam / bya ba nan tan du grub pa’i ye shes

das ,,Wissen der Ausfiihrung der Aufgabe“.

Die erste, stong nyid ye shes, wurde vor allem in der tantrischen Tradition hinzugefugt. Im
Buddhabhdmisdtra folgen die vier Wissen auf die dharmadhatu-vieudahi, die spater (Tantra?)
ebenfalls als ein Wissen aufgefasst wird, so dass es flnf werden. Siehe MVy 109, wo es heifit:
,Pafica-jfidnani / Ye shes bzhi (dang) “. Siehe auch BGTDCM S. 2594 , ye shes Inga” und S. 2595
,ye shes bzhi”: hier wird Shar-rdza-pas stong nyid ye shes als chos dbyings ye shes (Skr.
aharmaadhétuffidnam ) bezeichnet. Dharmaté = stong nyid. Selbst fiir den der buddhistischen
Terminologie so aufgeschlossen gegeniiberstehenden Bonpo Shar-rdza-pa kommt der Ausdruck
chos dbyings oder chos nyid natirlich nicht infrage — mit bon nyid = stong nyid 16st sich jedoch
das Problem.

%Y pya grub evtl. auch ,Vollendung der Aufgabe”. Es sollte dann eher sgrub sein, aber grub ist
gut belegt (Mvy 114). Grub als Perfektform eines intransitiven Verbes wére ,,das Ausgefiihrtsein /
das Vollendetsein®.
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2. Textstlick (325,4,5 — 325,5,4):
[6.2.3. gnas "gyur®? gyi rgyu (Die Ursache der Neugestaltung der
Grundlage)]

< 325,4> Was das dritte, die Ursache der Neugestaltung der Grundlage, betrifft, so
wird im dBye bshad hinsichtlich der Neugestaltung der Grundlage ( gnas ‘gqyur)
[das Folgende] gelehrt™::

Die All-Basis™ (Tib.: kun gzhi; Skr.: 4/4ya) wird umgestaltet in [das]
Leerheit[swissen] (stong nyid), < 325,5> das Bewusstsein (rnam shes , vijidnam)
wird umgestaltet in [das] spiegel[gleiche Wissen], das gedankliche (/ Denk-)
Erkennen (yid shes, manovijiignam) wird umgestaltet in [das]
Betrachtung[swissen] (so rtogs *° [sic])**®, das Sinnesbewusstsein (abang shes,

(parica-) indriyajridna) wird umgestaltet in [das Wissen der] ernsthaft[en

%2 7u der Problematik, die mit der tibetischen Ubersetzung gnas ‘gyur ba (Vorgang) bzw. gnas
gyur pa (abgeschlossener Vorgang) des Sanskritkompositums dzrayaparivitti | - pardvitti
verbunden ist, siche SCHMITHAUSEN 1969: 44-47 und 90-104, Anm. 34. Mvy 2575 fuhrt die
grammatisch eigentlich nicht mégliche Form gnas gyur ba auf — die Formen gyur ba sowie ‘gyur
pa widersprechen den Regeln der Verbalflexion ‘gyur | gyur(d).

%3 Die hier behandelte Thematik findet sich in der buddhistischen Lehre von den vier jAdnas des
Buddha, d.h. von den vier Transformationen. Hierbei scheint das von Shar-rdza-pa zitierte dBye
bshad die erste Umgestaltung, ndmlich die des kun gzhi rnam shes / &laya-viffidnam in me long
Ita bu’i ye shes / daareaffidnam als zwei Punkte gefasst zu haben, und zwar in die beiden folgenden
ersten Punkte &un gzhi stong gnyid und rnam shes me long. Der Text bzw. Shar-rdza-pa musste
die Lehre der Umgestaltung der vier Arten von vijfidnas (Sinneswahrnehmungen als eine Gruppe
zusammengefasst) in die vier jA4nas — eine Lehre, die sich pauschal schon im Mahdyénasamgraha
X.5.5, detailliert z. B. bei Sthiramati ad Mahdyédnasdtralackéram 1X.11cd (Peking Mi 128a) findet
— dem Finf-jfidna-Schema anpassen.

%4 von Skt. 4-/7 “sich niederlassen in”, “sich verstecken in”, “hangen an”.

Vgl. BHSD S.106, Lemma d/aya (1): ,firm basis, fundamental base* und Lemma &/aya-vijfiéna,
wo es u. a. heilt: ,, dlaya = kun gzhi, ultimate basis..."“. Siehe auch SCHMITHAUSEN 1969:130
und id. 1987.

%5 5o sor rtog pa: (DBT: 878) pratisabkhyé / pratisabkhyéna / praty-ava-\iks / pratyaveksaoa /
pratyaveksaod ; (Lokesh Chandra: 2447) pratyaveksaoa / pratyaveksaoata / pratyaveksa.

so sor rtogs pa: (DBT: 879) pratyavagama ; (Lokesh Chandra: 2447) pratisabBkhya /
pratyaveksaoa.

%8 Das entspricht wohl tib. so sor rtog pa’i ye shes| Skr. pratyaveksaodjidnam.
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Ausfithrung der Aufgabe] (an tan) *', das befleckte Denken (nyon yid,
klistamanas ) wird umgestaltet in [das] Gleichheit[swissen] ( rmnyam nyid, samaté

)8, < 325,55

3. Textstuck (326,1,2 — 327,1,1):
[6.2.5. rtogs tshul la rtsod pa spang ba (das Eliminieren von

Einwanden bezuiglich der Art und Weise der Erkenntnis®™®)]

<326,1> Beim flinften, der [endglltigen] Abwendung von Einwanden bezlglich
der Art und Weise der Erkenntnis (r70gs), gibt es drei [Punkte]: [6.2.5.1] Einwénde

bezuiglich [der Frage, ob] <Nicht>gleichzeitiges erkannt wird oder nicht™®

, [6.2.5.2]
Einwande bezuglich des Erscheinens oder Nichterscheinens [der] irrigen,
vordergrindigen Wirklichkeit und [6.2.5.3] Einwénde bezuglich [der Frage, ob die
Buddhawissen] Bewusstsein sind oder nicht.

< 326,2> [6.2.5.1] Erstens: [Frage] Werden durch die gegenwaértige Einsicht des
Allwissenden [auch] die friihere und spéatere Zeit (bzw. die entsprechenden
Dinge), [diese] beiden, gewusst oder nicht gewusst? Wisste [sie sie, sc.
Vergangenes und Zukunftiges] nicht, wére [der Buddha] nicht allwissend; wisste
[sie sie], < 326,3> ware sie, wenn [sie sie] in der Weise direkter sinnlicher
Wahrnehmung (mngon gyur ; pratyaksa) erkennt, irrig. Denn das Vergangene, das
aufgehort hat, [und] das Zukiinftige, das [noch] kein Eigenwesen (71go bo) erlangt

961

hat, [diese] zwei, sind nicht Objekt einer direkten Wahrnehmung™- (bzw. einer

%7 Das entspricht wohl tib. bya ba nan tan du grub pa’i ye shes| Skr. kdtyanusphénajfidnam.
%8 Das entspricht wohl tib. mnyam pa nyid kyi ye shes| Skr. samatéjfidnam.

%9 Diese Ubersetzung von rfogs ergibt sich daraus, dass 7zogs in diesem Zusammenhang auf
jeden Fall epistemisch gemeint ist.

%0 Alternative: “Einwénde bezglich [der Frage, ob nur] Gleichzeitiges erkannt wird oder nicht
(d.h. auch Nichtgleichzeitiges)”.

%Y mngon du byed pa | Skr. séksétkaraoa. Tib. yul can| Skr. visayin ist immer eine ,,Erkenntnis*,
die ja jeweils dadurch charakterisiert ist, dass sie ein Objekt besitzt. Die Ubersetzung ist recht frei,
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unmittelbaren Bewusstmachung). Wenn sie [sie, d.h. Vergangenes und
Zukunftiges, nur] als Allgemeines (don spyi) erkennt, < 326,4> ware sie [nur]
gedankliche Tétigkeit (v/kalpa), weil sie ein Allgemeines zum Objekt héatte.
[Antwort] Einige behaupten zwar, dass jene augenblickliche Einsicht des
[AllJwissenden, da sie in umfassender Weise in den drei Zeiten weilt und sie
durchdringt, die drei Zeiten unmittelbar (d.h. in der Weise unmittelbarer Présenz)

962

< 326,5> erkennt; der Gelehrte (paodita) bTsan rgod pa™- hingegen ist der Meinung,

dass die allseits unterscheidende Einsicht (so so kun tu rtogs [sic] pa’i ye shes),
weil sie das Resultat der Neugestaltung®®® der im begrifflichen Denken (rtog pa) °**
bestehenden Grundlage ist, Friiheres und Spéteres als Allgemeines (don spyi)
erkennt. < 326,6> Dies ist die korrekte Festlegung.

[6.2.5.2] Zweitens: Was das Erscheinen bzw. Nichterscheinen [der] irrigen
vordergrindigen Wirklichkeit betrifft: erscheinen Objekte und Lebewesen in jener
Einsicht oder erscheinen sie nicht? Erschienen sie nicht, wirde sie nicht alles, was
es gibt, erkennen ; < 327,1> erschienen sie jedoch, musste es [in dieser Einsicht bei

der betreffenden Person noch] schlechte [inhaltliche] Pragungen geben.

4. Textstick (327,4,3 — 328,1,3):

< 327,4,3> [Einwand] Bezuglich [der Frage, ob jene] Einsicht (ye shes) < 327,5>
Bewusstsein (shes pa) ist oder nicht [, ist zu sagen]: Wenn die Einsicht nicht
Bewusstsein ware, wére sie nicht Erkenntnis eines Objektes (= von etwas). Wenn

sie Bewusstsein wére, musste die Grundlage von allem (kun gzhr) [noch]

indem das can nicht beriicksichtigt wurde. Alternativen: Theoretisch wére es mdglich, ein zweites
can hinzuzufugen: yul can <can> ma yin pas so . ,,...haben nicht unmittelbare Bewusstmachung
zum ,Objektbesitzer’*. Oder sollte ma gestrichen werden? In dem Falle ergébe sich folgender
Sinn: ,Weil sie [dann] ein Objektbesitzer (= eine geistige Handlung) wére, die VVergangenes und
Zukinftiges, die doch kein Wesen haben, ,vergegenwartigt’ (d.h., als gegenwartig darstellt).”

%2 Diese Person habe ich noch nicht identifizieren kénnen.

%3 7Zu der Frage, ob es sich um den Prozess einer Veranderung (=Umgestaltung) oder um den
Prozess einer Ersetzung handelt, sieche SCHMITHAUSEN 1969: 90, Anmerkung 33.

%4 Text: rfogs, emendiert zu rfog
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vorhanden sein®®. Im mDzod heift es: ,,Jener Geist selbst (sems nyid) — das

966

Grundbewusstsein (kun gzhi’i rnam shes | dlayavijidna)™"— < 327,6> [und] die

Sechsergruppe der aktiven Bewusstseine ( jug pa’i tshogs arug)™”

[sind wie]
Licht(quelle) und Strahlen* %8, Wenn das [Vorhandensein des 4/4ya beim
Buddha] akzeptiert wird, folgt daraus, dass das Grund[bewusstsein] nicht zum
Spiegelwissen (/me long ye shes) umgestaltet worden waére.

[Antwort]: Es gibt kein der [géngigen, abhidharmamé&Rigen] Definition
entsprechendes Bewusstsein, wohl aber gibt es die [aus] der Umgestaltung der
Grundlage [hervorgegangene] Einsicht (gnas ‘gyur ye shes). < 328,1> Deshalb ist

sie von beiden Fehlern befreit. Dennoch behaupten die Anhanger der Nur-Geist-

%5 D.h., der Buddha miisste noch ein 4/aya-(viffidna) als Grundlage aller Bewusstseinsformen
haben.

%8 Sjehe Schmithausen 1987, Alayavifiiéna.

%7 sug pa’i tshogs drug entspricht den sechs %ug pa’i rmam shes| pravéttivijfidna.

%8 oc. cit. in D. MARTIN 1998:101. Interessanterweise stehen die zitierten Zeilen in einem
Kapitel, das mit “rnam par shes pa brgyad bstan pa/  (S.100) betitelt ist. Zun&chst werden a.a.O.

die sechs ’jug pa’i rnam shes aufgezéhlt und jeweils néher beschrieben: ,,mig gi rnam shes*“, “rma
ba’i rnam shes* | “sna yi rnam shes*, ““Ice yi rnam shes*“, “ lus kyi rnam shes** und “ yid kyi rnam
shes“. Es folgt eine Charakteristik des nyon mongs yid , z. B. als “kun gzhi dag [sic] tu bzung
nas...” und “nyon mongs yid ni phyin ci log* . Darauf folgen dann die von Shar-rdza-pa zitierten
Zeilen “sems nyid kun gzhi'i rnam shes de / jug pa'r tshogs drug ‘od dang zer /™. Teile in
Aufzéhlung und Beschreibung erinnern durchaus an die ersten Verse der 7rimezik4 . Hier scheint
der Fall vorzuliegen, dass spurenweise Yogacara-Gedankengut, zumindest aber -Termini, in die
Lehren der Bon-Tradition einbegriffen und dabei mehr oder minder adaptiert (z.B. jug pa’ tshogs
drug 'od dang zer ) worden ist. Bei einem so alten Text wie dem mDzod , der ja — zumindest in
Teilen —auch in der Zhang-Zhung-Sprache erhalten ist, ergibt sich fiir den Forschungsbereich
dieser Arbeit zwingend: »»»Im mDzod nach Yogacara-Gedankengut forschen!

Das Phanomen, dass Yogacara-Gedankengut und -Termini in die Lehren der Bon-Tradition
einbegriffen und dabei mehr oder minder adaptiert werden, findet sich auch im Bon sgo gsal byed ,
der Bon-Doxographie des Tre-ston-rgyal-mtshan-dpal aus dem 14. Jahrhundert (K. MIMAKI und
S. KARMAY 1997), allerdings nicht so rudimentar wie im mDzod , sondern breiter und feiner
ausgearbeitet. So verwendet z. B. Text B auf den Folios 25b2 - 33b4 im Rahmen der
Beschreibung der eigenen Bon-Tradition Yogacara-Lehren und -Begriffe wie #sh0gs drug / nyon
mongs pa can yid / kun gzhi’f rnam shes, gnas ‘qyur und mtshan nyid gsum . Folio 26a und b
klingen an 7rimerkd 5c¢ff (P, vol. 113, S. 233) an. Auf Folio 26a5 [B] steht tibrigens auch das oben
von Shar-rdza-pa aufgefuhrte Zitat aus dem mDzod . *“mDzod las| nyon mongs yid ni phyin ci log
/50 sor rtogs cing bdag tu “azin /*.

Auch die Editoren bemerken im Vorwort auf Seite XI, “For example, for the ontology he [Tre-
ston-rgyal-mtshan-dpal] seems to have been influenced by the Yogacara-Abhidharma rather than
by the Sarvastivadin....”. »»» Im Bon sgo gsal byed nach Yogacara-Gedankengut forschen !
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[Schule], dass lediglich das Bewusstsein (s#es pa) existiere™, aber die Anhanger
des g.yung drung sems dpa’ spros med kyi theg pa®"° behaupten, [auch] das

Bewusstsein sei leer.

%9 Bemerkenswerterweise formuliert Shar-rdza-pa: sems tsam pa “dis ni shes pa tsam yod par
‘dod...1, und nicht *“don dam par yod™, wie es in zahlreichen Doxographien heif3t. Siehe FuRnote
zu Shar-rdza-pa 256,1.

70 Text: sprod med pa. Shar-rdza-pa bezeichnet auf Seite 48 des Lung rigs rin po che’i mdzod das
vierte Fahrzeug als g.yung drung sems dpa’ spros med kyi theg pa.
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3. ,,Rasterfahndung” und Kriterienkatalog

Das Aufsplren diverser Charakteristika bei der Darstellung von Yogacara-
Gedankengut in doxographischen Texten ist — wie aus dem Vorhergehenden
ersichtlich wurde — Detektivarbeit! Eine systematische ,,Fahndung” scheint somit
angezeigt. Aus diesem Grunde wurde im Verlaufe des Studiums zahlreicher
Doxographien verschiedenster Provenienz der folgende Fragenkatalog
zusammengestellt, um als ein ,,Raster” an einzelne Texte angelegt werden zu
konnen.

Dabei ist zu beachten, dass ein einzelner Text niemals alle Aspekte eines jeden
Punktes der “Fahndungsliste” behandeln kann, dass also bei keinem Text alle
Punkte untersucht oder gar alle Fragen beantwortet werden kénnen. Der
Kriterienkatalog wurde aber so ausfihrlich aufgestellt, weil die Vielfalt der unten
aufgefuhrten Einzelpunkte fir eine inhaltliche und formale Analyse, fur eine
ideen- und textgeschichtliche Untersuchung und fir die historisch-philologische
Recherche von Nutzen sein kann: die 25-Punkte-Liste ist vor allem als

methodische Hilfe fir weit(er)gehende Forschung gedacht.

Maogliche Fragen an die Texte:

1. Wo werden die Begriffe yogécara, citta-matraund vijiiapti-métra genannt, und
wie und in welchem Sinne werden sie definiert?
1. als die Feststellung, dass (der Gegenstand) bloR Geist / Vorstellung sei
2. als die Nicht-Wahrnehmung, bzw. die Feststellung der Nichtexistenz des
Gegenstandes ausserhalb der Vorstellung
3. als die Nicht-Wahrnehmung auch des bloRen Geistes bzw. der blof3en
Vorstellung

4. als eine Wahrnehmung bzw. ein Innesein des aharma-ahatu /der tathata

2. Wo und wie wird die systematische Yogacara-Ausbildung von sechs

Bewusstseinskategorien (pravdtti-vijfidna , “zum Vorschein kommende, d.h.
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bewusste Wahrnehmungen und Erkenntnisse”), manas als siebter und daéna-

bzw. dlaya-vijiidna als achter erwéahnt?

caksur-vifiana (Wahrnehmung mittels des Auges)
erotra-vifidna  (Wahrnehmung mittels des Gehdors)
ghraoa-vijidna (Wahrnehmung mittels des Geruchssinnes)

Jihvé-vifidna  (Wahrnehmung mittels des Geschmackssinnes)

o > W N oE

kdya-vifridna (Wahrnehmung mittels des Korpers , d.h. mittels
des Tastsinnes)

6. mano-vijidtna  (Wahrnehmung mittels des Denkvermdgens)

7. manas (untergrundige Ichvorstellung)

8. dlaya-vijridna (unterschwellige Form des Bewusstseins)

3. Wo und wie findet die zentrale Yogacara-Vorstellung der “Umgestaltung /

Neugestaltung der Grundlage” (deraya-parivitti / -pardvitti ) Erwahnung?

1. beschmutzte tathati— gereinigte tathatd, was dem vollkommen
reinen dharmaadhdtu entsprache

2. dlaya-vifidna — ddarea-ffiana (in etwa: “spiegel(gleiches)
Wissen”)

3. manas — samata-ffidna ( “Wissen von der Gleichheit”)

4.  mano-vifiidna — pratyaveksaoa-fiidna (einzeln betrachtendes
Wissen™)

5. Die funf Sinneswahrnehmungen — kdtydnusthana-fiiana
("[zur] Ausfuhrung der Aufgabe [fihrendes] Wissen”)

4. Wo und wie werden Entstehung und Entwicklung des Begriffes d/aya-
vijridna dargestellt oder wenigstens erwéhnt? Welche Aspekte werden

aufgefuhrt? Zum Beispiel:

a. dlaya-vijiidna als Trager aller Samen (sarvabijakal bijazraya)
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als ‘den Korper’ in Besitz nehmend (dzrayopadatd)

als unter die Kategorie der ‘Reifung’ fallend (vipdkasamgihita)

e o

als Grundlage aller “Verunreinigungen’ (sarva-samkleza-miila)

als “mit Aneignung verbunden” (sopddana)

@

f. als “mit ‘Schlechtigkeit’ verbunden” (sadausphulya / dausphulya-
aeraya)
g. als Ursache des Auftretens der ‘Befleckungen’ (k/eza)

Hierbei ist eine historische Betrachtung durch Doxographen wohl kaum
zu erwarten; vielleicht findet sich jedoch eine Erwédhnung kanonischer
bzw. pra-mahayanistischer Ansatzpunkte als VVorlaufer im Sinne von MSg

1.11%,

5. Gehen die Darstellungen auf die vier jAana des Buddha ein?

e ddareaffidnam / me long Ita bu’r ye shes
e samatajfidnam / mnyam pa nyid kyi ye shes
e pratyaveksaodffianam / so sor rtog pa’i ye shes

o kdtydnusphanafiidnam / bya ba nan tan du grub pa’i ye shes

6. Wo und wie wird die Yogéacara-Sicht der Wirklichkeit, die sich auf die
trisvabhava-Theorie aufbaut, erkannt und genannt? Wie wird sie gedeutet,

inwiefern wird sie umgedeutet?

e eingebildetes Wesen (parikalpitay svabhavay)

e abhadngiges Wesen  (paratantray svabhavay)

Y MSg |, 11: yang rmam grangs kyis kun gzhi rnam par shes pa nyan thos kyi theg par yang bstan
re/...

In: Taipei-Edition des bs7an “gyur, vol. XL, Tib. vol. ri, S.162. Theg pa chen po bsaus pa
Mahdyanasabgraha S. 8, 5.

In: La somme adu grand véhicule a’Asadga (Mahdyénasamgraha) par Etienne Lamotte, Tome 1.

Université de Louvain, Institut Orientaliste Louvain-La-Neuve 1973, S.7.
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11.
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o vollkommenes Wesen (parinispannay svabhévay)

Wie wird der Schluss von der Tatsache, dass Erkenntnis und Gegenstand
ausschlie3lich zusammen wahrgenommen werden, auf deren
Nichtverschiedenheit (safiopalambhaniyamal lhan cig dmigs par nges pa’r
gtan tshigs) verwendet?

Im Rahmen der sédkara-nirdkdra-Problematik? Als eigener Punkt bei der

Erwahnung der gtan tshigs bzhi ?

Wo und wie finden die den beiden eher hinayanistisch gepragten nirvaoss,
sc. sopadhizesa- und nirupadhizesa-nirvaoa, im Yogacara hinzugefiigten

prakati-vieudaha-nirvaoa und das apratisphita-nirvdoa Erwahnung?

Wo und wie werden die (kaum in anderen als Yogacéara-Texten zu
findenden) Doktrinen des nirvikalpa-jianam, der “von Konzeptualisierung
freien Einsicht”, und der “danach erlangten Einsicht”, namlich tat-pispha-

labadha-frianam , dargestellt?

Wird in autochthoner tibetischer Literatur der Entwicklung vom
Gedankengut friiherer Yogéacaratexte bis hin zum spéateren Yogacara

Rechnung getragen?

Wo und wie erscheint in tibetischer Doxographie die Diversitat derjenigen
Yogacéara-Konzepte, die in verschiedenen Schichten z.B. ein und desselben
Yogacératextes zu finden sind? Das ist schliellich bei nicht wenigen

Werken, die traditionellerweise als Yogacaratexte gelten, der Fall.

12. Welche Interpretation von @dnyata gibt ein Text als Yogacéara-

Lehrmeinung aus?
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M dgliche Fragen bezlglich der Autoren:

13. Wie benutzen die verschiedenen Autoren autochthoner tibetischer Werke

indische Texte? Welche Texte bzw. welche Autoren betrachten sie als zur
Yogacéra -Schule gehdrig? Was sagt das Uber sie selbst, Giber die Tradition,
in der sie stehen, Uber die ideengeschichtliche Entwicklung ihrer eigenen

Schulrichtung aus?

14. Inwiefern und inwieweit pragen der religiose Standpunkt des Autors

ebenso wie der spezifische religiose, politisch-religitse, machtpolitische,
historische und soziokulturelle Hintergrund, vor dem das einzelne Werk

entstanden ist, die Sichtweise, Wertungen und Terminologie des Autors?

15. Inwieweit hat die Personlichkeit des Autors Einfluss auf seine

16.

philosophische Haltung und seine Beurteilung des Yogacara? Ist er
tolerant, weitherzig, lernbegierig? Ldasst er unterschiedliche Positionen zu?
Ist er engstirnig, kompromisslos, urteilend? Wie ist sein Temperament: ist

er polterig, nuchtern, hat er vielleicht Humor?

Yogacara ist ein vielschichtiges, komplexes Phdnomen, dessen Lehren in
den indischen Werken dieser "Schule™ keineswegs einheitlich
erscheinen®’?: weder innerhalb eines einzelnen Textes, noch in den
verschiedenen Werken einer einzelnen Person, und schon gar nicht im
Rahmen des gesamten Schriftkorpus' dieser spezifischen philosophischen
Richtung.

Hier ergibt sich ein Konflikt mit der schematisierenden Rigiditat des
siddhanta-Schemas, und es ergeben sich diesbeziiglich folgende Fragen:
In welcher Tradition hat der Autor seine geistige und geistliche Heimat?

Unter welchen Gesichtspunkten schlief3t er welche Autoren, Werke,
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Konzepte, Ideen des indischen Yogacara in seiner Darstellung aus? Unter
welchen Gesichtspunkten? In welcher Weise reduziert er Yogéacara-
Gedankengut ? Wird es in das eigene System assimiliert, zu eigenem
Gedankengut gemacht? Verfalscht er? Willkirlich? Aus Unwissenheit?

Explizit? Implizit? Zu einem bestimmten Zweck? Ideologisch motiviert?

17. Inwiefern und inwieweit wird indisches Yogacara-Gedankengut von den
tibetischen Autoren an die tibetische Kultur adaptiert? Adoptiert? Was aus
dem indischen Yogacara wird wie verstanden, was wird wie analysiert, um
dann synthetisiert zu werden zu einem System, das es so im indischen

Buddhismus vielleicht gar nicht gab?

18. Inwieweit unterscheiden sich die tibetischen Autoren beziiglich dessen,

was sie glauben, wer ein Yogéacara, was Yogacara sei?

19. Inwieweit unterscheiden sich die tibetischen Autoren bezlglich ihrer
Ansicht, welche indischen Texte Yogacarawerke seien, welche jedoch

nicht?

20. Wer hat von wem gelernt, wer war wessen Lehrer, wer war wessen Schiil

21. Wie benutzt der Autor Zitate?

22. Welche rhetorischen Strategien wendet der Autor an?

23. In manchen Texten spielt Polemik eine groRe Rolle: Wer spricht gegen
wen; schreibt gegen wen? Inwiefern beeinflusst die polemische Absicht die

Argumentationsweise und die Terminologie eines Autors?

%72 Das trifft zumindest fiir die meisten, vor allem die alteren Texte, zu. Bei Texten wie
2.B. Vimeatikd oder Trimeikd ist eine solche Heterogenitat zumindest nicht so offen greifbar.
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24. Wann, wo und bei wem tauchte die siaddhénta-Einteilung buddhistischer
philosophischer Strémungen zuerst auf?°’®

a. Wann, wo und bei wem tauchen welche doxographischen
Bezeichnungen zuerst auf?

b. Wann, wo und bei wem tauchen welche Bezeichnungen fur die
verschiedenen Richtungen innerhalb des Yogéacara zuerst auf?

c. Was genau verstehen die verschiedenen tibetischen Autoren unter
den einzelnen Denominationen, in die die Yogacara-Schule

eingeteilt wird?

25. Wie und warum kommt ein Autor zu der Standardeinstufung von
Yogacaras als dNgos por smra ba, da sie behaupten wirden, sems /citta

existiere don dam au / paramérthatas ? Auf welche Autoritét beruft er sich?

93 Fir Interessierte verweise ich schon an dieser Stelle auf zwei Arbeiten von K. MIMAKI zu
diesem Thema. Erstens: Annotated Translation of the Chapter on the Yogécara of the Blo gsal grub
mtha’. Part One. Offprint. Memoirs of the Faculty of Letters. No.31, Kyoto University, Kyoto
1992: 12 - 24, inshes. S. 12f, Fn.27. Zweitens: “The Classification of the Yogacéara School in
Tibetan Doxographical Literature”. In: A. Wezler und E. Hammerschmidt (Hrsg.): Proceedings of
the XXXII International Congress for Asian and North African Studies, Hamburg, 25™-30" August
1986 (ZDMG-Suppl.9). Franz Steiner Verlag Stuttgart 1992: 215f.

Auch ein Aufsatz von J. . CABEZON, “The Canonization of Philosophy and the Rhetoric of
Siddhanta in Tibetan Buddhism” (in: Buddha Nature: A Festschrift in Honor of Minoru Kiyota.
Edited by Paul J. Griffiths and John Keenan. Buddhist Books International 1990), ist — obwohl
nicht speziell zum Thema Yogdcéra verfasst — in diesem Zusammenhang nicht uninteressant. Auf
S. 11 weist Cabezon in Fn. 14 auf zwei andere Werke hin, in denen zu diesem Thema etwas zu
finden ist: D. S. RUEGG, “On the Reception and Early History of the dBu ma (Madhyamaka) in
Tibet” (in: 7Tibetan Studies in Honour of Hugh Richardson , ed. Michael Aris and Aung San Suu
Kyi, New Delhi 1980) und P. M. Williams, “Introduction — Some Random Reflections on the
Study of Tibetan Madhyamaka”, 7ibet Journal 1411, 1989:1-9).
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Ich wiederhole: Natirlich wird kein Text alle diese Fragen beantworten; man wird
niemals alle Kriterien in einem einzigen Text finden. Zu Punkt 10, Wird in
autochthoner tibetischer Literatur der Entwicklung vom Gedankengut friiherer
Yogacératexte bis hin zum spateren Yogécara Rechnung getragen?, habe ich z.B.
noch tberhaupt keinen Beleg gefunden — ein Hinweis darauf, dass es in den
doxographischen Darstellungen (soweit sie mir bekannt sind) eben nicht auf eine
geistesgeschichtliche Analyse hinauslduft, sondern dass im doxographischen
Schema der Aspekt von Kanonisierung und Hierarchie im Dienste der ldeologie

im Vordergrund steht.
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686-694. Paro/Delhi: Lama Ngodrub and Sherab Drimay, 1984.

bDud-'joms Rin-po-che, 'Jigs-bral-ye-shes-rdo-rje (1904-1987)
rNying bstan rnam gzhag. Austihrlicher Titel: Gangs ljongs rgyal bstan
yongs razogs Kyr phyi mo snga qyur rdo rje theg pa’i bstan pa rin po che Ji
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bcas bzhugs. \n.: bDud-joms Jigs-bral-ye-shes-rdo-rje yi / gsung ‘bum dam
chos rin chen nor bu’i mazod. Glegs bam Khapa. M 11 2002/5 :
Bibl.Angaben:

mbDzod-phugs

Madzod-phug. basic verses and commentary [Sgra 'grel 1by dran pa nam
mkha’ published by tenzin namdak, delhi 1966 [alles sic].
N1 2a

Snang-srid Bon-gyi Mdzod-phug Thams-cad ‘Byung-ba'i Sgo-mo. In:
Snang-srid Madzod-phug-gi Rtsa-ba dang Spyi-don-qyi Gsung-pod, Tashi
Dorji, TBMC (New Thobgyal 1973), Sn. 1-93.
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Kun-las Btus-pa Srid-pa’i Mdzod-phug gi Gzhung ‘Grel. Sga-ston Tshul-
khrims-rgyal-mtshan. Tibetan Bonpo Monastic Centre, Dolanji 1974

Snang-srid Gtan-la Phab-pa’t Mdzod-phugs. \n. G.yung-drung Bon-gyi
Bka’- ‘gyur Rin-po-che, Khedup Gyatso, Tibetan Bonpo Monastic Centre,
Dolanji 1984, vol. 2, Sn. 1-207.

Srid pa mazod phugs kyi gzhung. \m Born-bKa’ ‘gyur, vol. 176, Sn 742-
960. Chengdu 1998

mbDzod-phugs. Text edition: electronic file by and from Dan Martin,
Jerusalem, Version: 6 June 1998.

rDzogs chen bsgrags pa skor gsum

Reproduction of a dbu med manuscript preserved in the Monastery of
bSam gling in Dolpo. Patshang Lama Sonam Gyaltsen, TBMC Delhi 1973.

Gal mado [Textzyklus]

Bla med rdzogs pa chen po’i gal mado tshad ma’i skor (shortened title: Ga/
mao).

Texts Concerned With the Logical Establishment of the Authenticity of the
rDzogs-chen Teachings of Bon. Reproduced from a Blockprint from the
sMan-ri Monastery in Tibet by Tenzin Namdak. Distributor Tibetan Bonpo
Monastic Center, Dolanji 1972

e gTan tshigs gal mado rig pa’i tshad ma.

Written by Li-shu Stag-ring and rediscovered by the Ban-dhe Mi-gsum
from Lha-sa G.yer-pa.

Text 3 in: Gal mado. Bla med razogs pa chen po’i gal mado tshad ma’r
skor (shortened title: Gal mdo). Text Concerned With the Logical
Establishment of the Authenticity of the rDzogs-chen Teachings of
Bon. Reproduced from a blockprint from the sMan-ri Monastery in
Tibet by Tenzin Namdak. Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center,
Dolanji 1972 (Sn. 47-129).

Aufgefiihrt als # 73 (ii, Text 3) in: Samten Karmay, A Catalogue of
Bon po Publications, The Toyo Bunko, Tokyo 1977 (S.142): “gTan
tshigs gal mao rig pa’i tshad ma. [By] Li shu stag ring. gter ma. T
290”.

Ebenfalls aufgeflhrt unter rDzogs chen bsgrags pa skor gsum (# 54 ii,
Text 48, Sn. 731-799) in: Samten Karmay, A Catalogue of Bon po
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Publications, The Toyo Bunko, Tokyo 1977 (S.102): “g7an tshigs
nges pa’i gal mdo. Actual title: Sems nyid rdzogs chen gyis tshad ma
gtan tshigs sgra don gtan la dbab pa. T 290. Verfasser Li-shu-stag-ring,
gter ma. Rediscovered by the Ban dhe mi gsum (viz. Sum pa Byang
chub, ‘Bre Tshul seng and gCer bu dBang phyug) at IHa sa yer ba
[sic]. A treatise dealing with rDzogs chen philosophy through the
apparatus of logic. The text is also published in the volume of Ga/
mado (No. 73, ii, Text 3) under the title of g7an tshigs gal mdo rig pa’i
tshad ma. Reproduction of a dbu med manuscript preserved in the
Monastery of bSam gling in Dolpo. Patshang Lama Sonam Gyaltsen,
Delhi, 1973, T.B.M.C.”

Der Titel des zuletzt erwéhnten dBu med - Manuskriptes lautet im
Text (S. 732.3.): “gTan tshigs gal mdo’i tshad ma”.

o Theg pa che chung gong ‘og rnam par ’byed pa’i gal mdo nges pa’i
gtan tshigs ari med gsal sgron.
Written by *Gro-mgon Blo-gros-rgyal-mtshan of G.yas-ru Dben-sa-
kha.
Text 6 in: Gal mdo. Bla med razogs pa chen po’i gal mdo tshad ma’r
skor (shortened title: Gal mdo). Text Concerned With the Logical
Establishment of the Authenticity of the rDzogs-chen Teachings of
Bon. Reproduced from a Blockprint from the sMan-ri Monastery in
Tibet by Tenzin Namdak. Distributor Tibetan Bonpo Monastic Center,
Dolanji 1972 (S. 499-626).
Aufgefiihrt als #73 (ii, Text 6) in: Samten Karmay, A Catalogue of
Bon po Publications, The Toyo Bunko, Tokyo 1977 (S.143): [By] “ ‘A
zha blo gros rgyal mtshan (1198-1263). This was written at the behest
of the famous gter ston dByil ston Khyung rgod rtsal(b.1175),
probably at the monastery of gYas ru dben sa kha where the author
was the chief abbot for a long time.
A general survey of the various doctrines of Bon conveyed through the
apparatus of logical methods.”

Glo-bo-mkhan-chen-bsod-nams-Ihun-grub (1456-1532)
mKhas pa rnams jug pa’l sgo’i rnam par bshad pa rigs gnas gsal byed.
N.Topgye, New Delhi 1979.

Glo-bo-mkhan-chen-bsod-nams-lhun-grub  (1456-1532)
sDe bdun mdo dang bcas pa’i dgongs ‘grel tshad ma rigs gter gyi phyogs
snga rnam par bshad pa rigs lam gsal byed. Reprint of the Derge edition.
Pal Ewam Chodan Ngorpa Centre, Manduwalla, Dehra Dun 1985.

Go-rams-pa-bsod-nams-seng-ge (1429-1489)
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Tshad ma rigs pa’i gter qyi dka’' ba’i gnas rnam par bshad pa sde baun rab
gsal. Collected Works. Sa skya pa'i bka' '‘bum, vol.12, Sn.1.1.1 - 167.3.3
(gala-334a). The Toyo Bunko, Tokyo 1968.

Go-rams-pa-bsod-nams-seng-ge (1429-1489)
ITa ba'i shan ‘byed theg mchog gnad gyi zla zer. Collected Works. Sakya
College, Dehra Dun 1979. (Reprint of the Derge Edition)

Grags-pa-rgyal-mtshan, rJe-btsun (1147-1216)
rGyud kyi mngon par rtogs pa rin po che’l ljon shing. Sa skya pa'i bka'
'bum, vol.3, Sn.1-70 (chala-139a). The Toyo Bunko, Tokyo 1968.

‘Jam-dbyangs-bzhad-pa rDo-rje-ngag-dbang-brtson-'grus (1648-1721)

Grub mtha' chen mo. Vollstandiger Titel: 1.(rtsa ba) Grub mtha’i rnam par
bzhag pa ‘khrul spong gdong Inga’i sgra dbyangs kun mkhyen lam bzang
gsal ba’ rin chen sgron me. 2. (rang 'grel = Grub mtha' chen mo) Grub
mtha'’i rnam bshad rang gzhan grub mtha' kun dang zab don mchog tu gsal
ba kun bzang zhing gi nyi ma lung rigs rgya mitsho skye dgu’r re ba kun
skongs. Republished by Dge-shes Bla-chos at 'Bras-spungs monastery,
Mussoorie 1962.

‘Jam-dbyangs-blo-gros-gzhan-phan-mtha'-yas

Phyi nang gi grub mtha’ mdor bsdus su bkod pa jam mgon zhal lung and
commentary, Phyr nang gi grub mtha’i mam gzhag jam mgon zhal lung gi
grel pa nges don snying po’f lam bzang mthong ba’i sgron me,; a verse
exegesis on comparative philosophical positions by Jam-dbyangs-blo-
gros-gzhan-phan-mtha*-yas, with a commentary by dKon-mchog-bstan-
dzin. Reproduced from a manuscript from Bstan 'dga’ Rin-po-che. Sherab
Gyaltsen Lama, New Delhi 1983.

‘Ju-mi-pham-rgya-mtsho (1846-1914)
Yid bzhin mazod kyi grub mtha’ bsdus pa. Published by Dar thang sprul
sku, Varanasi (India), undated. 39 Folios.
Auch: Yid bzhin mazod kyi grub mtha’ bsdus pa bzhugs so. Blockdruck
auf dunklem bhutanesischen Papier, 38 Folios, nicht datiert. Sri [sic]
Annapurna Blockworks, Bansphatak, Varanasi. (Im Besitz von Dorji
Wangchuk, Universitat Hamburg)
Auch im Glegs bam gnyis pavon Klong-chen-pa's mDzod-Ausgabe in
Kyoto (Philology E 2, 234). Klong-chen: sems-tsam-pa S.589,4; Mi-pham:
S.924.

Ka-ba-dpal-brtsegs (8. Jahrhundert)
Chos kyi rnam drangs. bsTan ‘gyur, Ngo mtshar bstan bcos, Cho, 345b1 -
352b5, vol. 145, # 5850. The Tibetan Tripitaka, Peking edition, edited by
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Daisetz T. Suzuki, Tibetan Tripitaka Research Institute, Tokyo - Kyoto
1957,

Ka-ba-dpal-brtsegs (8. Jahrhundert)
Chos kyi rnam drangs kyi brjed byang. Autokommentar zu Chos kyi rnam
drangs. bsTan ‘gyur, ngo mtshar bstan bcos, Cho, 274al - 345b1,vol. 145,
# 5849. The Tibetan Tripitaka, Peking edition, edited by Daisetz T. Suzuki,
Tibetan Tripitaka Research Institute, Tokyo - Kyoto 1957.

mKhas-grub-dge-legs-dpal-bzang (1385-1438)
Zab mo stong pa nyid kyi de kho na nyid rab tu gsal bar byed pa’r bstan
bcos skal bzang mig ‘byed. Madhyamika Text Series, edited by Lha mkhar
yongs 'dzin bsTan pa rgyal mtshan. New Delhi 1972.

mKhas-grub-dge-legs-dpal-bzang (1385-1438)
Lam ngan mun sel sgron ma. mKhas-grub thams-cad-mkhyen-pa dGe-legs-
apal-bzang-po’i gsung bum. \ol. ta Sn. 811-860 (Fs. 171a-195b), 0.0.,
0.J..

mKhas-grub-dge-legs-dpal-bzang (1385-1438)
rGyud sde spyi rnam par gzhag pa rqyas par brjod. mKhas-grub thams-caad-
mkhyen-pa dGe-legs-apal-bzang-po’i gsung bum. \Vol. nya, O.0., 0.J..

Klong-chen-rab-"byams-pa (1308-1363)
Grub mtha' mazod. Theg pa mtha' dag gi don gsal bar byed pa grub mtha’
rinpo  che’f mazod. Published by Dodrup chen rinpoche, Gangtok,
Sikkim (India), 0.J., 206 Folios

Klong-chen-rab-'byams-pa (1308-1363)
Yid bzhin madzod. Theg pa chen po'f man ngag gi bstan bcos yid bzhin rin
po che’i  mazod. Published by Dodrup chen rinpoche, Gangtok, Sikkim
(India), 0.J.,
44 Folios.

Klong-chen-rab-'byams-pa (1308-1363)
Yid bzhin mdzod rang ‘grel: 7heg pa chen po'i man ngag gi bstan bcos yid
bzhin rin po che’t mazod kyi grel pa pad ma dkar po. Published by Dodrup
chen rinpoche, Gangtok, Sikkim (India), 0.J., 2 vols: vol. €250 folios; vol.
wad 196 Folios.

dKon-mchog-'jigs-med-dbang-po, ‘Jam- dbyangs-bzhad-pa Il (1728-1791)
Grub pa’i mtha'i rnam par bzhag pa rin po che'i phreng ba. Shes rig par
khang. Dharamsala 1967.
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Siehe auch: Geshe Lhundup Sopa & Hopkins, Jeffrey, Cutting through
Appearances. Practice and Theory of Tibetan Buddhism. Snow Lion
Publications, Ithaca, New York 1989.

Siehe auch die deutsche Ubersetzung: Geshe Lhiindub Sopa u. Jeffrey
Hopkins, Der tibetische Buddhismus . Diederichs Gelbe Reihe. Eugen
Diederichs Verlag, Miinchen 1991 (sechste Auflage).

Kong-sprul Blo-gros-mtha'-yas (1813-1899)
Shes bya kun khyab madzod. [Ausfihrlicher Titel:] 7heg pa'i sgo kun las
btus pa gsung rab rin po che’t mazod bslab pa gsum legs par ston pa’i bstan
beos shes bya kun khyab. Sata-pipaka Series, vol.80. New Delhi 1970.
Auch: Mi rigs dpe skrun khang (Minorities Press), Beijing 1982 (3 vols.)

Mi-pham (1846 -1912)
“Chos dang chos nyid rnam par ‘byed pa’i tshig le’ur byas pa’i “grel pa ye
shes snang ba rnam ‘byed Ideb”. Collected Writings of “Jam-mgon “Ju Mi-
pham-rgya-mtsho. Comprising a collection of the works of the scholar-
saint selected for their rarity from recently unpublished xylographic prints
and manuscripts from the libraries of Dudjom Rinpoche, Luding Khen
Rinpoche, and other religious teachers and laymen by Sonam Tobgay Kazi.
Volume 3. Byams chos sde 16a sogs. Gangtok 1976. Ngagyur Nyingmay
sungrab. Volume 62: Kun mkhyen mi pham phyogs las rnam rqyal gyi
gsung ‘bum bzhugs so. Volume pa, Sn. 609-657.

“Chos dang chos nyid rnam par ‘byed pa’i tshig le’ur byas pa’i ‘grel pa ye
shes snang ba rnam ‘byed bzhugs”, in: sDe dge dgon chen spar ma / “Jam
mgon Mi pham rgya mtsho. sDe dge dgon chen prints of the writings of
‘Jam mgon ‘Ju Mi pham rgya mtsho (Nachdruck durch Jamyang Khyentse,
Kathmandu, Pothi-Format). Kathmandu 1987, Band 4 / pa, Folio 305-330.

Mi-pham (1846 -1912)
Yid bzhin mazod kyi grub mtha’ bsaus pa. Published by Dar thang sprul
sku, Varanasi (India), undated. 39 folios.

Mi-bskyod-rdo-rje, Karma pa (1507-1554)
aBu ma gzhan stong smra ba'i srol legs par phye ba’i sgron me, 0.0., 0.J..

Ngag-dbang-chos-grags, mKhan-chen ( 1572-1641)
Bod kyi mkhas pa snga phyi dag gi grub mtha'i shan byed mtha’ dpyod
aang bcas pa’r ‘bel ba’i gtam skyes apyod ldan mkhas pa’i lus rqyan rin
chen ma'zes pa’r phra tshom bkod pa. Kunsang Topgyal and Mani Dorje,
Thimphu 1979.

Nyi-ma-bstan-*‘dzin, sMan ri’i mkhan po (geb.1813)
bKa’ ‘gyur brten ‘gyur qyi sde tshan sgrig tshul bstan pa’i me ro spar ba’i
rlung g.yab bon gyi pad mo rgyas byed nyi ‘od (KTDG).
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Sangs rgyas kyi bstan rtsis ngo mtshar nor bu’i phreng ba (STNN).

bsTan rtsis kyi ram bshad mthong ba’i dga’ ston nam dogs bsal pan tsa li
ka’i chun po (TNT).

Pad-ma-dkar-po (1527-1592)
dBu ma’i gzhung lugs gsum gsal bar byed pa nges don grub pa’r shing ria
zhes bya ba bzhugs so. \n: Pad ma dkar po bka’ ‘bum. \ol. 9 (ta) , pp.
305-517.

dPal-ldan-tshul-khrims (1902 — 1973)
9. Yung drung bon gyi bstan ‘byung. TBMC Delhi 1972.

Phag-mo-gru-pa-rdo-rje-rgyal-po (1110-1170)
Phag-mo-gru-pa’i bka’ ‘bum. Vol.1l [Herausgeber:] Kun dga’ Rin chen
Chos kyi Rgyal mtshan. O.0., 0.J..

"Phrul gyi me long dgu skor
gTer ma; gTer ston: bZhod-ston-dngos-grub grags-pa. 77betan Bonpo
Tengyur, compiled by Sogde Tulku Tenpai Nima Rinpoche. Lhasa 1998.
Band 113, Text 40 (Sn.697-706).

Sa-skya Paodita Kun-dga'-rgyal-mtshan (1182-1251)
mKhas pa rnams jug pa’isgo. Sa skya pa'i bka' 'bum, vol.5, Sn.81.1-111.3.
(tha 163a-224a). The Toyo Bunko, Tokyo 1968.

Sa-skya Paodita Kun-dga'-rgyal-mtshan (1182-1251)
Tshad ma rigs pa’ gter. Sa skya pa'i bka' '‘bum, vol.5, Sn.155.1 - 167.1
(dala-25a.6). The Toyo Bunko, Tokyo 1968.

Sa-skya Paodita Kun-dga'-rgyal-mtshan (1182-1251)
Tshad ma rigs pai gter gyi rang grel. Sa skya pa'i bka' 'bum, vol.5,
pp.167.2 - 264.2 (0a 26a.1-220a.6). The Toyo Bunko, Tokyo 1968.

Se-rwa-rje-btsun-chos-kyi-rgyal-mtshan ( 1469-1546):
rle-btsun- jam-apal-dbyangs-chos-kyi-rgyal-mitshan gyis madzad pa’r grub
mtha’i rnam gzhag. Modern blockprint edition in 13 folios. Se rwa byes
grwa tshang. Bylakuppe 1977.

Se-rwa-rje-btsun-chos-kyi-rgyal-mtshan ( 1469-1546)
Lta ngan mun sel. A Refutation of Erroneous Views Regarding the Nature
of the Void Expounded by [sic:lGser-Mdog Pao-Chen Shakya-Mchog-
Ldan and Go-bo Rab-'Byams-Pa Bsod-Nams-Senge. Begun by Se-ra rje-
btsun and completed by his disciple Bde-legs-nyi-ma. VVolume 1. Shakya-
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Mchog-Ldan; volume 2: Go-Bo Rab-'Byams-Pa. Published by Champa
Chogyal, New Delhi 1969.

Se-rwa-rje-btsun-chos-kyi-rgyal-mtshan ( 1469-1546)
Gsung lan klu sgrub dgongs rgyan. A Refutation of the Eighth Karmapa
Mi-bskyod-rdo-rje’s "Don gsal grel chen.”Published by Champa Chogyal,
New Delhi 1969.

gSer-mdog Pao0-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
Tshad ma't mdo dang bstan bcos kyi shing ria’i srol rams Ji ltar byung ba’i
tshul gtam du bya ba nyin mor byed pa’i snang bas apyod laan mtha' dag
aga’ bar byed pa zhes bya ba’i bstan bcos bzhugs so. Collected Works,
vol.19, Sn.1-138. Kunzang Topgey, Thimphu 1975.

gSer-mdog Pao0-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
dBu ma’i byung tshul rnam par bshad pa’i gtam yid bzhin lhun po.
Collected Works, vol.4, Sn. 209-248. Kunzang Topgey, Thimphu 1975.

gSer-mdog Pao-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
Dam pa’i chos mngon pa kun las btus pa’i rnam par bshad pa rnal “byor
spyod gzhung rqya mtsho’i rlabs kyi phreng pa zhes bya ba bzhugs so.
Collected Works, vol.14, Sn. 1-339. Kunzang Topgey, Thimphu 1975.

gSer-mdog Pao-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
dBu ma rnam par nges pa’f chos kyi ban mazod lung dang rigs pa’i rqya
mitsho zhes bya ba’i le’u dang po bzhugs so. Collected Works, vol.14, Sn.
341-412. Kunzang Topgey, Thimphu 1975.

gSer-mdog Pao-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
Theg pa chen po dbu ma rnam par nges pa’i mazod lung dang rigs pa’i
rgya mtsho las dbu ma thal rang gi gyes ‘tshams dang grub mtha’i gnas
rnams gsal bar bstan pa’r le’u gnyis pa bzhugso (sic). Collected Works,
vol.14, Sn. 413- 563,
Kunzang Topgey, Thimphu 1975.

gSer-mdog Pao-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
Theg pa chen po dbu ma rnam par nges pa’i bang mazod lung dang rigs
pa’l rgya misho las bden pa gnyis kyi khang bzang chen por ‘jug pa’i le’u
gsum pa bzhugs so. Collected Works, vol.14, Sn. 565-647, Kunzang
Topgey, Thimphu 1975.

gSer-mdog Pao0-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
Theg pa chen po dbu ma rnam par nges pa’i bang mazod lung rigs rgya
mtsho las bden pa gnyis kyi rnam bzhag le’u bzhi pa ldeb. Collected
Works, vol.15, Sn.1-695, Kunzang Topgey, Thimphu 1975.
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gSer-mdog Pao0-chen Eakya-mchog-ldan (1428-1507)
Shing rta chen po’i srol chen gnyis rmam par dbye ba bshad nas nges don
gclg tu sgrub pa’i bstan bcos. Collected Works, vol.2, Sn.471-619,

Kunzang Topgey, Thimphu 1975.

Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan (1858/59-1933/34/35)
dBus gter gyi theg dgu'i grub mtha’i rnam bzhag. \In Nam mkha' mazod vol.
11l. A Collection of Ritual Texts, Khrid -Yig, and Treatises on Aspects of
the Four Consecrations. Reproduced from examples of the Delhi
lithographic edition of the early 1950s and xylographic prints from Khams
by Ngawang Sonam, Patshang Lama Sonam Gyaltsen, and Khedup Gyatso.
Distributor Tibetan Bonpo Monastic Centre, New Thobgyal 1974, Sn. 501
- 533.

Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan (1858/59-1933/34/35)
Grub mtha’ rtse rgyal g.yer bstan phyi nang gsang ba’i yi dam grags chen
phyogs bsaus bskul sngags mar zhi'i Ihun po. In Nam mkha’ mazod vol. |.
A Collection of Ritual Texts, Khrid -Yig, and Treatises on Aspects of the
Four Consecrations. Reproduced from examples of the Delhi lithographic
edition of the early 1950s and xylographic prints from Khams by Ngawang
Sonam, Patshang Lama Sonam Gyaltsen, and Khedup Gyatso. Distributor
Tibetan Bonpo Monastic Centre, New Thobgyal 1974, Sn. 437 - 468.
Anmerkung: Trotz des Titels handelt es sich bei diesem Werk nicht um
eine doxographische Abhandlung; tberdies scheint die Shar-rdza
zugeschriebene Autorschaft zweifelhaft. Vgl. Karmay 1977:174.

Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan (1858/59-1933/34/35)

Lun [sic] rigs rin po che’f mazod. Ausfihrlicher Titel: Lung rigs rin po
che’i mazod blo gsal snying gi nor. A synthetic treatise on the Bonpo
traditions of philosophical analysis by Sar-rdza-bKra-sis-rgyal-mtshan
[sic]. Reproduced from a Delhi lithographic edition of 1955 prepared
through the efforts of Khyung-sprul 'Jigs-med-nam-mkha'i-rdo-rje by
Topden Tshering. Distributor: Tibetan Bonpo Monastic Centre, Dolanji
1972.

Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan (1858/59-1933/34/35)
Legs bshad rin po che’i mdzod. Tibetan analytical history and study of the
doctrines of the Bon tradition. Reproduced from a Delhi lithographic
edition prepared in 1955 through the efforts of Khyung-sprul 'Jigs-med-
nam-mkha'i-rdo-rje, published by Khedup Gyatso. Distributor: Tibetan
Bonpo Monastic Centre, Dolanji 1977.

Siehe auch die teilweise Edition mit englischer Ubersetzung in: Karmay,
Samten G., The Treasury of Good Sayings. A Tibetan History of Bon.
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Oxford University Press, London 1972. Karmay benutzt die Ausgabe Legs-
bshad-madzod , the Legs-bshad rin-po-che'’i-madzod apyod-laan dga’-ba’r
cha of bKra-shis rGyal-mtshan, composed in 1922. Xyl. 274 folios, ed.
Shar-rdza, eine Blockdruckausgabe, erstellt von Shar-rdza-pas Schiler
Khod-po sKal-bzang rGyal-mtshan in Shar-rdza in Khams. Eine Kopie
davon befindet sich in der Ecole Francaise d’Extréme-Orient (T. 0545),
Paris.

Shar-rdza-bkra-shis-rgyal-mtshan (1858/59-1933/34/35)
aByings rig rin po che’i mazod. Reproduction of a Delhi lithographic print
of 1955 prepared through the efforts of Khyung-sprul “Jigs-med-nam-
mkha’i-rdo-rje by Topden Tshering. Distributor: Tibetan Bonpo Monastic
Center, Delhi 1972.

Shes-rab-‘od, Rog Bande (1166-1244)
Grub mtha’ so so’f bzed tshul gzuo gsal bar ston pa chos ‘byung grub
mtha’ chen po bstan pa’i sgron me : a detailed survey of comparative
siddhénta in the context of Mahayana Buddhism and in particular the Rfio-
ma-pa tradition of Tibet / by Rog Bande Shes-rab-‘od. Nemo, Ladakh:
Tshul-khrims-‘jam-dbyaos, 1977.

Su-la-bskal-bzang-bstan-pa’i-rgyal-mtshan (1897- 1959)
Shar raza ba bkra shis rqyal mtshan gyir ram thar. Si khron mi rigs dpe
skrun khang, 1988.

sTag-tshang Lo-ts&-ba Shes-rab rin-chen (*1405)
(rtsa ba) Grub mtha’ kun shes nas mtha' bral sgrub pa zhes bya ba'i bstan
bcos. 19 Folios. Kun bzang stobs rgyal, Thimpu 1976, Sn. 1-38
(rang grel) Grub mtha’ kun shes nas mtha' bral sgrub pa zhes bya ba'i bstan
bcos rnam par bshad pa legs bshad kyi rqya mtsho zhes bya ba bzhugs so.
145 Folios. Kun bzang stobs rgyal, Thimpu 1976 (Sn. 39-327).

Tre-ston-rgyal-mtshan-dpal ( 14™ century)
Bon sgo gsal byed. Edited by Mimaki, Katsumi, and Samten Karmay. The
Toyo Bunko, Tokyo 1997.

Tsong-kha-pa Blo-bzang-grags-pa (1357-1419)
Drang ba dang nges pa'’i don rnam par phye ba’i bstan bcos legs bshad
snying po. Collected Works, vol. 21 (pha), 478-714. Photographic reprint
of the old dKra-shis-lhun-po edition. Ngawang Gelek Demo, New Delhi
1977.1975?

Tsong-kha-pa Blo-bzang-grags-pa (1357-1419)
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Yid dang kun gzhi'i dka’ ba’i gnas rgya cher grel pa legs par bshad pa’i
rgya mtsho. P 6149, vol.154. Auch: Ngawang Gelek, Delhi 1975. Auch:
Guru Deva, Delhi 1979.

Theg rim rtsa ‘grel cha lag dang bcas
Tibetan Bonpo Monastic Centre, Delhi 1972. The Institute for Advanced
Studies of World Religions. Microfilm No. R-1972-1644

Thu’u-bkwan Blo-bzang-chos-kyi-nyi-ma (1737-1802)
Grub mtha’ thams cad kyi khungs dang ‘dod tshul ston pa legs bshad shel
qvi me long. \n: Collected Works of Thu’u-bkwan Blo-bzang-chos-kyi-
nyi-ma, vol.2 (kha). Edited and Reproduced by Nawang Gelek Demo with
Introduction by Gene Smith. Gedan Sungrab Minyam Gyunphel Series,
Vol.Il, Delhi 1969.

Ye khri mtha’ sel [Textzyklus]
SPyiI’T rqyud chen po nam mkha dkar po ye khri mtha’ sel gyi rgyud skor,
“a cycle of Bonpo practice received in an oral transmission in a vision of
Tshe-dbang rig-‘dzin, reproduced from a rare ms. from Khyung-po Ri-rtse-
drug in Tibet.” Tashi Namdag, TBMC, Dolanji 1984 (pothi).
Auch vol. 101 in: Bon Kangyur | Kanjur [bKa’ ‘gyur], published by Ha-
san-yon and Bon-slob Nam-mkha’ bstan-‘dzin in Sichuan, China, ca.1987.
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dGe-shes "Jam-dpal-bsam-'phel (gestorben 1975)
Blo rig gi rnam bzhag nyer mkho kun ‘dus blo gsar mig ‘byed ces bya ba
bzhugs so. This Tibetan text is published, translated and commented on in
Napper, E., & Lati Rinbochay (1986).
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Tibetica Verlag, Swisstal-Odendorf.

Hattori, Masaki
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»A“ las gzhan na

aufllerhalb von A, anderswo
als A

kun brtags parikalpita

das Eingebildete;
vorgestellt, das Vorgestellte

skad cig de las thal ba

den Augenblick
Uberschreiten

skur *debs apavada abstreiten; (z.B. das, was
existiert, als nichtexistent
ansehen)

skye mched ayatana, 1. die inneren sechs

(PL.:) &yatanani

Bereiche, d.h. die finf
Sinnesvermdogen oder -
organe und das ihnen
analoge Denk- und
Vorstellungsvermogen
(manay). 2. die auReren
sechs Bereiche: (speziell im
vijiaptimatra-System) die
gegenstandlichen
Erscheinungsformen (des
Bewul3tseins), die
gegenstandlichen Bilder im
Geist (die caittas gehdren z.
B. zum dharmadyatana)

rkyang pa

einzig,allein;
rein, urspriinglich;
only, of one kind,

khyab bdal / khyab rdol

umfassend, ausfuhrlich;
comprehensive, extensive

khyab mnyam identisch

khyab pa umfalt sein; durchdringen

khyug ge ba Klar, hell, bright, lucent;
schnell aufblitzen

"khor ba saOsara the state of transmigration

%4 Eine vervollstandigte Fassung des Glossars wird in der ergénzten und revidierten Buchausgabe

erscheinen.
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“khrul pa

bhranta

irrig, illusorisch

gang dang yang mi "gal bar smra ba

erklaren/darlegen, ohne auch
nur zu irgendwem oder
irgendetwas im Widerspruch
zu stehen;
expliquer/constater sans
contradiction avec personne

gyur pa (< gyurd)

grub pa

existiert; ist konstituiert;
ist zustandegekommen

glo bur gyi dri ma

agantuka-mala

hinzugekommene,

aulerliche
Verschmutzungen
dgag bya das zu Negierende
dgag gzhi Grundlage fur die
Verneinung
mgo nyam gleichzeitig

’gog pa’i bden pa

nirodha-satya

Die Wahrheit vom Aufhoren

’gog pa’i snyoms par ’jug pa

nirodha-samapatti

Absorption into Cessation,
Unterdriickungsversenkung.
= sadbjfridveditanirodha,
Unterdriickung des
Bewusstseins und der
Empfindung

"gyur ba ; PI gyur

verandert werden, werden zu

’gyur ba med pa’i yongs su grub pa

nirvikara-
pariniSpatti

Das keinerlei Veranderung
unterliegende
Vollkommene;

The Perfect without change

’gyur ba med pas

insofern es keiner
Verénderung unterliegt

"grub pa P: grub

rgod

Geier; wild; Gelachter,
lachen; Abk. flr rgod po;
unféhig, sich bei der
Meditation zu konzentrieren;

rgod pa

auddhatya

Erregung; G: ein Zustand, in
welchem der Meditierende
sich zu konzentrieren
versucht, der Geist aber
wandert.

rgyu

hetu

Ursache, Grund
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rgyu dang rkyen las grub pas

insofern [es] durch Ursachen
und Bedingungen zustande
gekommen ist. (Alternativ:
dadurch, dass .....)

rgyu’i theg pa chen po

das GroRe Fahrzeug der
Ursache

sgrib pa avarada

sgo ba P bsgos F bsgo 1 sgos Anweisung erteilen

sgro btags hypostasiert

sgro “dogs kyi ngo bor yod pa’i weil es als etwas, dessen

phyir Wesen Zuschreibung ist,
existiert

sgro ’dogs pa samaropa Zuschreibung [von
Unwahrem]

sgrub byed

bsgo ba P bsgos verunreinigen, beschmutzen

bsgos (pa) vasita (von vas) durchtrénkt; infused,
perfumed, influenced by

bsgrub par bya ba sadhya zu Beweisendes

ngo bo [Eigen-]Natur / Wesen

ngo bo ngos bzung Wesensbestimmung

ngo bo nyid / rang bzhin svabhava Wesen (DhDhV z.T. =),

Eigenwesen

ngo bo nyid med pa

niysvabhavata

Eigenwesenlosigkeit

ngos bzung ba

Identifikation, [Wesens-]
Bestimmung

dngos don

der eigentliche Sinn

dngos po rdzas su grub pa

wirklich existente Entitat

mngon ’thob

das direkte / unmittelbare
Erlangen

sngangs = dngangs, Pr. dnang ba

auler Atem sein; furchten,
to be out of breath; to fear,
to be afraid

chos can dharmin Eigenschaftstréger,
Bestimmungstrager

chos nyid dharmaté das wahre Wesen der
Gegebenheiten

ji snyed soviel, wie es auch immer

gibt; was auch immer es
gibt; however much there is,
whatever there is
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’jug pa’i rnam shes

pravatti-vijiiana

aktuelle Perzeption; die zum
Vorschein kommenden, d.h.
bewussten Wahrnehmungen
und Erkenntnisse; die
normalen, bewussten, ,,zum
Vorschein kommenden*
Arten von Geist; durch Zum-
Vorschein-Kommen
charakterisierte Form(en)
des Geistes

’jog pa:
P bzhag, F gzhag, | zhog

setzen, (auf)stellen; to put, to
place, to settle;

to put in order, to arrange;

to leave, to leave behind;

to set up, to posit

brjod du med par ‘dod

[sie] behaupten, dass [...]
nichtals[......... ] zu
bestimmen sei.

brjod bya abhidheya das zu Benennende

brjod byed abhidhana das Benennende, die
Benennung

nyam su myong ba anubhava Wahrnehmung

(geflhlsméaRig und
unmittelbar), auch:
Erfahrung.

Jaschke: to suffer, to
undergo, to experience.
Mvy. 7485: anubhdti

nyon (mongs can gyi) yid

klisha® manas

befleckter Geist

mnyam pa nyid

Gleichheit

mnyam pa nyid Kkyi ye shes

samaté-jfiana

das ,,Gleichheits-Wissen*;
Einsicht [von der ]
Gleichheit

snyom ’jug

samapatti

Geistesruhe

mnyam bzhag ye shes

samahitajiana

Einsicht [bei hochster]
innerer Sammlung

ting nge ’dzin saméadhi Sammlung, Versenkung

gtan tshigs logischer Grund

gtan tshigs bsgrub pa der Nachweis des Grundes

gtan tshigs ma grub pa der Grund ist unerwiesen.
Iwata 1:70

rtags lidga

rten pa PF: brten, I: rton

stlitzen etc.
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rtog pa (rnam par rtog pa)

vikalpa / vitarka

das Denken; Uberlegung

rtog pa’i gnas

die im begrifflichen Denken
bestehende Grundlage

rtog ge ba tarka arguing, reasoning,
dialectics

rtogs par byed do [er] erkennt / beweist

Ita ba (philosophische) Sicht

Itos pa’i gzhan dbang das auf etwas anderes
bezogene Abhangige
(abhdngig im Sinne einer
[begrifflichen] Bezogenheit

brtag bya mdoglicher Gegenstand von
Vorstellung / Uberlegung

tha dad pa med par = gcig tu nichtverschieden

thugs rje sems dpa’ der die heroische
Geisteshaltung des Mitleides
hat

theg pa yana Weg, Fahrzeug

mtha’ dag "khrul pa pa die Vertreter der Ansicht,
dass der gesamte
[Bewusstseinsinhalt] irrig /
illusorisch sei

mthun phyogs sapaksa das Gleichartige

de bzhin nyid tathaté wahre Wirklichkeit

der snang ba’i rnam par shes pa Bewusstsein, dass deren Bild
tragt (aufgefasst als
Bahuvrihi)

don artha Bedeutung; Objekt; Nutzen

don dam (pa) paramartha hochste Wirklichkeit; auch

(parama-artha)

erklart als “Gegenstand der
hochsten Einsicht”

don dam par paramarthatay auf [der Ebene der] hochsten
Wirklichkeit, im Sinne der
hdchsten Wirklichkeit

don dam pa’i bden pa paramarthasatya die Wahrheit im Sinne der

hdchsten Wirklichkeit

don bya ba la

im Hinblick auf das Erfillen
eines Zweckes

don yongs su bcad nas

wenn man einen Gegenstand
bestimmt hat

bdag nyid rig pa

das Selbst-Bewuf3tsein,
das Sich-seiner-selbst-
bewulit-sein
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bdag rkyen, z.B. mig dbang

adhipattipratyaya

lenkende / entscheidend
(maRgeblich)
beeinflussende Bedingung

bden pa yongs grub

wahrhaft [und] vollkommen:
yongs grub | parinispanna;
im epistemischen Sinne:
,Vollstdndig erwiesen*

bden rdzun gyi ’dod pa 264

die Vertreter der Auffassung
/ die Auffassung der
[gegenstandlichen
Erscheinungsformen als]
wirklich / wahr oder irrig
(illusorisch) / falsch

"du byed

saOskara

zusammenkommend
wirkend, d. h. , die Ursachen
wirken im Rahmen eines
Kausal-Komplexes. Die
Wirkung muss nicht
“zusammengesetzt” sein.
Eine einzelne vedandist z.
B. nicht “zusammengesetzt”,
dennoch ist sie ein sabskara,
ein ‘aus byas , was wortlich
bedeutet: “durch / nach
Zusammentreffen [der / aller
erforderlichen Ursachen]
bewirkt”.

"du shes med pa’i snyoms par ’jug
pa

asadjfi-samapatti

‘degs P btegs F gdeg | theg
immer mit direktem Objekt

to lift, to support, to prop up;
to weigh; to serve food

‘dogs P btags F gdag(s) I thogs

to bind to fasten, to tie to,
to fix, to attach; to join to
affix; ming “dogs pa = to
give a name

drang srong (1.Bon-Aquivalent fiir
dge slong , 2. sonst: 4Si)

bhiksu

rde’u

kleine Steine
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nang khams gsum gyi sems dang
sems byung rgyu rkyen bzhi la rag
las pas gzhan dbang du “dod

die cittas und caittas der
drei Existenzspharen
(traidhétuka, sc. kdma-,
rapa- und ardpyadhatu)
innen (d.h., die c/ttas und
caittas als im Gegensatz zu
phyi rol don innen
befindlich) werden wegen
ihrer Abh&ngigkeit von den
vier Ursachen und
Bedingungen (sc. hetu-,
dlambana-, samanantara-
und adhipatipratyaya) als
»abhangig* bezeichnet.

nan tan

ernsthaftes Streben,
Hingabe, Ernsthaftigkeit

nus pa’i khyad par

eaktivieeSay

eine besondere Fahigkeit

non pa

to be able to subdue, to be
able to suppress, to be able
to control

gnas

Bereich,Sitz,Grundlage

gnas gyur pa (S)

arrayaparivatti (S)
u.a.

Neugestaltung der
Grundlage,

Sakuma Il (172-173) die
Umgestaltung der
[Existenz]grundlage

gnas lugs

Seinsmodalitét

rNam bden pa /
rNam pa dang bcas par smra ba

*Satyakaravadin /
Sakaravadin

proponent [of the opinion
that] the image that appears
to consciousness (snang ba,
dbhdésa) is cognition, and the
image in the cognition (rnam
pa, dkara) is real (BSGT,
ubers. Mimaki 1982).

< S: nicht ,in the cognition
is real”, sondern: “ist als
cittal Geist wahr*

rnam pa gang gis

auf welche Weise?

rnam pa dang bcas pa

eine bestimmte
[Erfassens]weise haben

rnam pa med pa

keine bestimmte
[Erfassens]weise haben
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rnam / rnam par

Vi-

Prafix im Sinne von
“auseinander”, “weg”.
-> Diversifikation oder
Trennung

rnam par ’jog pa
(’jog pa: P bzhag, F gzhag, | zhog)

vyava-Vstha = (vor
allem verbal,
prasentisch und
kausal

vyavasthapayati)
rnam (par) rtog (pa) vikalpa; das Denken, die Vorstellung;
vitarka diversifizierende

Vorstellung

rnam par rtog pa’i nye bar ’dogs pa

eine [in der] Vorstellung
[vollzogene] Benennung

rnam par mi rtog pa’i ngo bor grub
pa’i don dam pa’i bden pa

die hochste Wirklichkeit, die
als ihrem Wesen nach von
diversifizierender
Vorstellung frei

konstituiert ist/existiert

rnam (par) gzhag (pa)

vyava- stha (Fut)

manner, system

rnam (par) bzhag (pa)

vyava- Vstha (Pf.:
vyavasth(ap)ita,
oder Subst.:
vyavastha(pa)na

rnam (par) rig (pa)

vijiiapti

Bekanntmachen,
Bewusstmachen-> die
Funktion des vijfiana. Auch:
“Vorstellung”,
“Bewusstsein” im Sinne des
Vorstellungsinhaltes

rnam par rig pa tsam

vijfiaptimatra

nur Erkennen

rnam par rig byed vijfiapti information

rnam par rig byed ma yin pa avijiapti non-information; Nicht-
Bekanntmachung

rnam (par) shes (pa) vijiiana Erkenntnis

(rnam par) shes pa (vi)jhdna Erkenntnis

rnam dbye vibhaga Unterscheidung
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rNam brdzun pa/
rNam pa med par smra ba

*Alikakaravadin /
Nirakaravadin

someone who maintains /
asserts that the image that
appears to consciousness
(snang ba,; abhésa) is
superimposed by cognition,
and that the image in the
cognition (rnam pa, dkara) is
false (BSGT, Ubers. Mimaki
1982).

rnam rig gi shes pa

Erkennen eines
Bewusstmachungsaktes

sna kha

variety, kind, sort, type

snang ba wa le khyug ge ba

helles, klares, deutliches
Erscheinen/Erscheinung
(Gal mdo [A] 104,1; Lung
rigs 265,2)

snang ba abhasa the image that appears
(BSGT); Bild

snang ba (sa®)prakhyana, das In-Erscheinung-Treten

pratibhasa

dpon sras Bon-Aquivalent fur b/a ma

dpe dashanta Beispiel

spong ba (Zweitform J: spang ba): | prahaoa Aufgeben, AbstoRen (der

P spangs, F spang, | spongs kleras); Beseitigung

phyin ci log viparyasa Verkehrung

phyogs gcig ’khrul par *dod pa die Ansicht/die Vertreter der
Ansicht, dass [nur] ein Teil
[der Bewusstseinsinhalte/der
Erkenntnis] irrig/illusorisch
sei

dpyod pa vicara Erwégung

spros (pa) med (pa)

niSprapafica

denoting the state of an
absolute inactivity, such as
belongs to Buddha in the
state of chos sku

bag chags

vasana

Préagung(en); Nachwirkung

bag la nyal

anueaya

Im Sprachgebrauch der
Yogacéras: “Uble latente
Neigung”. Bei den
Vaibhasikas einfach “lble
Neigung” = kleea

bya ba grub pa ye shes

katyanusphana-jiiana

das “Wissen der Ausfiihrung
der Aufgabe”
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byung ba’i bon

ein Phanomen, das zustande
gekommen ist (Perfekt!)

bye brag med pa

abheda, avireSa

nicht verschieden;
die Nichtverschiedenheit

bye brag med par avieeSeoa unterschiedslos

dbang po indriya Sinn

dbye ba dngos dang don bsdu ba die eigentliche Unterteilung
und die Zusammenfassung
des Sinnes/des Sachverhaltes

blo stobs courage; generosity,
magnanimity

ma rig pa avidya Nichtwissen

man chad unterhalb von;
all the way down to

mi “gyur ba unwandelbar; das
Unwandelbare

mi rtog (pa’i) yul Objekt der
vorstellungsfreien [Einsicht]

mi rtog (pa’i) ye shes nirvikalpad® vorstellungsfreie Einsicht

jiidnam

mi mthun (pa’i) phyogs vipaksa das Ungleichartige;
Widerpart

mi ldan pa’i *du byed viprayukta- vom Geist getrennter

saOskara “Faktor”

ming sprachliche Bezeichnung

me long ye shes adarea-jiana spiegel[gleiche] Einsicht

med dgag prasajyapratiSedha |reine Negation

med la yod par sgro btags

das Zuschreiben von
Existenz an Nichtexistentes

myong ba

anubhava

Erfahrung, Bewusstsein;

to taste, to enjoy; to
experience, to suffer;

(in philosophy) to perceive
in the relation to the
perception of sense;
perception. schmecken; das

Gewahrwerden

myong (zhing) rig (pa) Gewahrwerden und
Erfahrung

sme gtsang dirty and clean

dmigs rkyen, z.B: gzugs alambana-pratyaya |im Anhaltspunkt / Objekt

bestehende Bedingung
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dmigs pa a) alambana a) Objekt
b) upalabdhi u.a.m. | b)Wahrnehmung
gtso bo pradhana Urmaterie
btsan rgod eine Art Geist / Damon
tshor ba = myong ba vedana das Wahrnehmen;
to perceive, to feel
mtshan nyid lakSaoa Definition, [Wesens-]
Merkmal
mtshan nyid kyi theg pa chen po das exoterische GrofRe
Fahrzeug
mtshan nyid ngo bo nyid med pa lakSa0a-

niysvabhavata

mtshan nyid yongs su chad pa’i kun
brtags

das Vorgestellte, bei dem
[jegliches] Wesensmerkmal
vollig abgeschnitten ist (=
fehlt?) Der Ausdruck
entspricht mtshan nyid ngo
bo nyid med pa.

mtshan gzhi

[llustration, Beispiel

mtshon bya

das zu Definierende

rdzas su grub pa

als wirkliche Entitat
zustande gekommen

rdzas su yod pa dravyasat existent als wirkliche Entitat
(im Gegensatz zu prajfiapti)
gzhan rig anyasadvid die ....... , die im Bewultsein
von etwas anderem besteht.
gzhal bya prameya Erkenntnisobjekt
zag pa asrava ubler Einfluss
gzugs sichtbare Gestalt;
a) Materie (rdpa<« citta)
b) Sichtbares (ripa <« zabda)
gzung das zu Erfassende
gzung ba dang ’dzin pa gréhyagrahaka zu erfassendes [Objekt] und

erfassendes [Subjekt]

gzung ba’i kun brtags

das Vorgestellte als zu
erfassendes [Objekt]

bzung

das Erfasste

bzung ba ni sgro brtags kyi ngo bor
yod 259

das Erfasste existiert als
eines, dessen Wesen [bloR]
zugeschrieben/hypostasiert
ist (bahuvr.).

wa le

hell, klar, leuchtend
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yan chad

all the way up to

yang dag (pa)

bhata, samyak

wirklich, richtig, wahr

yang dag pa ji Ita ba bzhin yathabh(tam so, wie [es] wirklich ist;
wirklichkeitsgemaR

yang rtse top, peak, summit

yid manas Denken

yid kyi dbang po mana-indriya das Denk- und

Vorstellungsvermogen

yid shes

yul la rnam par rig pa

viSaya-vijiiaptir

die sechs pravitti-vijfidnas

ye shes

jiana

Einsicht

yongs su gyur pa

parivatti

Neugestaltung

yongs (su) grub (pa)

pariniSpanna

epistemisch: das Endgultig
Erwiesene

ontologisch: das
Vollkommene

g.yung drung bon

Everlasting Bon; Ceaseless,
Changeless Bon

rang dbang mngon thob

das unmittelbare/direkte
Erlangen der
Unabhéngigkeit/Freiheit
(svatantrya)

= nirvikalpa, nirvdoa

rang mtshan

svalaksSaoa

das Individuelle

rang rig

svasadvid

die Erkenntnis ihrer (der
Erkenntnis) selbst; das
Bewusstsein seiner (des
Bewusstseins) selbst

rang rig gsal blo

die Erkenntnis als ihrer
selbst bewusste Klarheit /
[reine] Luminositét

rang bzhin gyi gtan tshigs

Der [im] Eigenwesen
[bestehende] Grund
(svabhévahetu)

rab tu dbye ba *pravibhaga Sak 11 (170):Analyse; Ahn
(269): Besonderheiten
rig sngags vidya spell; Zauberspruch
rig pa saOvedana Bewusstsein;
vitti (Gegenstands-) Bewusstsein;
Erkenntnisvorgang
rig bya der bewusst werdende

Gegenstand
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rig pa’i cha Bewusstseinsteil
rig pa’i gtan tshig der Grund ,,Bewusstwerden*
rig par byed pa das Bewusstmachende

rigs pa mayin no

es ist unmaglich, (dass). Oft
irrtimlich rig pa
geschrieben.

reg pa sparea beriihren, in Kontakt
kommen mit

lung agama

log par bsgrub pa vipratipatti Fehleinstellung

log par zhugs pa vipratipanna fehleingestellt

shes pa jidna Erkenntnis

shes pa las ma gtogs pa’i phyi rol gyi das als &uReres, nicht zum

snang ba Bewusstsein gehorendes
[Objekt] Erscheinende

shes pa’i skye mched Erkenntnisbereich;
(im Singular und Plural):
die [gegensténdliche]
Erscheinungsform (bzw. das
[gegenstandliche] Bild) des
BewuRtseins

shes pa’i mtshan nyid gsal zhing rig ,Das Merkmal der

payin Erkenntnis ist Leuchten und
Bewul3tsein“ Iwata 1:15

shes bya Erkenntnisinhalt; (méglicher
Gegenstand des Wissens)

shes rab prajha Einsicht

sems citta Geist(esmoment)

sems Kyi rgyud citta- saOtanay Erkenntnisstrom

sems pa cetana Willensakt

sems tsam rnam ’khrul pa

Anhanger eines cittamatra
der unwirklichen/unwahren
Erscheinungsform.

sems tsam rnam bden pa

Anhanger eines cittamatra
der wirklichen/wahren
Erscheinungsform

so (sor) rtog (pa)

pratisabkhya u.a.

S0 sor rtog pa’i ye shes pratyaveksaoa- gnosis of differential
jidna observation
so (sor) rtogs (pa) pratyavagama

S0 sor brtags pa

pratisaOkhya
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S0 sor brtags pa ma yin pa’i ’gog pa |apratisa®Okhya- S:Verhinderung ohne

=50 sor ma brtags pa’i ‘gog pa nirodha [vorherige] griindliche
Betrachtung. (Frauwallner:)
Unterdriickung ohne
Erkenntnis

S0 sor brtags pa’i ’gog pa pratisabkhya- S:Verhinderung durch

nirodha grindliche Betrachtung

(Frauwallner:)
Unterdriickung durch
Erkenntnis

gsal ba prakaea das Leuchten

gsal ba vyakta Klar, klare Vorstellung

gsal bar byed pa das Beleuchtende

gsal byed das Beleuchten

bsam pa’i las cetavitya karman an act consequent to will

bsal ba [ein Fehler] ist
ausgeschlossen. lwata 1:70

Glossar Sanskrit - Tibetisch - Deutsch/ Englisch

Im Folgenden variieren manche Ubersetzungen derselben Termini im Vergleich
zum obigen Glossar, in welchem der tibetische Begriff an erster Stelle steht. Das
ist beabsichtigt, denn die Breite der Deutungsmaoglichkeiten eines einzelnen
Begriffes l&sst das nicht nur zu, sondern macht es meines Erachtens sogar

wiinschenswert.

atyantasat absolut nichtexistent

adhyavasita »Bestimmtes*: (adhyavasita
und gréhya, “Erfasstes”, sind
zwei Arten des Objekts
glltiger Erkenntnis)

anutpannasat nichtexistent, weil noch nicht
entstanden

anupalambha dmigs pamed | anupalambha konnte

pa theoretisch auch fur

nirdlambana *“ohne Objekt”
stehen.
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anubhava

myong ba,
nyam su nyong
ba;

tshor ba

Erfahrung, Perzeption,
Wahrnehmung (gefuihlsméaRig
und unmittelbar),

(in philosophy) to perceive in
the relation to the perception of
sense; to taste, to enjoy;

to experience, to suffer

anucaya

latente Uble Neigung. Wird
auch als Quasisynonym von
klera verwendet
(Sarvastivadin-Vaibhasikas)

anusmati

rjes su dran pa

Vergegenwartigung

apratisa®khyé-nirodha

SO sor ma brtags

S:Verhinderung ohne

pa’i gog pa [vorherige] grundliche
Betrachtung. (Frauwallner:)
Unterdriickung ohne
Erkenntnis
apratisphita® nirvdoam ein nicht-fixiertes Erléschen
abhéva Nichtsein
abhinna nichtverschieden
abhinnayogakSematva Das Ein-gemeinsames-
Schicksal-Haben
abhisaGskara mngon du byed
pa
abhdtaparikalpa ,»das Vorstellen von
Unwirklichem* :
falsches Vorstellen
arthapratibhasa vijiiaptayay Erkenntnisse, in denen ein
(bestimmter) Gegenstand zur
Erscheinung kommt.
avikalpa prajia = samyagjiiana = richtige Erkenntnis
avijiapti rnam par rig Nichtbekanntmachung.

byed ma yin pa

non-information

avijiapti-ripa

materielle Entitat

asatkhyanat sato khyéanat

aufgrund des Erscheinens von
Nichtexistentem [und]
aufgrund des Nichterscheinens
von Existentem

asatprakhyana med pa snang |das Erscheinen von
ba Nichtexistentem
asddharaoa besonders; peculiar

asamjfiasamapatti /
asamjfiasamapatti /
asamjfiisamapatti

"du shes med
pa’i snyoms par
’jug pa

asaOskata

unverursacht; unbedingt
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astita

existent sein

a-I1 (von dem Verb a-I7 ist das
Nomen alaya abgeleitet )

in etwas stecken, sich in etwas
verstecken, sich anschmiegen,
sich ducken, sich verstecken

akara

rnam pa

das Bild in der Erkenntnis,
the image in the cognition

atman

(besténdiges) Selbst

atmabhava

(individuelle) Existenz

adarea- jhidna

das Spiegel-Wissen

adana-vijiana

Aneignungsvijiana

abhasa

snang ba

[das Bild,] das erscheint

aripyasamadhi

Meditationspraxis: meditation
practices from the early phase
of Buddhism, the objective

of which was to raise oneself
stage by stage into increasingly
higher levels of incorporeality:
1. the stage of limitlessness of
space, 2. the stage of
limitlessness of consciousness,
3. the stage of nothing
whatever, 4. the stage of
beyond awareness and
nonawareness.

ayatana, (Pl.) ayatanani

skye mched

1. die inneren Bereiche, d.h.
die funf Sinnesvermdgen oder
-organe und das ihnen analoge
Denk- und
Vorstellungsvermo= gen
(manay) 2. die sechs auf3eren
‘Bereiche’, sc. die den inneren
Bereichen jeweils
entsprechenden Sinnesobjekte

alambana

Anhaltspunkt; Objekt

alambanapratyaya

Gegenstandsbedingung

alambana-(prati)vijfiapti

[Ein vijAidna ist dadurch
charakterisiert, dass es] ein
(bestimmtes) Objekt bekannt
macht.

alambana-vijiapti-matra

bloRRes Bekanntmachen bzw.
Vorstellen eines Objektes
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alaya

Wohnung oder Sitz; in buddh.
Texten h&ufig ,,Hangen an
etwas”, ,,Anhaften”,
“Anhaftung®.

alayavijfiana

(Schmithausen 1969:47)
Anklammerungsperzeption;
[das fur das] Anhaften
[verantwortliche] vijfidna; das
vijiiana, das alle befleckten
Daseinsfaktoren festhalt (T
Bd.31, 13c13f); durch
Sichverstecken charakterisierte
Form des Geistes; alle Samen
tragend; eine untergriindige /
unterschwellige Form des
Geistes; zumindest in der
eigentlichen Y.-Schule ist das
AVindividuell, jedes
Lebewesen hat sein eigenes
AV.; Funktion als

Lebenstrager;
GrundbewuBtsein
avaraoa Hindernis
acraya gnas, rten [Existenz-]Grundlage: die

sechsfache Basis

acrayanirodha

gnas ’gag(s?) pa

die [alte Existenz]grundlage
hat aufgehort

arrayaparavattiy

gnas gyur pa

Neugestaltung der Grundlage
im Sinne von Beseitigung und
Ersetzung (von etwas Altem)

acrayaparivarta

gnas gyur pa

Sakuma 11:170f (nicht wortl.):
eine [neue Existenz]grundlage
ist (an die Stelle der alten
Existenzgrundlage) getreten.

arrayaparivatti

gnas ‘gyur ba /
gnas gyur pa;
gnas yongs su
‘gyur ba/ gnas
yongs su gyur
pa

Neugestaltung der Grundlage
im Sinne von Ersetzung durch
etwas Neues

itaretarasat

gegenseitig nichtexistent, d.h.
nicht miteinander identisch:
mutually non-existent, i.e., not
being identical with each other




264

utpatha- lam gol nentfernter, abgelegener Pfad
in der Wildnis“ : Irrweg

(das) upakaraoa das Erweisen eines Dienstes,
das Fordern

(der) upakéra PW: Diensterweisung, von
Nutzen sein

(der) upakéraka PW: einen Dienst erweisend,
natzlich, behilflich

upakarya PW: dem eine Wobhltat oder
ein Gefallen erwiesen wird,
dem Hilfe geleistet werden
muss, was gefordert wird.

upadhi Besitz

upakara die Tat des Schadenzufiligens
(PW)

upa- da sich aneignen

upadi (meines Wissens nur in Aneignung; was man sich

der 7rioeikd belegt) = upadana aneignet

upadhi kein Begriff des alteren
Buddhismus, aber haufig in der
Logik und im Advaita .
“Beilegung”, “Einschrankung”

ekatva Einheit

karmaoo vasana das Residuum der Tat

katyanusphana-jiana Wissen der Ausfiihrung der
Aufgabe

klishpa® manas beflecktes Denken

Kleca kleca Befleckung(en)

klezdvaraoa Sakuma I1: 164f : das [in den]
Befleckungen [bestehende]
Hindernis (karmadharaya)

klezavaraoa-vieuddhi (Schmith. 1987:495)
Lauterung von dem Hindernis
der Befleckungen:
purification from the obstacle
consisting in defilements

klezasaOklera die in den Befleckungen
bestehende Verunreinigung

khyati Erscheinung

gocara Bereich, [Objekt]bereich,
Gegenstand

citta (manchmal: = vijfidna) sems Geist[esmoment]; in manchen

Zusammenhéngen “Geist” ;
Erkenntnis

cittamatra

bloR Geist,
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cittasadtanay =

sems kyi rgyud

Erkenntnisstrom

vijiidnasaOtanay
cetana sems pa Willensakt;

Entschluss (, etwas zu tun)
jhdna ye shes; shes pa | Einsicht; Erkenntnis. Wissen

jiieya-pravicaya

Analyse dessen, was ein
Wissensobjekt ist oder sein
sollte: analysis of what may ,
or should, be object of
knowledge

jieyavaraoa

Sak 11:164 (Bodhisattvabhimi
, Tattvértha u.a. als tatpurusa) -
das [der Erkenntnis des] zu
Erkennenden
[entgegenstehende] Hindernis.
Alternativ-Interpretation, z. B.
Bodhicaryévatéraparifikd 9.55:
“Erkenntnisgegensténde als
Hemmnis” (als karmadharaya)

tattvartha

die wahre Wirklichkeit

tathata

die wahre Wirklichkeit; die
wahre Natur; das wahre
Wesen; das durchgangige
wahre Wesen (von etwas), d.h.
die Tatsache, dass alles
Verursachte bloR Vorstellung
ist. Sak.l1:164: die wahre
Wesenheit

tathata-vieuddhi-prabhéavita

Sakuma 1:85: durch die
Reinigung der wahren
Wirklichkeit konstituiert
- oder - manifestiert

traidhatuka

die Welt mit ihren drei
Sphéren:[the world] with its
three spheres

darzana-marga Weg der Schau
dashanta dpe Beispiel
dausphulyakaya Sak 11:174-75: die

Ansammlung der
Schlechtigkeit; alternativ: der
[mit] Schlechtigkeit (bzw.
Leichtigkeit) [versehene]
Korper




266

dvaya-yathabhilapa-saGpra-
khyana

gnyis dang ji
Itar mngon par
brjod par snang
ba

dichotome und den
Benennungen entsprechende
Erscheinungen

dharmata

chos nyid

das wahre Wesen der
Gegebenheiten, das wahre
Wesen aller Daseinsfaktoren;
die wahre Beschaffenheit der
Phanomene

dhatu: anasravo dhatu

die Sphére/Wesenheit ohne
(Uble) Einfllsse

dharaoa Konzentration: concentration
(im System des Patafjali, das
Autors des Yogasdtras)
dhyéna Meditation (in 4 Stufen. Das
Mittel, um saméadhi zu
erreichen) meditation, (four
stages of) absorption(s).
nastita das Nichtexistentsein
nirabhilapya brjod padang |unausdriickbar: inexpressible

bral ba

nirupadhieeSa-nirvada

Extinction-without-remainder
Sakuma 11:167

nirukti

nges pa’i tshig

»Wort der Bestimmung* :
Worterkl&rung (aber nicht
jede, sondern solche, die nicht
mit den paoineischen
Wortbhildungsregeln arbeitet,
sondern “etymologisch”
assoziativ)

niruddhasat

nichtexistent, weil es aufgehort
hat zu existieren.

nirodha-samapatti

= samjfidveditanirodha
(S: ,,Unterdriickung des
Bewusstseins und der
Empfindung®)

"gog pa’i
snyoms par ’jug
pa

Schmith. 1969:
Unterdriickungsversenkung.
Die Versenkung des Aufhorens
[aller bewussten Vorstellungen
und Empfindungen]. Schmith.
1987:271f, n.131: cessation of
mind (c/tta) and mental factors
(caitta)

(AV, 1987): Absorption into
Cessation. La Vallée Poussin:
recueillement d’arrét
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nirvikalpam jfianam

von allen
Konzeptualisierungen freie
Einsicht

niSprapafica

spros pa med pa

frei von vielheitlicher
Ausbreitung

niysvabhavata:

1. lak3aoa-niysvabhavata,

2. utpatti-niysvabhavata,

3. paramartha-niysvabhavata

[die dreifache]Wesenlosigkeit:
1. Wesenlosigkeit dem
Wesensmerkmal nach

2. Wesenlosigkeit im Sinne
eines Seins oder Werdens aus
sich selbst

3. Die Wesenlosigkeit selbst
als die eigentliche Wahrheit

paksa phyogs
pada gnas Schlusselbegriff:

key term; basic concept
paratantra gzhan dbang abhéngig
paramarthatay als absolut wirklich
paramarthasat nichtexistent im Sinne der

hdchsten Wirklichkeit:
non-existent from the point of
view of highest reality; ~ in the
sense of the highest reality

paravatti: para-vat

(ursprunglich:) ,,Beseitigung*
oder ,,Ersetzung (des Alten)“.
S: kein Klarer, inhaltlicher
Unterschied zu parivatti (bzw.
parivarta = pari-/vat), da nach
urspriinglicher Differenzierung
schon friih eine Kontamination
und weitgehende
Austauschbarkeit der Termini
eintrat. (51969, Endnote 34),
Takasaki 1965, 1966; Sakuma
1, 1990.

parikalpa das Vorstellen, Vorstellung;
Einbildung
parikalpita kun (tu) brtags | vorgestellt; eingebildet;

(pa)

parikalpitalakSadcam
paratantralakSadam
pariniSpannalak$adam

mtshan nyid
gsum:

Die drei Beschaffenheiten [der
Gegebenheiten]:

vorgestellte Beschaffenheit,
abhéangige Beschaffenheit,
vollkommeneBeschaffenheit
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pariddma

yongs su ’gyur
ba

Umwandlung,
(Nuance:) Heranreifen

pariodma-vieesat

yongs su ’gyur
ba’i khyad par
las

(Schmith. 1967:115): auf
Grund einer besonderen
Umwandlung

pariniSpanna

vollkommen

parivatti (bzw. parivarta):

pariVvat

Neugestaltung,das
Hervortreten;
(ursprunglich:)
,umgestaltung* oder
»Ersetzung (durch etwas
Neues)“. Siehe Eintrag
“pardvatti”.

parieuddhi

yongs su dag pa

paricodhana

yongs su
sbyong ba

pariksyo ‘rthay

Gegenstand, der untersucht
werden soll

paryavasthana aktueller Ausbruch

parvapaksa der erste Einwand gegen eine
Behauptung in der Diskussion:
The first objection to an
assertion in any discussion; the
fore part or side

pathak so so; thadad |1) Adverb: vereinzelt, einzeln,
gesondert 2) Praposition mit
Ablativ, Instrumental oder
Genitiv: getrennt von, ohne,
mit Ausnahme von

.... pashhalabdha danach erlangt:
Schm. AV/p.495: [insight
which is] attained subsequent
to....

prakaga gsal ba das Leuchten

prajiaptimatra bloR Benennungen, blofe
Bezeichnung,

prajhia shes rab Intelligenz; Einsicht

prati- S0 sor; rab tu

pratibhésa das Erscheinen (lwata)

pratibimba Bild

pratyavekSaoajfiana

Betrachtungswissen
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Pratyutpanna-buddha-
sa®mukhavastita-samadhi-
sOtra

Lehrrede von der Versenkung,
in der die Buddhas der
Gegenwart leibhaftig vor
einem stehen

pratisabkhyéa-nirodha

S0 sor brtags

S:Verhinderung durch

pa’i ’gog pa griindliche Betrachtung
(Frauwallner:) Unterdriickung
durch Erkenntnis
pradegika nyi tshe ba partiell
-prabhavita rab tu phye ba; |(Schmith. 1969:110 f)

nye bar mtshon
pa

[wesentlich] gekennzeichnet,
konstituiert,

pravattivijfiana

Schmith. 1969: aktuelle
Perzeption. Die zum Vorschein
kommenden (d.h. bewussten)
Wahrnehmun= gen und
Erkenntnisse; die nor= malen,
bewussten, ,,zum Vorschein
kommenden* Arten von Geist;
durch Zum-Vorschein-
Kommen charakterisierte
Form(en) des Geistes;

praveea “jug pa »eindringen, eintreten® :
erfassen

pragrabdhikaya Ansammlung der
»Leichtigkeit*
(praerabahi = “ease”)

pra + vha spong/spang ba |beseitigen

prapti ,Besitz* (=Entitat der
Sarvastivadins)

bija Samen

bhéjana Umgebung, Umwelt

bandhana Fessel

badhyabadhakata PW 220: der Zustand
dessen, der gepeinigt wird,
und dessen, der da peinigt;

bhévana regelmalige Meditationspraxis

bhévana-marga

Weg der Ubung

bhinnayogakSematva

Das Ein-unterschiedliches-
Schicksal-haben

bhedabhava

das Nichtvorhandensein der
Verschiedenheit
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manas

yid

,,Denken, Meinen*“. Schmith.:
Geist; (analog zu den flnf
Sinnesvermdgen oder -
organen:) Denk- und
Vorstellungsvermdgen

mana-indriya

yid kyi dbang
po

Denk-Sinn; Denk-
undVorstellungsvermdgen

mano-vijfidna

gedankliches Erkennen

mahabodhi

Das GroRe Erwachen:
Great Awakening

yathabhilapyate

ji Itar brjod pa

den Benennungen
entsprechend

rlpa Sichtbares, Kdrperlichkeit;

lakSaoa mtshan nyid [Wesens-]Merkmal, S:
Wesensmerkmal

lioga rtags PW: Kennzeichen, Merkmal,
das Charakteristische;
Beweismittel;

lokottara uberweltlich

lokottara-jfidna-gocaray the object of supramundane
gnosis

laukika weltlich

vastu Realitat; Entitat (als solche
auch: dharma)

vastumatra bloRe (oder pure) Realitét

vasana bag chags Eindruck (im Geistesstrom),
Residuum

vikalpa rnam (par) rtog |Vorstellung;

(pa) konzeptualisierende Aktivitat
oder falsche Vorstellung;
vielheitliche Wahrnehmung

vikalpita vorgestellt, eingebildet.
Letzteres (“eingebildet”) ware
eher parikalpita, manchmal
allerdings tiberschneiden sich
die Begriffe

vijfiapti rig pa Bekanntmachen,

Bewusstmachen; Vorstellung,
Bewusstsein (im Sinne des
Vorstellungsinhaltes)




271

vijfiaptimatra

bloR Vorstellung, nichts als
Vorstellung, nur geistige
Bilder, nichts als das
Bekanntmachen, blol} ein
Produkt des Bekanntmachens,
bloRes Vorstellen
(/Bekanntmachen) eines
Obijektes.

vijfiaptimatrata

das Nur-Vorstellung-Sein. Die
Lehre, dass es nur Erkenntnis
und erkenntnisartige
Gegebenheiten, aber keine
getrennt davon existierenden
realen Gegenstande, gebe. Die
Lehre vom BloR-Vorstellung-
Sein.

vijiidna (n.) ; manchmal: = citta

rnam par shes
pa

Erkenntnis; Geist; das
Wahrnehmen bzw. Erkennen;

S: vijiidnasamtanay =
cittasamtanay

Erkenntnisstrom

vitti rig pa Erkenntnisvorgang

vipaksa mi mthun pa’i  |das Ungleichartige; Widerpart
phyogs

vipacyana Betrachtung

vipaeyana-samadhi

betrachtende Versenkung

vipékavijiidna

Reifungsperzeption

vibhaga (Pali & oftmals auch
im buddh. hybr. Skr.: vibhadga)

rnam par "byed
pa

Unterscheidung

vaipulya® va punay adhikatya

oder, andererseits, mit Bezug
auf die “Ausgedehnte
[Tradition]” ;

or, on the other hand, with
reference to the "Extensive
[Tradition]’

vyapti Umfassung, das Umfasstsein

vyavadana Lauterung

vieeSa khyad par

eamatha Geistesruhe

eakti nus pa Fahigkeit

caktivicesa nus pa’i khad | eine besondere F&higkeit
par

eacvata ewig usw.

elnyata Leerheit

sapaksa das Gleichartige

samatajiana

Gleichheits-Wissen
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samprayukta dang) mtshungs | verbunden (mit)
ar ldan pa
samyagdashi yang dag pa’i Ita|rechte Ansicht
ba
samavyapti wechselseitige Umfassung
saméadhi Konzentration; Versenkung

samadhi-gocara-pratibimba

Spiegelbilder, die Gegenstand
der Versenkung sind, d.h. in
der Versenkung visualisierte
Inhalte.

saméadhi-gocara-pratibimba-
nimitta

Erscheinungen, die [geistige]
Abbilder im Bereich der
Versenkung sind

sdmanya-lakSaoa-sat

existent in the sense of a
common character

samapatti

“attainments”: a term referring
to the four absorptions
(=dhyana), the four stages of
immateriality (=
aripasaméadhi), and sometimes
also the so-called state of
extinction (nirodhasamapatti =
attainment of the state of
extinction, i.e., the state in
which every mental activity is
temporarily eliminated,; it can
be reached after passing
through the four stages of
formlessness, and only an arhat
can attain it)

saOketa-lakSada-sat

existent im Sinne des
konventionellen
Wesensmerkmales

sa®jna-prabheda-prajfapti-
vyavasthana

(Schmith. 2000:246)
establishing discourse with
reference to different
[dogmatic] concepts, or
technical terms

saOjfiaveditanirodha =
nirodhasamapatti

Unterdriickung des
Bewusstseins und der
Empfindung =
Unterdriickungsversenkung

saOtéana

rgyud

Strom
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saOtanapariodma-vicesay

ein typischer Sautréntika-
Terminus. Eine besondere
Umwandlung des
(Personlichkeits)stromes

sadnivisha enthalten
sa®bandha logische Verknlpfung
samyagjfiana mi rtog pa’i ye |richtige Erkenntnis
shes
saOvatijiidna vordergrundiges Wissen
saOvedana; rig pa BewuRtwerden, Bewul3tsein,
vitti (Gegenstands-)BewulRtsein,
Erkenntnisvorgang
saOvedya rig par byaba | BewuBtseinsgegenstand
sarvabijaka alle Samen tragend
Sékarajiianavada Lehre, dass die Erkenntnis mit
der Gestalt des dufReren
Gegenstandes versehen ist und
dass diese Gestalt in der
Erkenntnis wahrhaft
vorhanden ist (aulRer
Yogacéra- auch eine
Sautrantika-Lehrmeinung bzw.
Unterschule)
sadharada common
sésrava kontaminiert
sadhya bsgrub par bya |das Zubeweisende
ba
sopadhieeSanirvaoa Sakuma 11:167
Extinction-with-remainder
svaprakaasha rang gsal ba
svabhava ngo bo nyid (Schmith. 2000:249) own-
being, essence, nature. Wesen.
svalakSadam die eigene Beschaffenheit
sva-lakSaoa-sat existent in the sense of ist own
character
sva-saOtéana der eigene [Erkenntnis]strom
svasaOvitti rang rig Bewusstsein seiner / ihrer
selbst, Selbst-Bewusstsein
svasaOvedana rang rig
svasaOvedanena anupalambhay | rang rig pas mi
dmigs pa
svasaOvedanapratyaksa rang rig pa’i

mngon sum
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hetu

gtan tshigs;
rgyu

Grund

hetu- lakSada-sat

existent as what has the
character of cause

haituka

gtan tshigs pa
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