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Bemerkungen zur Transkription

Bei der Schreibung arabischer Namen und Begriffe kommen die Transkriptionsregeln der
Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft zur Anwendung. Tiirkische Begriffe und Namen
werden in der tiirkischen Schreibweise wiedergegeben. Islamische Termini technici, die dem
tiirkischen Kontext entnommen sind, werden bei der Erstnennung neben der tlirkischen
Schreibweise auch in der Transkription der arabischen Entsprechung angegeben.







1 Einleitung

Die vorliegende Studie untersucht die staatliche Politik im Bereich der sunnitisch-religiosen
Bildung im offentlichen Bildungssektor in der Republik Tiirkei ab dem Jahr 1946, als das
Mehrparteiensystem eingefiihrt wurde, bis zum Jahr 2002, der Regierungsiibernahme durch
die Partei fiir Gerechtigkeit und Entwicklung (AKP). Eines der wichtigsten Probleme in der
Republik Tiirkei, tiber das regelmaBig in der gesamten Gesellschaft diskutiert wurde und
wird, ist das von Religion und Staat, insbesondere die Frage der religiosen Bildung, ihren
Institutionen sowie tiber die Absolventen dieser Einrichtungen. Die Diskussionen tiber das
Verhiltnis von Religion und Staat und die damit zusammenhdngenden Probleme waren im
Wesentlichen die Folge der in der letzten Phase des Osmanischen Reiches begonnenen
Modernisierungsversuche, die sich mit der Republikgriindung beschleunigten. Denn die
Geschichte der Modernisierung in der Tiirkei ist eng mit einer gewissen Mythenbildung
verbunden. An erster Stelle dieser Mythen steht zweifellos die Anschauung, dass Geschichte
fortschrittsgerichteter Prozess ist. Demnach waren die vorherigen Zeitperioden schlecht und
riickschrittlich, die aktuelle Situation jedoch ist viel besser und fortschrittlicher als die
Vergangenheit.! Folge dieser Anschauung war der entstandene Widerspruch zwischen dem
als modern angesehenen westlichen Entwicklungsmodell und der eigenen als riickschrittlich
und als defizitar aufgefasster Struktur. Die Institutionen der eigenen Vergangenheit und die
durch sie reprisentierte Mentalitit hatten keinen Platz in der modernen Welt.? Die Koexistenz
des Alten und des Neuen fiihrte zur Entstehung einer bipolaren Struktur. Probleme, die durch
diese bipolaren Strukturen entstanden, konnten nicht gelost werden. Dadurch, dass sich die
damaligen Institutionen nicht an die Anforderungen der modernen Welt anpassen konnten,

war eines der unvermeidlichen Ergebnisse dieses Prozesses ihre Abschaffung.’

In diesem Kontext behauptete die dominierende Geschichtsauffassung, dass in der
Modernisierungsphase zwischen zwei einflussreichen Gesellschaftsgruppen ein bis in die
Gegenwart andauernder Konflikt entstand. Die erste Gruppe, die Modernisierungs-
befiirworter, bestanden aus Biirokraten und der militarischen und intelektuellen Elite, die in

Schulen westlichen Stils ausgebildet worden waren und sich die westliche Gedankenstruktur

! Mustafa Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi fdeoloji, Liberte, Ankara 2000, 279, 283.

Hamit Emrah Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, In: Liberal Diistince, Ausgabe: 34,
Friihling 2004, 53.

Mehmet Ali Gokagt, Tiirkiye de Din Egitimi ve Imam Hatipler, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2005, 9f.
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1. Einleitung

angeeignet hatten.* Die andere Gruppe hingegen setzte sich im Allgemeinen aus Personen
zusammen, die in Medresen ausgebildet wurden und die traditionellen und sunnitisch-
religivsen Anschauungen verteidigten.” Diese Gruppe versuchte zwecks Verteidigung der
traditionellen und religiosen Anschauungen, sich auf unterschiedliche Weise gegen die von
der militarischen und biirokratischen Elitegruppen mit der Top-down-Methode
durchgefiihrten Modernisierungsversuche zu widersetzen.® Aus diesem Grund wurde diese
Gruppe einschlieBlich der religiosen Institutionen, in denen sie ausgebildet wurden, als
Hindernis fiir die Modernisierung definiert und fiir die durch die Modernisierung erwirkten
Errungenschaften als Bedrohung bewertet.” Diese Verhiltnisse zwischen beiden Gruppen

setzten sich bis zur Verkiindung der Republik fort.?

Diese Auffassung der Modernisierungsgeschichte, die in der letzten Phase des Osmanischen
Reiches und insbesondere ab Ende der 1920er Jahre dominierte, wurde allméhlich fiir
unantastbar erklirt.” GemiB dieser Anschauung hatten die Modernisten diesen Kampf, der
sich im letzten Jahrhundert des Osmanischen Reiches abspielte, gewonnen.’® Laut dieser
Anschauung hatte die Uberlegenheit der Modernisten gegeniiber den Traditionalisten durch
die republikanischen Reformen ihren Hohepunkt erreicht. Auf diese Weise wurde der Einfluss
und die Macht der traditionell-religiosen Eliten und ihrer Anschauungen innerhalb der
sozialen und staatlichen Struktur vermindert und weitgehend unter Kontrolle gestellt. Damit
wurde auch ihr Einfluss auf das gesellschaftliche Leben geschwicht. Ziel war es, den Islam

und Religion im Allgemeinen zur Privatangelegenheit zu machen. Parallel dazu begann auch

Yusuf Pustu, ,,Osmanli-Tiirk Devlet Geleneginde Modernlestirici Unsur Olarak Biirokratik Elitler”, In: Gazi
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 9/2 (2007), 201f.; Hakan Yilmaz, ,,The Kemalist
Revolution and the Foundation of the One-Party Regime in Turkey: A political Analysis”, In: Essays in

Honor of Prof. Dr. Ergun Ozbudun, Bd. 1, (Ed. Serap Yazici, Kemal Gozler, Fuat Keyman), Yetkin

Yayinevi, Ankara 2008, 537f.

Emin Ozdemir, ,Islah Calismalarindan Ilgasina Medreselere Islamci Bakis; Sebiliirresad’da Tevhid-i

Tedrisat Kanunu ve Uygulamalar1”, In: Turkish Studies-International Periodical For The Languages,

Literature and History of Turkish or Turkic, Volume 8/2, Ankara Winter 2013, 204.

6 Asim Sar1, ,,Tevhid-i Tedrisat ve Laik Egitim®, In: G. U. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Bd. 22, Ausgabe: 2

Ankara 2002, 184.

Selguk Aksin Somel, The Modernization of Public Education in Ottoman Empire 1839-1908: Islamization,

Autocracy, and Discipline, Brill, Leiden 2001, 1-5.; Pustu, ,,Osmanhi-Tiirk Devlet Geleneginde Modern-

lestirici Unsur Olarak Biirokratik Elitler”, 204.

8 Pustu, ,»Osmanli-Tiirk Devlet Geleneginde Modernlestirici Unsur Olarak Biirokratik Elitler”, 203f., 206.;
Hasan Aksakal, ,Tirk Modernlesmesinin Ambivalant Dogasi: Modernlesme, Milliyetgilik, Medeniyet
[liskisi Uzerinden Tiirkiye’yi Okumak”, In: Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken (ZfWT), Vol. 2, No. 1 (2010),
249.

Gokact, Tiirkiye de Din Egitimi, 11.

10 pystu, ,»,Osmanli-Tiirk Devlet Geleneginde Modernlestirici Unsur Olarak Biirokratik Elitler”, 206.
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1. Einleitung

der Versuch, die Religion zur Modernisierung zu nutzen, wozu schrittweise ein offizieller
religidser Diskurs und entsprechende Strukturen etabliert wurden.™

Allerdings behielt die Religion trotz dieser durch die Modernisierung wéhrend der
Republikzeit weiterhin ihre Bedeutung. In weiten Bevolkerungsteilen, insbesondere auf dem
Land, wo bis in die flinfziger Jahre die weite Mehrheit der Menschen lebte, dominierte sie
weiterhin die Alltagskultur und die Weltsicht. Religiose Vorstellungen und Praktiken waren
iiber verschiedene Wege und Mittel, beispielsweise innerhalb der Familie und der léandlichen
Sozialstruktur im individuellen und sozialen Leben prdsent und wurden kiinftigen
Generationen vermittelt.'? Eines dieser Tradierungswege war die staatliche religiése Bildung
in offentlichen Bildungseinrichtungen. Die Religionspolitik des Staates im Bildungssystem
war aus Sicht verschiedener gesellschaftlicher Gruppen ein wichtiges Diskussionsthema.
Indem sie die Bildungspolitik beeinflussten, wollten sie die zukiinftige Gestalt der

Gesellschaft formen.*?

Die Einrichtungen, in denen wihrend des Osmanischen Reiches religiose Bildung
institutionell gelehrt wurde, waren die Medresen.* Die Medresen waren Einrichtungen, die in
der Struktur der osmanischen Gesellschaft und im Staat einen wichtigen Stellenwert hatten,
auch wenn dieser je nach Periode differierte. Die ‘Ulama™*® und die Medresenausbildung
spielten bei der Ausformung der sunnitisch-osmanischen Weltanschauung sowie in den
Beziehungen zwischen Staat und Gesellschaft sowie zwischen Staat und Militar eine wichtige
Rolle. Allerdings verloren die Medresen allmdhlich ihre in der osmanischen Bliitezeit
vorhandene Dynamik und wichtiger noch auch die Kreativitdit, um mit den neuen
Herausforderungen produktiv umgehen zu konnen. Angesichts der raschen und iberwiegend
negativen Entwicklungen innerhalb und auerhalb des Reiches begab sich der Staat auf die
Suche nach alternativen Léisungen.16 Aufgrund unterschiedlicher Griinde, wie z. B. der

staatlichen Vernachldssigung dieser Einrichtungen aus wirtschaftlichen Griinden, der

u Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi fdeoloji, 281ff.; Necdet Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz
Yayincilik, Istanbul 2004, 134, 137.; Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 53f.; Behget
Batur, ,, Tirkiye’de Modernlesme, Din ve Din Adamhg:®, In: Turkish Studies —International Periodical for
the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic-, Vol. 10/10, Summer 2015, 189.

2 Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 282-292.

B Gokagti, Tiirkiye’de Din Egitimi, 13f.

Y Medrese (arab. ,,Ort der Lehre®): Hohere Lehranstalt fiir die Vermittlung der Traditionswissenschaften und

des Rechts, zu unterschieden von der einfachen Schreibschule (Mekteb).

Ulama: arab. Plural von ‘alim ,,Gelehrter: Angehérige des /Imiye-Korps

Hiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1983, 133-173.; ,,Medreselerin

Gerilemesi®, In: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), Bd. 24, Ausgabe:1, 1981, 15- 56.;

Muhammed Sevki Aydin, ,Medreselerin Gerileyis Sebepleri Uzerine®, In: Erciyes Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi (EUfFD), Ausgabe: 4, 1987, 321-336.

15
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1. Einleitung

Probleme zwischen der Medresenverwaltung und den Lehrern und Schiilern sowie dem
unzureichenden Lehrprogramm, versagte das Medresensystem gegeniiber den neueren Ent-
wicklungen und Verénderungen und konnte sich nicht erneuern.’’ Infolge der Reformen nach
westlichem Vorbild in Bereichen wie Bildung, Rechtswesen und Verwaltung blieb diesen
Einrichtungen mit ihrer langen Tradition lediglich die Aufgabe, Institutionen fiir sunnitisch-
religivse Ausbildung und religiése Dienstleistungen zu sein.'® In der letzten Phase des
Osmanischen Reiches wurden mit der Bestrebung; diesen Einrichtungen eine modernere
Struktur zu geben, zahlreiche MaBlnahmen durchgefiihrt. Das gewiinschte Ergebnis blieb

jedoch aus.*®

Nur kurze Zeit nach der Verkiindung der Republik wurden die Medresen als Folge des
Modernisierungsprozesses komplett geschlossen.”® Die stattdessen erdffneten alternativen
religiosen Bildungseinrichtungen wurden jedoch innerhalb kurzer Zeit aus unterschiedlichen
Griinden ebenfalls geschlossen. Die Schlieung der Medresen oder der ersatzweise erdffneten
religiosen Bildungseinrichtungen und auch die Aufhebung des Religionsunterrichtes in den
Schulen verursachten in der religiésen Bildung einen Stillstand, anders ausgedriickt, kam es
zu einer Art Ubergangszeit zwischen dem traditionellen und einem noch nicht klar geformten
neuen religiosen Bildungssystem.”* Mit der SchlieBung dieser Institutionen wurde bezweckt,
die offentliche Sichtbarkeit und den Einfluss der traditionell-religiosen Anschauungen zu
verringern und eine sdkulare tiirkisch-nationale Gesellschaft mit einem ebensolchen

laizistischen Nationalstaat zu griinden.?

Parallel zur Einfilhrung des Mehrparteiensystems ab 1946 riickten die politischen
Entwicklungen und die rasch zunehmende Urbanisierung die Religion wieder stiarker in den
Vordergrund, was dazu fiihrte, dass Forderungen in diesem Bereich wesentlich stirker zum

Ausdruck gebracht wurden. Somit kam das Thema der religiosen Bildung und ihrer

" Yagar Sarikaya, ,,Osmanhi Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestiriler Bir Degerlendirme Denemesi”,

In: Islam Arastirmalar: Dergisi, Ausgabe: 3, 23-39.

Recai Dogan, ,,Osmanl Egitim Kurumlar1 ve Egitimde {1k Yenilesme Hareketlerinin Batililasma Agisindan
Tahlili”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, Bd. XXXVII, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1998, 407-438.

Fiir ausfiihrliche Informationen siehe Hiiseyin Atay, ,,Medreselerin Islahat1”, In: AUIFD, Bd. 25, Ausgabe:1,
1982, 1-43.; Adem Olmez, ,II. Mesrutiyet Devrinde Osmanli Medreselerinde Reform Cabalar1 ve
Merkezilesme”, In: Vakiflar Dergisi 41, Juni 2014, 128-139.

Fir Reaktionen auf die SchlieBung der Medresen siehe Ozdemir, ,Islah Calismalarindan Ilgasina
Medreselere Islamc1 Bakis”, 206-212.

Binnaz Toprak, Islam and Political Development in Turkey, Social, Economic and Political Studies of the
Middle East, E. J. Brill, Leiden 1981, 48-51.; Recep Kaymakcan, ,Tiirkiye’de Din Egitimi Uzerine
Diisiinceler”, In: EKEV Akademi Dergisi, Jahr 10, Ausgabe: 27, Friihling 2006, 23.

2 M. Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, Oxford University Press, 2003, 54-58.
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1. Einleitung

Einrichtungen, das ab dem Ende der 1920er Jahre bis zum Beginn des Jahres 1947 sowohl im
Parlament als auch in der Offentlichkeit sehr selten zur Sprache gebracht worden war, erneut
in die offentliche Diskussion. Bei diesen Debatten spielten, wenn auch nur teilweise, die
Demokratisierung und die laut einiger konservativer Abgeordneter ,,moralische Zerstérung
der Jugend“ sowie der zunehmende Einfluss linker politischer Stromungen, wie z. B. der
kommunistischer Gruppen®, eine wichtige Rolle. Ebenso beeinflussten die aufgefiihrten
Entwicklungen — insbesondere die Priasenz von Oppositionsparteien — die Sichtweise sowie
den Umgang der Parteien mit dem Thema Islam und mit konservativen Teilen der
Gesellschaft.?* In dieser Zeit verinderte sich insbesondere die Republikanische Volkspartei
(CHP/Cumhuriyet Halk Partisi), die das Land von 1923 bis 1950 allein regiert hatte und
aufgrund ihrer Laizismus-Politik, beispielweise der SchlieBung der Derwisch-Konvente und
Mausoleen, von diesen Kreisen kontinuierlich kritisiert worden war.?® Die CHP nahm in
Teilbereichen Abstand von ihrer radikalen Laizismusanschauung und dieser politischen Praxis
und auch im Bereich der religiésen Bildung nahm sie einige Anderungen vor.® Ebenso fiihrte
die Ubergabe der Regierungsmacht nach der Wahl 1950 von der CHP an die Demokratische
Partei (DP/Demokrat Parti) sowie die Existenz von rechts-konservativen Parteien in den
folgenden Jahren in der Staatsfithrung zu Diskussionen, die bis in die Gegenwart andauern.
Ursprung dieser Diskussionen war der wachsende Widerstand gegen Teile der kemalistischen
Reformen, besser gesagt der Beginn von Entwicklungen, die eine Abwendung von diesen
Reformen bedeuten wiirden.”” Ausgangspunkt dieser Entwicklung waren zweifellos die
Vorbeter- und Predigerschulen/-gymnasien, die als eine Art Fortsetzung der Medresen
wahrgenommen wurden, sowie die Eroffnung von anderen religiosen Bildungsinstituten und
der rasante Anstieg ihrer Anzahl gesehen. Eine andere wichtige Entwicklung war parallel zur
Existenz dieser Institutionen die Befiirchtung, dass die traditionell-religiosen Anschauungen

und Gruppierungen durch die religiose Bildung in der Gesellschaft erneut an Macht und

% Diese Griinde brachten Muhittin Baha Pars und Hamdullah Suphi Tanriéver in der Haushaltsdebatte 1946

zur Sprache.; TBMMTD, 8. Periode, Bd. Ill, 22. Sitzung, 24.12.1946, 427ff., 437ff.

Der verwendete Begriff ,konservativer Teil der Gesellschaft“ in meiner Studie bezieht sich auf einen

bestimmten Teil der tiirkischen Gesellschaft. Dieser Begriff bezieht sich nicht in erster Linie auf bestimmte

politische Positionen, sondern auf gesellschaftliche Gruppen, die fiir sich in Anspruch nehmen, traditionelle

kulturelle, religiose und ethische Positionen zu vertreten und gegen kemalistische Positionen zu verteidigen.

Dabei beziehen sie sich in erster Linie auf spatosmanische sunnitisch-islamische Positionen. Zudem lehnen

sie die positivistische und interventionistische Ideologie des Kemalismus und damit generell auch die Kultur

des Westens ab. Den Gebrauch der technologischen Entwicklungen des Westens hingegen befiirworten sie.

% Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 271-274.

% Sjehe fiir ausfiihrliche Informationen, Sabahattin Nal, ,,Demokrat Partinin 1950-1954 Dénemi Din Siyaseti”,
In: Ankara Universitesi SBF Dergisi, 60/3, 138-142.

" Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 260.
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1. Einleitung

Einfluss gewinnen konnten. Die seitens der konservativen Teile der Bevolkerung fiir die
Eroffnung von religiosen Bildungsinstituten und zur Befriedigung ihrer Bediirfnisse
gegriindeten unterschiedlichen Stiftungen und Vereine waren fiir die kemalistische Elite und
laizistische Bevdlkerungsteile eine weitere Quelle flir Befiirchtungen, dass es zu einer Abkehr
von den Laizismusreformen kommen konnte. Denn diese Stiftungen und Vereine waren mit
ihren Aktivititen bei der Gestaltung und Fortsetzung der sunnitisch-islamischen Identitdt der
konservativen Gesellschaftsgruppen und bei der Teilnahme am sozialen Leben

ausschlaggebend.?®

Eine weitere wichtige Entwicklung war die direkte oder indirekte Unterstiitzung von
religiosen Gemeinden und Orden, wie z.B. Naqgsbandi-Orden (Naksibendi Tarikatt), fir
religiose Bildungseinrichtungen. Parallel hierzu stiegen die Macht und der Einfluss dieser
sunnitisch-religiosen Gruppierungen in vielen Bereichen. Diese Entwicklungen verursachten
bei der kemalistischen Elite — beispielweise dem Militdr, der CHP-Fiihrung und der Mehrheit
der Biirokratie — sowie den sikularen Gesellschaftsgruppen ernsthafte Bedenken und Angsten.
Allerdings haben diese Entwicklungen gezeigt, dass die These falsch war, dass durch die
Modernisierung und durch den Laizismus die Religion oder traditionell-religiose
Anschauungen quasi automatisch ihren Einfluss verlieren oder gar génzlich verschwinden
wiirden oder, falls dies nicht geschieht, sie zumindest nur noch als moralische Instanz eine
Rolle spielen wiirden. Wichtig ist nun die Frage, warum konservative und traditionalistische
Stromungen des sunnitischen Islam trotz der exklusivistischen Laizismus-Politik der
Einparteienperiode weiter existieren konnten und wie ihre Auffassungen und Praktiken an die
niachsten Generationen weitergegeben werden konnten? Aufgrund der zentralistisch
orientierten Religionspolitik der Einparteienperiode konnten traditionalistische sunnitisch-
religiose Anschauungen und Gruppierungen in der Provinz dank der Orden und der dort noch
lebenden ‘Ulama’ aus osmanischer Zeit weiterexistieren.?® Mit dem Beginn der Abwanderung
aus den Dorfern in die Stddte (Binnenwanderung) ab dem Jahr 1950 stiegen die Sichtbarkeit
und der Einfluss dieser traditionell-religiosen Denk- und Lebensart in der stadtischen
Gesellschaft. So waren aber auch die Trager dieser traditionell-konservativen Anschauungen,
die im ldndlichen Raum iiberdauert hatten, gezwungen, sich mit den Ergebnissen des
Modernisierungsprozesses und dessen Wertvorstellungen auseinanderzusetzen.*® Als Ergebnis

dieser Konfrontation begann die konservative Gesellschaftsgruppe damit, eine spezifische

8 Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 290f.
2 Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 290.
Batur, ,, Tiirkiye’de Modernlesme, Din ve Din Adamligi”, 194f.

6



1. Einleitung

Weltanschauung zu entwickeln. Diese Weltanschauung stand jedoch nicht im Einklang mit

dem Weltbild der laizistisch-kemalistischen Elite.

Diese Entwicklungen und deren Einfluss auf den religiosen Bereich — insbesondere die
religiose Bildung und ihre Institutionen — fiihrte zwischen den sunnitisch-konservativen
Teilen der Gesellschaft und den laizistisch-kemalistischen Bevolkerungsgruppen, beide
michtige Gesellschaftsgruppen, zu einer Polarisierung und einem andauernden Konflikt®, in
den sich das laizistisch-kemalistische Militar mit einer eigenen Agenda einmischte, die diese
Konflikte eher verschirfte als abmilderte. Die zentrale politische Rolle des Militérs in der
modernen Geschichte der Tiirkei geht in die letzte Zeitperiode des Osmanischen Reiches
zurlick. Als Ergebnis des Modernisierungsprozesses wurden neben den staatlichen Strukturen
auch die des Militdrs — wie Organisation, Ausbildung, Technologie — verdndert. Gleichzeitig
wurden die Offiziere in der Zeit nach der Einfithrung des Mehrparteiensystems — vor allem
nach dem Putsch vom 27. Mai 1960, der die DP-Regierung stiirzte — noch stiarker politisiert
und wurden zu einflussreichen Akteuren in der Politik. Sie setzten ihre Aktivitdten in vielen
Bereichen mit offenen oder verdeckten Interventionen in der Politik fort. Als Hauptgrund fiir
diese Eingriffe wurde die Abweichung der politischen Regierungsfiithrung von den
kemalistischen Grundsédtzen und damit die Gefiahrdung des Regimes angegeben. Einer der
wichtigsten Griinde fiir eine Intervention war die ,,Bedrohung durch die religiose Reaktion*
(Irtica Tehdidi). Denn in der Geschichte der Republik bezeichnete sich das Militir ,,als
Verteidiger und Beschiitzer der kemalistischen Reformen* oder auch als ,,Mustafa Kemals
Armee“.** Der wachsende Einfluss der traditionell-religidsen Gruppierungen und ihrer
Institutionen im sozialen, politischen und kulturellen Leben und ihre Entschlossenheit waren
der Grund fiir wachsenden Konflikt zwischen den sunnitisch-konservativen Bevolkerungs-
teilen und den laizistisch-kemalistischen Gesellschaftsgruppen und dem Eingreifen des
Militars in diesem Kampf zugunsten der kemalistischen Gesellschaftsgruppen. Diese
Konflikte zeigen, dass die kemalistischen Reformen insbesondere seitens konservativer
Gesellschaftsgruppen in weiten Teilen nicht akzeptiert wurden und dass sie in gewisser Weise
oberflichlich waren. Dieser Prozess fiihrte zur Infragestellung des kemalistischen

Modernisierungsmodells und seiner Methoden.*

¥ M. Hakan Yavuz, Secularism and Muslim Democracy in Turkey, Cambridge University Press, New York

2009, 144, 171.

Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 56.

Gokagti, Tiirkiye'de Din Egitimi, 17f.; M. Cagatay Okutan, ,,Miifrit Dinciler” ile ,,Miifrit Devrimciler’in
Orta Yolu: Tirk Muhafazakarliginda 1950°ler”, In: Liberal Diisiince, Ausgabe: 34, Friithling 2004, 42, 46.
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1. Einleitung

1.1 Begriffdiskussionen

Im Folgenden werden die wichtigsten ideologischen Stromungen und zentrale politische
Konzepte der spitosmanischen Zeit und der jungen Republik kurz diskutiert, da die
Entwicklung des islamischen Bildungssektors und die Auseinandersetzungen um seinen

Stellenwert nur in ihrem Kontext verstanden werden konnen.

1.1.1 Konservatismus

Der Begriff des Konservatismus wird von dem lateinischen Wort ,,conservare” abgeleitet und
hat die Bedeutung ,.erhalten, bewahren®, ,etwas in seinem Zusammenhang erhalten.®*
Konservatismus wird mit ,,den gegenwértigen politischen Zustand bewahren, skeptisch
gegeniiber radikalen Verdnderungen in der Gesellschaft sein® definiert. Demzufolge ist die
konservative Ideologie skeptisch gegeniiber Verdnderungen. Wenn eine Verdnderung jedoch
unvermeidlich ist, muss diese geschehen unter Wahrung der aus der Vergangenheit
stammenden traditionellen Einrichtungen — wie Familie, Bildung, Religion und Kultur. Fiir
die konservative ldeologie ist Tradition der wichtigste Baustein. Traditionen haben nach
dieser Ansicht viele Prozesse iiberstehend die Gegenwart erreicht und sind tief verwurzelt,

weshalb sie nicht schlagartig verandert werden konnen.*

Der tiirkische Konservatismus entstand als Reaktion auf die Modernisierungsbemiihungen.
Der Einfluss von politischen Stromungen wie dem tiirkischem Nationalismus, dem
Islamismus und der Verwestlichung wéhrend der Il. Mesrutiyet-Periode und die Debatten
hierzu bildeten das Umfeld fiir die Entstehung und Entwicklung des Konservatismus als
intellektueller und politischer Bewegung. In der letzten Phase des Osmanischen Reiches
sowie den ersten Jahren der Republik sah eine Mehrheit der Intellektuellen und staatlichen
Funktionstriger Modernisierung als einzige Moglichkeit um der Riickstandigkeit zu
entkommen.*® Aus Sicht der tiirkischen Konservativen sollte man die Technik des Westens
tibernehmen, sich seiner Kultur aber verweigern. In den frithen Jahren der Republik

entstanden im Prozess der Institutionalisierung des Kemalismus in der Gesellschaft zweli

34
35

Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 49.

Owen Harries, ,,Muhafazakarligin Anlamui®, In: Liberal Diisiince, (Ubersetzer: Metin Bosnak), Ausgabe: 34,
Frithling 2004, 91-101.; Mehmet Akinc1, ,,Muhafazakarlik ve Degisim: Degisime Direnis mi Yoksa Thtiyath
Degisimi Savunmak mi“, In: Aksaray Universitesi IIBF Dergisi, Bd. 1, Ausgabe: 1, Januar 2009, 133-147.;
Siehe fiir ausfiirliche Informationen, Hasan Hiiseyin Akkas, Ingiliz Muhafazakar Siyasal Diisiincesi ve
Edmund Burke, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Kamu Y&netimi Anabilim Dali
(unverdffentlichte Doktorarbeit), Izmir 2000.

% Hasan Ufuk Aktasl, ,,Tirk Muhafazakarhg: ve Kemalizm: Diyalektik Bir iliski”, In: Dogu Bant Diisiince
Dergisi, Ausgabe: 58, August-September-Oktober, Ankara 2001, 149f.

8



1. Einleitung

gegensitzliche Stromungen. Die Erste rekrutierte sich aus den modern Gebildeten, die das
Projekt einer radikalen Modernisierung befiirworteten und die Gesellschaft mithilfe der
kemalistischen Reformen von Grund auf verdndern wollten. Das zentrale Sprachrohr dieses
linkskemalistischen Fliigels war die Zeitschrift Kadro.®” Die zweite Stromung bestand aus
Denkern, die sowohl die religiosen und ,traditionellen* Werte verteidigten, als auch die
westliche technologische Entwicklung tibernechmen wollten. Sie duflerten ihre Ansichten in
Zeitschriften wie Dergah, Tiirk Diisiincesi, Kiiltiir Haftasi. Die Anschauungen dieser
Gesellschaftsgruppe, die auch als ,konservative Modernisierer oder ,republikanische
Konservative“ bezeichnet werden, existieren bis heute.®® Der konservative Gedanke, der in
den ersten Jahren der Republik einflussreicher wurde, duBerte sich in unterschiedlicher Form.
Seitens Denkern wie Mustafa Sekip Tung, Ismail Hakk: Baltacioglu, Yahya Kemal, Ahmet
Hamdi Tanpinar, Peyami Safa und Nurettin Topgu wurde eine konservativ-traditionalistische

Modernisierung als Alternative zur radikalen Modernisierung des Kemalismuses angesehen.®

Dieser konservativ-traditionalistische Ansatz verinderte sich in Folge der Dominanz der
positivistischen und interventionistischen Ideologie des Kemalismus und wurde mit
kulturellen Elementen aufgeladen.®® Ein zentraler Grund, warum nach der ersten Phase der
Einparteienherrschaft konservative Stromungen nicht offen auftreten und auch keine
ideologische Alternative formulieren konnten, lag darin, dass das Modernisierungsparadigma
als wesentliches Element des republikanischen Projektes angesehen wurde und auch
ideologisch dominierte. So war die Etablierung konservativer Stromungen in der Tiirkei als
Alternative in gewissem Sinne gebunden an die Akzeptanz der Modernisierung.** Daher ging

der tiirkische Konservatismus keinen offenen Konflikt sowie keine Konfrontation mit der

¥ Aytag Yildiz, ,Kurulus Siirecinde Muhafazakérlik: Peyami Safa’mn Kemalizm Yorumu”, In: Dogu Bati

Diisiince Dergisi, Ausgabe: 58, August-September-Oktober, Ankara 2001, 193f.

Nazim Irem, “Bir Degisim Siyaseti Olarak Tiirkiye’de Cumhuriyetci Muhafazakarhk”, In: Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diigiince: Muhafazakarlik, ed. Tanil Bora / Murat Giiltekingil, Bd. 5, Iletisim Yayinlar,
Istanbul 2006, 105-118.

Beris, ,JKemalist Devrimden Muhafazakdar Kemalizme®, 51f; Okutan, ,Miifrit Dinciler fle ,Miifrit
Devrimciler” in Orta Yolu: Tiirk Muhafazakarliginda 1950’1er, 43ff.; Bahadir Tiirk, ,,Dogu Bahgelerinde
Batili Bir Bakisin Huzur(suzluk)u: A. H. Tanpmar ve Tiirk Muhafazakarligi“, In: Liberal Diisiince,
Ausgabe: 34, Friihling 2004, 59-65.; Aktasli, ,,Tiirk Muhafazakarligi ve Kemalizm: Diyalektik Bir Iligki”,
1544f.; Yildiz, ,, Kurulug Siirecinde Muhafazakarlik: Peyami Safa’nin Kemalizm Yorumu”, 191f.

Nazim Irem, “Tiirk Muhafazakar Modernlesmesinin Sinirlart: Kiiltiirci Ozgiinliik ve Eksik Liberalizm”, In:
Dogu Bati Diisiince Dergisi, Ausgabe: 58, August-September-Oktober, Ankara 2001, 27-37.

4 Aktasl, ,, Tlirk Muhafazakarligi ve Kemalizm: Diyalektik Bir Mliski”, 150f.
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1. Einleitung

Republik und ihrem Modernisierungsdiskurs ein. Dieser Punkt wurde zu einem der

wichtigsten Merkmale des tiirkischen Konservatismus.*

Konservatismus in der Turkei bezieht sich im weitesten Sinne mehr auf eine &sthetische,
kulturelle und ethische Haltung als auf eine politische Positionierung. Dabei existieren soziale
bzw. politische Stromungen, die mit ganz unterschiedlichen Bezeichnungen wie ,,etatistischer
Konservatismus®, ,radikaler = Konservatismus®, , kulturalistischer = Konservatismus®,
,revolutiondrer Konservatismus® oder ,islamischer Konservatismus® belegt werden.*® In
erster Linie wird der Begriff Konservatismus in der Tiirkei jedoch gebraucht, um Menschen

mit traditionellen religiosen Ansichten und Praktiken zu charakterisieren.

Tiirkische Konservative lehnen die Reformen der Republikzeit nicht vollig ab. Ganz im
Gegenteil, sie wenden sich keinesfalls gegen die Republik und vor allem den Laizismus
selbst, sondern gegen dessen Praxis; sie bestanden darauf, dass Reformen nur schrittweise und
nicht radikal durchgefiihrt werden. Da islamistische Stromungen in der Republikzeit keine
rechtliche Grundlage fiir politische Aktivititen hatten, wurden sie Teil des zumeist
akzeptierten Konservatismus.** In den 1930er Jahren hatten die tiirkischen Konservativen
insbesondere den ,,Nationalismus® betont, dessen integraler Bestandteil eine imaginierte
tirkische Kultur war. Der Islam, als wichtiger Bestandteil der Kultur, begann nach 1950 in
konservativen Kreisen den Diskurs mitzubestimmen. Die Elite der DP, die im Jahr 1950 mit
dem Ubergang zum Mehrparteiensystem an die Macht kam, stellte sich positiv zu einer
stirkeren Rolle fiir den Islam und ging auf die Interessen der konservativen Bevolkerungsteile
ein. Ahnlich wie die CHP verhielt sie sich allerdings gegeniiber Versuchen, autonome
gesellschaftliche, wirtschaftliche und politische Raume fiir religiose Gruppen zu schaffen. So
wurden religiose und politische Strukturen, die religiose Symbole und Rituale zur
Einflussgewinnung nutzten, behindert oder unter Kontrolle gebracht. Intellektuelle mit rechts-
konservativen ~ Anschauungen entwickelten revisionistische Konzepte gegen die
Sikularisierungsreformen der Republik.* Peyami Safa‘s Buch Tiirk Inkildbina Bakislar
(Blick auf die tiirkische Revolution) ist eines der ersten und wichtigsten Beispiele dieses

2 Siileyman Seyfi Ogiin, ,Tirk Muhafazakarhginin Agik ikilemleri Uzerine*, Dogu-Bati, Ausgabe: 3,

(Temmuz 1998), 81f; Omer Faruk Karagiizel, ,Modernlik ve Muhafazakarlik Tiirk Muhafazakarlig
Elestirisi, In: Umran, Ausgabe: 235, Mirz 2014, 69-75.; Hasan Ufuk Aktash, ,Kemalist Laiklikten
Mubhafazakar Sekiilarizme®, In: Umran, Ausgabe: 258, Februar 2016, 61f.

“ Ernur Geng / Tuba Coskun, ,Muhafazakarhk ve Tiirkiye Muhafazakarhiklarmin Halleri”, In: Nigde
Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Jahr: Januar 2015, Bd. 8 (1), 27-40

44 Aktagly, ,, Tiirk Muhafazakarligi ve Kemalizm: Diyalektik Bir Mliski”, 150.

4 Aktagly, ,, Tiirk Muhafazakarligi ve Kemalizm: Diyalektik Bir Mliski”, 151-154.
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1. Einleitung

Versuches.*® Spiter, in den 1950er Jahren versuchten tiirkische Konservative als Reaktion auf
die republikanische Revolution alternative Reformvorstellungen zu entwickeln und zu
propagieren. lhrer Ansicht nach war das Problem der kemalistischen Revolution deren
radikaler Diskurs und die Praxis. Aufgrund dieses Diskurses und der Politik reagierte der
konservative Teil der Bevolkerung negativ auf diesen Prozess und einige gesellschaftliche

Gruppen begannen, die Religion fiir ihre eigenen Zwecke zu nutzen.*’

Die konservativen Stromungen der Jahre zwischen 1950 und 1960 waren im Allgemeinen
national-konservativ, in den 1960er Jahren nationalistisch und in den 1970er Jahren traten sie
erstmals verstarkt als islamistische Stromungen auf. Mit dem Militarputsch im Jahr 1980
wurde die tiirkisch-islamische Synthese von Seiten des Militdrregimes als ideologisches
Projekt umgesetzt.*®

Religiose Gruppen und Gemeinden gewannen ab den 1950er Jahren in der Politik deutlich an
Dynamik. Bei Wahlen hatte ihr Stimmpotential einen signifikanten Einfluss auf den
Prozentsatz der Stimmen der rechten Parteien. Laut Yasin Aktay war der Konservatismus in
der Tiirkei fiir den GroBteil des Untersuchungszeitraums die ,,einzige mdgliche und legitime

Stimme* des Islamismus im politischen Bereich.*®

1.1.2 Kemalismus

Die wichtigste Ideologie der republikanischen Periode ist zweifellos der Kemalismus. Zentral
fur den Kemalismus ist seine ,,Reformideologie“.50 Das Ziel dieser Ideologie, deren Basis auf
Mustafa Kemal zuriickgeht, ist die Griindung eines unabhingigen Nationalstaates mit einem
republikanischen politischen Regime. Dieses neue Regime war gedacht als eine sékulare
Republik der Tiirken. Die Umstellung auf dieses republikanische Regime begann mit der
Abschaffung des Sultanats und dem Aufbau eines neuen Staates, der sich iiber das Schlagwort

_nationale Souverénitit* definierte.>* Mustafa Kemal definierte in seinem Werk Nutuk®?, wie

46 Yildiz, ,,Kurulus Siirecinde Muhafazakarlik: Peyami Safa’nin Kemalizm Yorumu”, 202-209.

41 Okutan, , Miifrit Dinciler* Ile ,Miifrit Devrimciler” in Orta Yolu: Tiirk Mubhafazakarliginda 1950’ler*, 43ff.
48 Aktasly, ,, Tiirk Muhafazakarlig1 ve Kemalizm: Diyalektik Bir liski”, 158f.

* " Yasin Aktay, ,,AK Parti ve bir sistem hikayesi”; In: Yeni Safak vom 21.8.2006.

%0 Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 52.

*' Yilmaz, ,,The Kemalist Revolution and the Foundation of the One-Party Regime in Turkey: A political
Analysis*, 541.

Nutuk (,,Die Rede®) stellt den tiirkischen Unabhéngigkeitskrieg und die Griindung der Tiirkischen Republik
sowie die Reformen dar, und ist ein historisches Dokument, welches von Mustafa Kemal Atatiirk selbst
verfasst wurde. Das Werk tragt den Namen Nutuk, da es auf der Rede beruht, welche Atatiirk wiahrend des 2.
Kongresses der ,,Republikanischen Volkspartei vom 15. bis 20. Oktober 1927 in Ankara {iber 36,5 Stunden
gehalten hat.

52
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1. Einleitung

dieser Staat auszusehen habe. ,,Nationalismus®, der zweite Pfeiler der sechs Grundpfeiler des
Kemalismus, ist im Nutuk definiert als ein ethnisch-religioser, kultureller und rdumlicher
Nationalismus, der die Nation innerhalb der bestehenden, international anerkannten Grenzen
der Tirkei definiert, nicht aber expansionistisch orientiert ist und sich damit von
irredentistischen Anspriichen und vom Panturkismus distanziert.”> Der Kemalismus, der in
diesem Aspekt von einem Grofteil der Gesellschaft geteilt wird, ist eine Ideologie, die die
,nationale Modernisierung und den tiirkischen Nationalstaat idealisiert.>* Im Nutuk ist der
Laizismus in drei Bereichen definiert. Der erste ist die Sikularisierung der Politik, anders
ausgedriickt: die Trennung von Religion und Staat, wie z.B. die Sdkularisierung des Bildungs-
und Justizsystems, die Abschaffung des Kalifats und des Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti
(Ministerium fiir Religionsangelegenheiten und fromme Stiftungen). Der zweite Bereich
bezieht sich auf die Sikularisierung der Gesellschaft, wie z.B. die Minderung oder Aufhebung
des sozialen Einflusses traditionell-religioser Anschauungen und ihrer Institutionen. Der dritte
Bereich bezieht sich auf die Sakularisierung im kulturellen Bereich. Hier soll die
Wissenschaft religiose Anschauungen ersetzen.” Die Sikularisierung dieser Bereiche wird als
Etablierung des Rationalismus in der Tiirkei angesehen.56 Kemalismus ist in der Tiirkei bis
zum heutigen Tag die in der Verfassung offiziell festgelegte Ideologie. Er wurde zuerst
wihrend der Einparteienperiode etabliert, wahrend der ,,Periode des nationalen Fiihrers®
(1923-1945/50) weiterentwickelt und mit dem Militdrputsch von 1980 als Atatiirk¢iiliik neu

definiert.®’

Die kemalistischen Prinzipien umfassen Republikanismus, Nationalismus, Populismus,
Etatismus, Laizismus und Reformismus. Diese waren die Grundprinzipien, die sechs Pfeile

(4in Ok), der Republikanischen Volkspartei.”® Am wirkmichtigsten zur Durchsetzung dieser

% http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/TR,81464/nutuk.html  (11.12.2015).; Aksakal, ,,Tirk Modernlesmesinin
Ambivalant Dogas1: Modernlesme, Milliyetcilik, Medeniyet iliskisi Uzerinden Tiirkiye’yi Okumak”, 261.
Durgun, ,,Ideolojik Cesitlenmeler ve Toplumsal Hareketler”, In: Tiirk Siyasal Hayati, AOF Yaymlari,
Eskisehir 2013, 123f.

Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 51.

%6 http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/TR,81464/nutuk.html (14.12.2015).; Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi
Ideoloji, 281f.; Bilal Sambur, ,, Tiirkiye’de Din Ozgiirliigii, Laisizm ve Resmi Ideoloji*, In: Liberal Diisiince,
Bd. 14, Ausgabe: 55, Sommer 2009, 45f.

Durgun, ,,ideolojik Cesitlenmeler ve Toplumsal Hareketler”, 124.

®  CHP’s sechs Pfeile sind folgende:

1. Republikanismus (Cumhuriyetcilik) als Ausdruck des Prinzips der Volkssouverénitét als Grundlage aller
politischen Entscheidungen. Damit ist gleichzeitig die Absage an die in der Figur des Sultans
verkorperte personale Herrschaft des Osmanischen Reiches verbunden. Dabei wurde groB3ziigig dariiber
hinweggesehen, dass das Volk im politischen Prozess keine Stimme hatte: Im Parlament fanden sich
handverlesene Gefolgsleute der CHP.
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Prinzipien war die Abschaffung des Sultanats und Kalifats.”® Im Kemalismus stiitzen sich
Macht und Legitimitdt nicht auf eine religiose Legitimation, sondern auf die ,,nationale
Souverdnitidt”. Mit der Verkiindung der Republik wurde die religiose Legitimitit des
Osmanischen Reiches durch den Sdkularismus ersetzt. Diese Position steht im Einklang mit
den revolutioniren Prinzipien des Kemalismus.®® Denn der Kemalismus sah die traditionellen
religiosen, sozialen und kulturellen Anschauungen und ihre Institutionen als ein Hindernis fiir
den Fortschritt des Landes an. Daher sollten diese in Gesellschaft und Staat dominierenden
Werte — im Namen von Entwicklung und Moderitdt — zuriickgedrangt werden. Der
Kemalismus vertrat die Auffassung, dass sich die Tiirkei nur durch die Anpassung an die
westliche Kultur weiterentwickeln konne.®* Die Abschaffung der traditionellen Institutionen
nahm der Kemalismus als Basis, hatte aber ernsthafte Probleme mit dem in der Tradition
bedeutendsten Faktor, der islamischen Religion. Fast alle der durchgefiihrten Reformen
bezogen sich direkt oder indirekt auf die islamische Religion.®® An die Neuerungen
,»gebunden zu bleiben® und sie ,,zu beschiitzen® ist fiir den Kemalismus unabdingbar, um den
,revolutiondren® Charakter der neuen Republik zu bewahren. Daher hat sich die Republik
Tiirkei mit der kemalistischen Ideologie von den osmanischen Institutionen (Sultanat, Kalifat,
religidse Legitimitit) und ihren heterogenen Strukturen losgeldst und den Ubergang in eine
homogene tiirkische nationale Identitit gewagt.®> Um diese Homogenitiit zu erreichen, bezog

man sich, wie dies bei fast allen nationalistischen Bewegungen der Fall ist, auf symbolische

2. Nationalismus (Milliyet¢ilik) als Ausdruck fiir das Zusammengehorigkeitsgefiihl der neuen tiirkischen
Nation.

3. Populismus (Halk¢ilik) als Ausdruck der Gleichheit der tiirkischen Staatsbiirgerinnen und -biirger, was
die Herrschaft einer Klasse iiber andere ausschlieBt. Die autoritdre Einparteienherrschaft der CHP sprach
dem ebenso Hohn wie die faktische Diskriminierung aller Minderheiten.

4. Etatismus (Devletcilik) als Ausdruck einer staatlichen Beeinflussung der Wirtschaft, die allerdings nicht

die Verstaatlichung der Wirtschaft vorsah.

Laizismus (Laiklik) als Ausdruck der Trennung von Staat/Politik und Religion sowie

6. Reformismus (Inkilap¢ilikiDevrimcilik) als Ausdruck der Notwendigkeit, die Modernisierungspolitik von
oben — Top-Down Methode — kontinuierlich fortzusetzen. C.H.F. Nizamnamesi ve Programi, T.B.M.M.
Matbaasi, Ankara 1931, 30f.; http://www.bpb.de/izpb/77030/vom-reich-zur-republik-die-kemalistische-
revolution?p=all (10.12.2015).

Yilmaz, ,,The Kemalist Revolution and the Foundation of the One-Party Regime in Turkey: A political

Analysis®, 543f., 547.

% Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 264f.

61 Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi fdeoloji, 272ff.; Batur, , Tirkiye’de Modernlesme, Din ve Din

Adamlig1”, 188.

Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 53.

% Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 309.

o
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Erzihlungen, die das kollektive Bewusstsein ansprechen.®* Der Kemalismus versuchte vier

Hauptpunkte zu verwirklichen:

e statt einer auf der Autoritdt des Sultanats beruhenden Legitimitit eine an Gesetz und
Recht gebundene Vorstellung von Legitimitat;

e Ubergang von der Vorstellung Teil der Ummah (supranationale islamische
Glaubensgemeinschaft) zu sein zu einer auf einem Willensakt beruhenden nationalen
Gemeinschaft innerhalb eines Nationalstaats;

e die aus der Dualitdt von Volk und Sultan bestehende politische Struktur sollte in eine auf
nationaler Souveranitit gestiitzte politische Struktur tibergehen;

e Ubergang von einem religidsen Verstindnis zu einem positivistischen Verstindnis der

Welt.%®

1.1.3 Verwestlichung und Modernisierung

Die Begriffe ,,Verwestlichung™ (Batililagsma) und ,,Modernisierung* (Modernlesme) nehmen
aus unterschiedlichen Perspektiven in der ideologischen Landschaft der Tiirkei einen
besonderen Platz ein. Der ,,Westen“ ist eine ideologische Konstruktion, die sowohl zum
Vorbild genommen als auch als eine Bedrohung angesehen wird. Der Westen wurde seitens
der Osmanen als fortschrittlich anerkannt, jedoch aus unterschiedlichen Griinden, wie z.B. der
westlichen Ethik, sozialer Klassenkonflikte und imperialistischer Tendenzen, kritisiert.®®
Daher wurde der Westen sowohl als Mittel zur Entwicklung als auch als Bedrohung
angesehen. Deshalb dominierte in der letzten Phase des osmanischen Staates sowie in der
Griindungsphase des Nationalstaats Tiirkei die Vorstellung, dass man ein eigenes
Modernisierungsmodell zu entwickeln habe. Aus diesem Grund wurde der Begriff der
Modernisierung zumeist verstanden als ,,offen fiir die Entwicklungen des Zeitalters und sich
anpassen® und dies sollte auf einem eigenen Weg erfolgen, der sich durchaus vom westlichen
unterscheiden kann.®” Der Kemalismus glaubt daran, dass ein grundlegender Wandel der

gesellschaftlichen und staatlichen Strukturen notwendig sei und die westliche Zivilisation als

®  Durgun, ,Ideolojik Cesitlenmeler ve Toplumsal Hareketler”, 124.; Aksakal, ,,Tirk Modernlesmesinin

Ambivalant Dogas1: Modernlesme, Milliyetcilik, Medeniyet Iliskisi Uzerinden Tiirkiye’yi Okumak”, 246ff.,
260.

Durgun, ,,1deolojik Cesitlenmeler ve Toplumsal Hareketler”, 125.; Aksakal, ,,Tirk Modernlesmesinin
Ambivalant Dogast: Modernlesme, Milliyetgilik, Medeniyet Iliskisi Uzerinden Tiirkiye’yi Okumak”, 260.;
Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 54.

66 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi: Makaleler IV, letisim Yaynlari, Istanbul 1991, 11-19.

& Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 53.

65
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1. Einleitung

Ganzes ubernommen werden musse. Aullerdem sieht der Kemalismus die Wissenschaft als
Grundlage der Modernisierung, die Religion — den Islam — jedoch als unnétig, wenn nicht gar

stérend bei der Erreichung dieses Ziels.”

Modernitét basiere dabei auf zwei Schliisselbegriffen, und zwar auf Innovation und Wandel.
Demnach ist fiir alle traditionellen Ansichten, Praktiken und Institutionen die Zeit abgelaufen,
sodass es notwendig ist, diese durch ,neue“ Strukturen zu ersetzen.®® Laut dieser
Modernisierungstheorien sind die im 19. und 20. Jahrhundert eingetretenen Veranderungen
und Neuerungen von Dauer, da sie ,,neu”, ,,gut” und ,,attraktiv sind. Die Meinung, dass alles
Neue und Entwicklung als solche dem Westen entstammt, da sein System in
wissenschaftlicher, wirtschaftlicher, politischer und sozialer Hinsicht {iberlegen war,
dominiert in der Tirkei. Der Kemalismus zielt darauf ab, das Niveau der ,,zeitgendssischen
Zivilisation* zu erreichen.” Diese wiederum wird mit dem Westen gleichgesetzt und ist ein
Ideal, das erreicht werden muss. Daher dient es dem ,,Orient” als Vorbild. Dass sich aus
dieser Auffassung und dem daraus resultierenden politischen Handeln Spannungen zwischen
den die Modernisierung tragenden und befiirwortenden gesellschaftlichen Gruppen und den

konservativen Teilen der Bevolkerung kommt, iiberrascht nicht.

1.1.4 Laizismus

Der altgriechische Begriff laikos bedeutet ,nicht geweiht”, also nicht dem Priesterstand
angehorend, ,,Laie”. In Folge des Konflikts zwischen religiosen und den weltlichen
Machtstrukturen entstand der Begriff Laizismus. Laizismus besitzt in philosophischer,
sozialer, politischer und rechtlicher Hinsicht unterschiedliche Bedeutungen, hat jedoch im
Allgemeinen die Bedeutung, dass der religiose Bereich und die politisch-staatliche Sphére
strikt voneinander getrennt sind, dass der Staat keine bestimmte Religion préferiert und
gegeniiber Religionen und Glaubenspraktiken neutral bleibt. Laizismus ist auch ein
politisches Strukturierungsprinzip, welches religiose Anschauungen und Institutionen nicht
staatlich regelt, sondern diese wie andere nichtstaatliche Einrichtungen behandelt.” In einem
laizistischen Staat werden Individuen aufgrund von religiésen Griinden nicht diskriminiert.

Ein haufig kritisierter Aspekt des Laizismus ist die fehlende Anerkennung von Religionen

8 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, 20.; Beris, ,,Kemalist Devrimden Muhafazakar Kemalizme®, 55.

69 Batur, ,, Tiirkiye’de Modernlesme, Din ve Din Adamligi”, 185-188.

" Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 312.

™ Ahmet T. Kuru, ,,Secularism in Turkey: Myths and Realities, In: Insight Turkey Vol. 10 / No. 3 / 2008,
102f.
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seitens des Staates; positive Aspekte sind die Gewihrleistung der Glaubens- und
Gewissensfreiheit und die Sicherstellung der freien Ausiibung von Gottesdiensten sowie

Ritualen.”

Der Begriff Sékularismus leitet sich aus dem lateinischen Wort ,,saeculum® ab und bedeutet
iibersetzt ,,Jahrhundert“ oder ,Welt“. Sidkularisierung hat die Bedeutung, bestimmte
gesellschaftliche und kulturelle Bereiche von der Herrschaft der religiosen Institutionen und
Symbole zu befreien. Durch Sakularisierungsprozesse verringert sich der Einfluss religioser
Institutionen und Vorstellungen. Sakularismus kann auch als politische Doktrin definiert
werden, welche die Vorrangstellung der Religion im Staat, Rechts- und Bildungswesen in

Frage stellt.”®

Laizismus wurde in verschiedenen Gesellschaften aus jeweils eigenen geschichtlichen,
politischen, sozialen und kulturellen Griinden auf unterschiedliche Weise definiert und
dadurch entstanden unterschiedliche Praktiken. Eine mogliche Differenzierung wire die
Unterscheidung  zwischen  ,,exklusivistischem® und ,integrativem®  Laizismus.
,Exklusivistischer Laizismus*“ wiirde bedeuten, dass die Religion vollstindig aus dem
offentlichen Bereich verbannt wird und bezeichnet eine ,.exKklusivistische Haltung des
Staates, um diese auf den privaten Bereich zu beschrinken. ,,Integrativer Laizismus* hingegen
meint, dass der Staat der Religion 6ffentliche Sichtbarkeit gestattet und sich neutral gegeniiber
verschiedenen Religionen und Uberzeugungen verhilt, also eine ,,integrative Haltung

einnimmt.”

Laut Ahmet T. Kuru, der diese Unterscheidung entwickelte, beruht die Entwicklung des
Laizismus in eine eher integrative oder exklusivistische Richtung auf den spezifischen
politischen Bedingungen wihrend des Griindungsprozesses des jeweiligen Landes. Das
historische Erbe ist also ein ausschlaggebender Faktor. Bezogen auf die Tiirkei ist dabei Devr-
i sabik (,,altes Regime®) ein wichtiger Begriff. Wenn demnach die historischen Bedingungen
in einem Land folgende vier Kriterien aufweisen, kommt es zu einen exklusivistischen
Laizismus, also der weitgehenden Verdrangung der Religion aus dem &ffentlichen Raum: (1)
die Existenz einer (konstitutionellen) Monarchie, (1) die Existenz einer den 6ffentlichen und

politischen Raum dominierenden Religion, (I1l) die enge Kooperation des monarchischen

2 Kuru, ,,Secularism in Turkey: Myths and Realities, 103f.

" Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 271-290.
™ Ahmet T. Kuru, Pasif ve Dislayici Laiklik — ABD, Fransa ve Tiirkiye, (Ubs. Eylem Cagdas Babaoglu),
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2011, 14f.

16



1. Einleitung

System mit der Religion, (IV) eine republikanische Bewegung, die sich erfolgreich gegen
diese Zusammenarbeit positioniert.”> Wie die Beispiele der Tiirkei und Frankreich zeigen,
sient die als ein neues Regime hervortretende Republik das Devr-i sabik als groBtes
Hindernis. Daher stellten sich die Griinder des neuen Regimes gegen den Einfluss der
Religion auf die Politik, den 6ffentlichen Raum und auf die Gesellschaft. Wenn dann das alte
Regime in Folge eines Machtkampfes abgeldst wird, entwickelt sich der Laizismus zu einem

_exklusivistischem Laizismus®.”

Zu den am meisten diskutierten Themen in der Republik Tiirkei gehort die Beziehung
zwischen Religion und Staat. Zentrales Thema dieser Diskussionen ist die Bedeutung des
Laizismusprinzips und seine spezifische Anwendung in der Tiirkei. Obwohl die konservativen
Gesellschaftsteile in der Tiirkei keine Wiederherstellung des Ancien Regimes anstrebten,
wurden sie lange Zeit als Anhinger des alten Regimes charakterisiert.”” Daher wurde gegen
reale oder virtuelle Bedrohungen fiir das neue Regime als Vorsichtsmalnahme und aus
ideologischen Griinden — ja sogar als eine Art ,sdkulare Religion® — eine exklusivistische
Laizismus-Politik verfolgt.”® Der tiirkische Laizismus verfolgte nicht das Ziel, den Islam als
Religion zu beseitigen. Seine Absicht war es vielmehr, die Religion unter Kontrolle zu
bringen und fiir das Modernisierungsprojekt zu nutzen, sie so zu verdndern, dass sie sich als
eine Art Staatsreligion nutzen lie8. So war die Religionspolitik der Einparteienperiode wegen
ihrer strengen Kontrolle des religiosen Lebens und, bei Bedarf, seiner Instrumentalisierung

zeitweise durchaus pragmatisch.

Die exKklusivistische Laizismus-Politik und ihre Praxis in der Tiirkei unterschieden sich vom
franzosischen Beispiel, da sie vor dem Hintergrund des Modernisierungsprojekts einer neuen
Elite entwickelt wurde.”® Teilweise wird argumentiert, dass sie daher iiber keine nennenswerte
soziale Unterstlitzung verfiigt hétte. Begriindet wird dies auch damit, dass in der Zeit nach
1946 sich der Stimmenanteil der Parteien, die die ,.exklusivistische Laizismus-Politik*
kritisierten, regelmafig erhohte. Nach 1950 wurde seitens der rechten/konservativen Parteien
und Regierungen die ,,exklusivistische Laizismus-Politik teilweise gelockert und ein groBer

Teil der Wiinsche der sunnitisch-konservativen Gesellschaftsteile erfiillt. Mit der Einfiihrung

> Ahmet T. Kuru / Alfred Stephan, ,,Laicité as an ,,Ideal Type* and a Continuum®, In: Democracy, Islam, &

Secularism in Turkey, (edited by Ahmet Kuru & Alfred Stepan), Colombia University Press, New York
2012, 102.; Kuru, Pasif ve Dislayici Laiklik — ABD, Fransa ve Tiirkiye, 17, 28.

76 Kuru, Pasifve Dislayict Laiklik — ABD, Fransa ve Tiirkiye, 30f.

T Kuru/ Stephan, ,,Laicité as an ,,Ideal Type* and a Continuum®, 103.

®  Erdogan, Demokrasi Laiklik Resmi Ideoloji, 309-313.

® Kuru/ Stephan, ,,Laicité as an ,,Ideal Type® and a Continuum®, 104.
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des Mehrparteiensystems verlor die ,,exklusivistische Laizismus-Politik* als Ideologie und in
der Praxis deutlich an Einfluss. Vielmehr wurde sie in erster Linie durch die CHP, die
hoheren Justizorgane und einem Teil des Militiars weiter verfolgt, also auch von einem Teil
des Staatsapparates mit teilweise repressiven Methoden.® In den Jahren des Kalten Krieges —
vor allem in den Jahren nach 1980 — nutzte das Militar, um den Islam gegen linke
Bewegungen zu instrumentalisieren, die ldeologie der tiirkisch-islamischen Synthese und
iibernahm damit in gewisser Weise eine integrative Laizismuspraxis. Allerdings spielte der
Laizismusdiskurs fiir das Militar weiter eine wichtige Rolle. In der Zeit um den 28. Februar
1997, die als ,,Postmoderner Putsch“ bezeichnet wird, verfolgte das Militdr iiber den
Nationalen Sicherheitsrat erneut teilweise eine exklusivistische Laizismus-Politik wie

wihrend der Einparteienperiode.

Das Laizismusprinzip besitzt in der Tiirkei Verfassungsrang und wurde in der Vergangenheit
seit Griindung der Republik zu ihrem Schutz und als ideologisches Instrument gegen
oppositionelle Krifte genutzt. Beispielsweise diente es teilweise auch dazu, die Gewissens-
und Religionsfreiheit einzuschrianken. Die tiirkische Laizismusanschauung, die sich dhnlich
wie in Frankreich unter bestimmten historischen und politischen Bedingungen entwickelt hat
und iiber lange Zeit in ihrer exklusivistischen Form verfolgt wurde, wird im Gegensatz zu
Frankreich in den Bereichen religiose Bildung und religioser Organisationen strenger und
riicksichtsloser durchgefiihrt. Hierbei spielte die autoritire Einparteienherrschaft eine wichtige
Rolle.®* Obwohl die Tiirkei im Jahr 1946 zum Mehrparteiensystem iiberging und nach diesem
Datum in kurzen Intervallen mehrere Militarputsche und -eingriffe erlebt hat, konnte sich
keine demokratische Diskussion iiber eine der Tiirkei angemessene Form des Laizismus
entwickeln. Betrachtliche Teile des Volkes, wenn nicht gar seine Mehrheit, haben ihn
zumindest in seiner exklusivistischen Form nicht akzeptiert. Bis in die Gegenwart wird die

Diskussion mit unverminderter Hirte weitergefiihrt.

1.2 Ziel dieser Studie

In der Tiirkei stand wihrend der gesamten Republikgeschichte auch heute noch das Thema,
welche Position die Religion im Staat, in der Bildung, im sozialen und individuellen Leben
einnehmen sollte, auf der Tagesordnung. Wichtiger Teil dieser Diskussion ist die Frage, ob,

wie und durch welche Einrichtungen sunnitisch-religiose Bildung vermittelt werden soll. Die
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Griinder der Republik waren davon iiberzeugt, dass ein wesentlicher Grund fiir den
Niedergang des Osmanischen Reiches die sunnitisch-religiése Bildung und ihre Einrichtungen
sowie die damals dominierenden religiosen Anschauungen waren. Um Hindernisse fiir die
Modernisierug zu beseitigen, sollten bereits in spatosmanischer Zeit besonders aber wihrend
der Republik die religiosen Bildungseinrichtungen streng kontrolliert oder gar vollstindig
geschlossen werden. Im Bereich der religiosen Bildung verfiigt die Tiirkei inzwischen {iber
sehr umfangreiche Erfahrungen. Es wurden verschiedene Optionen praktiziert, wie kein
Religionsunterricht an den Schulen, die Einfiihrung des Religionsunterrichtes als Wahlfach
und letztendlich als Pflichtfach. Auch wurde und wird iiber die SchlieBung und Offnung von
religiosen Bildungseinrichtungen, sowie der Steigerung und Minderung ihrer Anzahl und ihre
Qualitdt regelmdBig gestritten. Eine eingehende Analyse dieser Erfahrungen soll dazu
beitragen, diese Diskussion auf eine sichere empirische Grundlage zu stellen. Grundlage
dieser Analyse ist die Darstellung der Beziehungen zwischen Religion, Staat und
Gesellschaft, der Diskussionen um Religions- und Gewissensfreiheit und der Konflikte {iber

die religiose Bildungspolitik.

Ziel dieser Studie ist daher die Herausarbeitung der verschiedenen Aspekte der Entwicklung
der staatlichen sunnitisch-religiésen Bildung an den Schulen — sowohl der Grund- und Mittel-
als auch der Oberstufe — und der zu diesem Zweck eroffneten speziellen
Bildungseinrichtungen wie etwa der Vorbeter- und Predigerschulen/-gymnasien und Hohe
Islaminstitute und der Theologischen Fakultdten in der Mehrparteienperiode im Kontext der
tiirkischen Modernisierungsgeschichte. Bei der Darstellung dieser geschichtlichen Prozesse
wird nicht nur die religiose Bildung sowie die Eroffnung und SchlieBung der religidsen
Bildungsinstitute und ihre Lehrprogramme untersucht, sondern auch, welchen Einfluss
Veranderungen und Konflikte im sozialen, politischen und kulturellen Leben auf die
religiosen Bildung hatten, wie sich sunnitisch-konservative Gesellschaftsgruppen zum
Themenbereich der staatlichen religiosen Bildung und ihren Einrichtungen positionierten und
welchen Einfluss die daraus resultierende Konflikte auf die sunnitisch-konservativen
ideologischen Stromungen hatten und wie sich der offizielle Religionsdiskurs im Rahmen der

der tiirkischen Modernisierungsgeschichte dazu verhielt.
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1.3 Forschungsfragen

Die vorliegende Studie untersucht und bewertet die in der Mehrparteienperiode seitens des
Staates in den formellen Bildungsinstitutionen praktizierte sunnitisch-religiose Bildung und
den historischen Entwicklungsprozess der zu diesem Zweck gegriindeten Einrichtungen.
Obwohl das eigentliche Thema der Studie die staatlich-religiose Bildung wihrend der
Mehrparteienperiode ist, kann diese ohne die Entwicklungen wéhrend der kurzen Phase
zwischen dem Ende des Ersten Weltkriegs und der Republikgriindung (1920-1923) und
wihrend der Einparteienherrschaft (1923-1946) nicht verstanden werden. Neben den bereits
unter 1.2 vorgestellten grundlegenden Fragen sollen die folgenden Fragestellungen bearbeitet

werden:

» Fiir die Zeit vor der Republikgriindung und der Zeitspanne nach der Verkiindung der
Republik:

e Wie wurden Fragen der sunnitisch-religiosen Bildung und ihrer Institutionen in der
Zeit vor der Verkiindung der Republik behandelt und welches sind die Ergebnisse?

e Welche Reformen wurden auf welche Art und Weise umgesetzt und wie wurde darauf
nach der Verkiindung der Republik reagiert?

e Welche Reformen wurden in der Einparteienperiode zur Sékularisierung der
Gesellschaft sowie des Staates durchgefiihrt und wie haben sich die religiése Bildung
sowie ihre Institutionen in diesem Prozess entwickelt? Was war das Ziel der religiosen
Bildung sowie ihrer Einrichtungen, wie war deren Aufbau sowie die Funktionsweise
in der Friihzeit der Republik und welche Unterschiede sind gegeniiber der
osmanischen Zeit festzustellen?

e Wie stand es um die Beziehungen zwischen Religion und Gesellschaft wihrend der
Hochphase der Sékularisierung ohne religiose Bildung und wer waren die wichtigsten
Protagonisten sowie Institutionen, die bei der Weitergabe der sunnitisch-religiésen
Bildung eine Rolle gespielt hatten? Welche Methoden haben sie angewandt und wie
verhielt sich der Staat ihnen gegeniiber?

> Die Periode nach dem Ubergang ins Mehrparteiensystem:

e Welche Religionspolitik wurde in der Mehrparteienperiode umgesetzt? Wie
entwickelten sich die sunnitisch-religiose Bildung und ihre Institutionen in dieser
Phase? Welche Beziehungen bestanden zwischen politischen Parteien und religiésen

Gruppierungen und wie beeinflusste das den religiosen Bildungssektor?
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e Warum unterstiitzten sunnitisch-konservative Gesellschaftsgruppen und rechte bzw.
konservative Regierungen religiose Bildungsinstitutionen?

e Welcher Zusammenhang besteht zwischen politisch-islamischen Diskursen sowie
Religionseinrichtungen und den Miilitdrputschen und Memoranden des Militérs?
Welche Religionspolitik wurde wiahrend der Militardiktatur sowie der militarischen
Dominanz verfolgt und wie ging man in diesem Zusammenhang mit dem Thema
religiose Bildung und deren Einrichtungen um?

e Welche Rolle spielte die sunnitisch-religiose Bildung in den sozialen, politischen,
wirtschaftlichen und kulturellen Konflikten und der Polarisierung in der Tiirkei?

e Wie ist der Einfluss von Konzepten wie Progressivitdt, Riickschrittlichkeit (irtica),
Laizismus und Kemalismus in der sunnitisch-religiésen Bildung sowie deren

Institutionen und die darauf bezogene Haltung der Konservativen zu bewerten?

Im Rahmen dieser Fragen werden die seitens des Staates umgesetzte religiose Bildung in
formellen Bildungseinrichtungen sowie die Griindung, Aktivititen und Ziele dieser

Institutionen im tiirkischen Modernisierungsprozess dargelegt und analysiert.

1.4 Begrenzung der Studie

Die Jahre zwischen 1923 und 1946 der Republik Tiirkei werden in der tiirkischen politischen
Geschichte als Einparteienperiode bezeichnet. Der Zeitraum nach 1946 wird wiederum als
Mehrparteienperiode definiert. Die charakteristischen sozialen, politischen, wirtschaftlichen
sowie kulturellen Strukturen beider Zeitperioden haben die religiose Bildung und ihre

Institutionen auf unterschiedliche Weise geprigt und geformt.

Diese Studie befasst sich schwerpunktméBig mit der sunnitisch-religiésen Bildung, die in der
Mehrparteienperiode seitens des Staates in formellen Institutionen vermittelt wurde und mit
den zu diesem Zweck gegriindeten Einrichtungen. Die Studie umfasst in der
Mehrparteienperiode den Zeitraum von 1946 bis 2002 und beschrankt sich auf die in
formellen Bildungsinstitutionen, der Grund-, Mittel- und Oberstufe, den Vorbeter- und
Predigerschulen/-gymnasien, Hohen Islaminstituten und Theologischen Fakultdten
vermittelten  religiose Bildung. Grundlage fiir diese Entwicklungen sind die
Demokratisierungsbemiihungen ~ und ~ der  zunehmende  Freiheitsspielraum  der
Mehrparteienperiode. Auch wenn unmittelbar nach der Verkiindung der Republik der Bereich
der sunnitisch-religiosen Bildung bereits geregelt wurde, konnte sie sich erst wihrend der

Mehrparteienperiode entwickeln. Dariiber hinaus ist zu beobachten, dass in den erwéihnten
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Jahren neben dem sozialen und politischen Wandel und der damit verbundenen Entwicklung

die Debatten in Bezug auf die religidse Bildung zunahmen.

Andererseits wies die Mehrparteienperiode nach 1946 unter dem Aspekt der tiirkischen
politischen Geschichte andere Merkmale als die Einparteienperiode auf. Einige der typischen
Merkmale dieser Periode waren beispielsweise der durch Parteienverbote immer wieder
begrenzte politische Wettbewerb, die teilweise Lockerung der exklusivistischen
Laizismusanwendung, die drei Militarputsche und mehrere Memoranden des Militérs, die
Verkiindung einer Verfassung durch die Putschisten, die Bevormundung durch Militdr und
Justiz und deren Einfluss auf die Grundrechte und -freiheiten, wie z. B. auf die Religions- und

Gewissensfreiheit.

Bei der Entstehung und Verbreitung sunnitisch-religiéser Bildung in der Republikzeit spielen
Korankurse und Bildungsaktivititen religioser Gemeinden und Orden eine wichtige Rolle. Da
es sich dabei jedoch um informelle religiose Bildungseinrichtungen handelt, liegen sie
auBerhalb des Themas dieser Studie.

Die Frage der religiosen Bildung der nicht-sunnitischen Bevdlkerungsteile, seien es Aleviten,
Christen, Juden, Zwdolferschiiten (Caferi), Nusayri oder Jesiden, wird in dieser Arbeit
gleichfalls nicht behandelt. Entweder werden diese wie im Fall der Aleviten, Zwolferschiiten
(Caferi), Nusayri oder teilweise sogar die Jesiden vom Staat stillschweigend unter dem Etikett
,Muslime* wie sunnistische Muslime behandelt oder schlichtweg ignoriert, beziehungsweise
ihre religiose Bildung wird zumindest bei einigen christlichen Gruppen oder den Juden {iber

Rechtsregelungen teilweise basierend auf dem Vertrag von Lausanne behandelt.

1.5 Quellen

Ziel der Studie ist die Erforschung einer bestimmten Zeitperiode in der Bildungsgeschichte
der Republik Tiirkei. Daflir kommen bestimmte Quellen in Frage. Sie konnen in zwei
Quellengattungen gegliedert werden:

o oOffizielle Staatsdokumente und staatliche Archivalien,

e zeitgendssische Zeitungen, Zeitschriften und Broschiiren

Im Folgenden wird in Grundziigen dargestellt, auf welche Art die jeweiligen Quellen

behandelt wurden und was bei dem Umgang mit diesen Quellen zu beriicksichtigen ist.
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1. Offizielle Staatsdokumente und staatliche Archivalien

Da die Studie die seitens des Staates durchgefiihrte religiose Bildung und ihre Einrichtungen
beinhaltet, bestehen die genutzten Quellen meistens aus offiziellen Dokumenten. Hierzu
wurden die zum Thema existierenden Dokumente in verschiedenen Archiven und
Bibliotheken gesucht. Jedoch tauchten bei der Ressourcenermittlung einige Schwierigkeiten
auf, da in einigen Archiven statt klassifizierender Archivregeln ein allgemeines und einfaches
System genutzt wurde. Abgesehen davon fand in der Tiirkei keine systematische und
ordentliche Dokumentation und Archivierung von Informationen sowie Dokumenten statt.
Viele wichtige archivierte Dokumente wurden aus ideologischen Griinden — wie die Zeit nach
der Republikgriindung, Perioden des Militarputsches, wegen Naturgewalten wie Feuer,
Uberschwemmung, Erdbeben oder aus dem Glauben, sie seien unwichtig, zerstort oder gingen
verloren.

Die als primdre Hauptquelle in der Studie verwendeten Dokumente und Unterlagen sind im

Allgemeinen folgende:

e Die ersten verwendeten offiziellen Dokumente waren der Zeit vor der Republik sowie der
Zeitperiode nach der Republikverkiindung zugehorigen Niederschriften aus verschiedenen
Parlamentsprotokollen. Da in der Tirkei die formelle religiose Bildung und ihre
Einrichtungen seitens des Staates durchgefiihrt werden, finden Diskussionen und
Verhandlungen dazu im Parlament statt. Deswegen sind die Parlamentsprotokolle in
Bezug auf das Thema sehr wichtig und konnen als Hauptquelle definiert werden. Fiir
diese Studie wurden die Protokolle, die zwischen dem 23. April 1920 bis zum Jahr 2002
veroffentlicht wurden, verwendet. Diese Protokollberichte erschienen zwischen dem 23.
April 1920 bis zum 29. November 1928 in arabischer Schrift und ab dem 1. Dezember
1928 im lateinischen Alphabet. Diese Niederschriften wurden, einschlielich der
normalen Zeitabschnitte und den Militarputschperioden sowie die Zeiten danach, einer
allgemeinen Differenzierung unterzogen. Die der normalen Perioden zugehorigen
Protokollberichte wurden unter dem Namen Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Tutanak Dergisi
(Sitzungsberichte der GroBlen Tiirkischen Nationalversammlung) verdffentlicht. Diese
Zeitperioden werden zwischen den Daten 23. April 1920 bis 27. Mai 1960 und 24.
November 1983 bis zum Jahr 2002 definiert. Die den Militdrputschen sowie den
darauffolgenden Zeitrdumen mit dem Einfluss ihrer Auswirkungen zugehdrigen
unterschiedlichen Niederschriften der Parlamentsprotokolle kdnnen wie folgt aufgelistet

werden:
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zwischen den Jahren 1960 und 1980 die Millet Meclisi Tutanak Dergisi

(MMTD/Sitzungsberichte der Nationalversammlung).

zwischen dem 6. Januar 1961 und dem 4. September 1961 die Kurucu Meclis Tutanak

Dergisi (KMTD/Sitzungsberichte der Griindungsversammlung),

zwischen dem 26. Oktober 1961 und dem 19. August 1980 die Cumhuriyet Senatosu

Tutanak Dergisi (CSTD/Sitzungsberichte des Republiksenats),

zwischen dem 23. Oktober 1981 und dem 6. Dezember 1983 Danisma Meclisi

Tutanak Dergisi (DMTD/Sitzungsberichte der Beratenden Versammlung),

zwischen dem 12. September 1980 und dem 6. Dezember 1983 Milli Giivenlik

Konseyi Tutanak Dergisi (MGKTD/Sitzungsberichte des Nationalen Sicherheitsrates).
Eine weitere in der Studie verwendete Quelle sind die offiziellen Amtsblatter. Gesetze,
Beschliisse und Satzungen traten in der Regel mit der Veroffentlichung im Amtsblatt in
Kraft. Das Amtsblatt wurde zwischen dem 7. Februar 1921 bis zum 29. November 1928 in
arabischer Schrift und ab dem 1. Dezember 1928 in lateinischer publiziert. In dieser
Arbeit wurde aus den zwischen dem 7. Februar 1921 bis zum Jahr 2002 veréffentlichten
Amtsblittern Nutzen gezogen.
Zudem wurden in der vorliegenden Studie Zeitschriften, die die Beschliisse und
Satzungen des Bildungsministeriums sowie der angegliederten Organisationen
veroffentlichten, wie z. B. Tebligler Dergisi, und Berichte, wie z.B. Din Egitimi Calisma
Grubu Raporu, benutzt. Zusitzlich wurden Dokumente, welche die Protokolle und
Beschliisse der Ratsversammlungen zum Inhalt haben, die als Milli Egitim Surasi
(Nationaler Bildungsrat) bezeichnet und vom Bildungsministerium angeordnet wurden,
verwendet. Diese Ratsversammlungen diskutierten und planten Angelegenheiten in Bezug
auf die Bildung. Die in diesen Réten getroffenen Beschliisse hatten die Eigenschaft einer
Empfehlung.®
Sitzungsunterlagen, die Parteisatzungen und -programme, Fraktionsgesprache und in den
Parteiversammlungen beziiglich des Themas erfolgte Gespriche sowie Aushandlungen
beinhalten, wie z. B. ,,Demokrat Parti Tiiziik ve Programi, ,,Demokrat Parti Meclis
Grubu Miizakere Zabitlari®, ,,CHP Yedinci Biiyiik Kurultayr, werden fiir diese Studie

gleichfalls ausgewertet.

82

RG (Resmi Gazete/Tiirkisches Amtsblatt), 8. September 1995, Ausgabe Nr.: 22398, 4-8.




1. Einleitung

2. Zeitgenossische Zeitungen, Zeitschriften und Broschiiren

Neben den aufgefiihrten Quellen wurden auch Zeitungen, Magazine und Broschiiren
hinzugezogen. Einige der genutzten Zeitungen und Zeitschriften sind folgende: Cumhuriyet,
Milliyet, Aksam, Taraf, Zaman, Hiirriyet, Sabah, Tasvir, Ulus, Aymn Tarihi, Sebiliirresad,
Selamet Mecmuasi, Islam-Tiirk Ansiklopedisi Mecmuasi. Ein Teil der Publikationen
reprasentiert die sunnitisch-konservative Gesellschaftsgruppen. Sie betrachteten den Prozess
beziiglich der religiosen Bildung aus dieser Perspektive. Eine der wichtigsten unter ihnen ist
die Zeitschrift Sebiliirresad. Der andere Teil wiederum waren Verdffentlichungen mit einem
laizistischen und kemalistischen Hintergrund. In diesen Publikationen wurden vor allem
kritische Anschauungen beziiglich der religiosen Bildung verdffentlicht. Ulus und Cumhuriyet

nahmen unter diesen eine besonders einflussreiche Position ein.

1.6 Forschungsstand

Der Einfluss und das Gewicht der Religion in der Weltpolitik begannen sich in der Zeit nach
dem Kalten Krieg deutlich zu intensivieren. Dies beforderte auch die Diskussion um das
Verhiltnis zwischen Religion und Staat bzw. Politik, insbesondere in der islamischen Welt
und auch in der Tirkei. Daher entstanden zu diesem Thema etliche Arbeiten. Detaillierte
Studien iiber religiose Bildung und ihre Einrichtungen sind in der Regel aber erst jiingeren
Datums. Ein Teil dieser Studien erortert die Entwicklungen der religiésen Bildung und ihrer
Einrichtungen innerhalb eines bestimmten Zeitraums. Eine zentrale Studie ist dabei die Arbeit
von Ismet Parmaksizoglu unter dem Titel Tiirkiye'de Din Egitimi (Religiose Bildung in der
Tiirkei). Parmaksizoglu, der zwischen 1966 und 1971 als Generaldirektor fiir religiose
Bildung tétig war, hat in seiner Studie versucht, Entwicklungen und Praktiken im Bereich der
religiosen Bildung wihrend der ersten Jahre der Republik mit Hilfe von Statistiken
darzulegen. Die Ausarbeitung der Struktur der religiosen Bildung und ihrer Einrichtungen,
ihrer Ziele sowie Lehrprogramme gelang in dieser Studie jedoch nur oberflichlich.®® Diese
Arbeit ist allerdings trotzdem eine besonders wichtige Quelle, da sie das Thema basierend auf

heute unzugénglichem Quellenmaterial und aus eigener Erfahrung behandelt.

Ein anderes Werk, das sich mit sunnitisch-religioser Bildung in der Zeit von 1920 bis 1950
auseinandersetzt, ist die unverdffentlichte Doktorarbeit Cumhuriyet Doénemi Din Egitimi
(1920-1950) (Religiose Bildung in der Republikperiode (1920-1950)) von Abdullah Akin. Die

8 Ismet Parmaksizoglu, Tiirkiye de Din Egitimi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1966.
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Studie umfasst vor allem die Einparteienperiode. Von der Mehrparteienperiode wird nur eine
kurze Zeitspanne untersucht. In der Einleitung der Studie wird die Zeit vor der
Republikgriindung in sozialer, politischer und kultureller Hinsicht kurz dargestellt. Im ersten
Kapitel, werden die parlamentarischen Verhandlungen iiber den Religionsunterricht und die
religiosen Bildungsinstitutionen in der Zeit von 1920 bis 1924 dokumentiert. Im zweiten Teil
wird das Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz (,,Gesetz fiir die Einheit der Bildung®), die Vorbeter- und
Predigerschulen, die Theologische Fakultiat Daru’l-Fiinun und der Religionsunterricht in den
Schulen im Prozess nach der Griindung der Republik detailliert behandelt. Das dritte Kapitel
beschéftigt sich mit dem Priasidium fiir Religionsangelegenheiten und den

Laizismusumsetzungen sowie deren Auswirkungen.®

Einige der Studien iiber religiose Bildung und ihre Einrichtungen befassen sich nur mit einer
bestimmten Einrichtung der religiésen Bildung, z. B. Vorbeter- und Predigergymnasien, oder
nur einem bestimmten Bereich, z. B. Religionsunterricht in den Bildungsinstituten. Studien,
die die Einrichtungen der religiosen Bildung untersuchen, konzentrieren sich meistens auf
Vorbeter- und Predigergymnasien. Denn die Vorbeter- und Predigergymnasien waren
hinsichtlich sunnitisch-religioser Bildung, der Beziehungen zwischen Religion und Staat
sowie der Grundrechte und -freiheiten problematisch und somit die am meisten umstrittenen
Bildungsinstitute. So besitzen diese Einrichtungen die Besonderheit, dass iiber sie die meisten
Studien verfasst wurden. Eines der Werke in diesem Bereich ist von Mehmet Ali Gokagt1 die
Studie mit dem Titel Tiirkiye'de Din Egitimi ve Imam Hatipler (Religidse Bildung in der
Tirkei und die Vorbeter-Prediger). Gokagti behandelt und bewertet in seinem Werk die
Historie der Bildungseinrichtungen — Medresen, Vorbeter- und Predigerschulen — seit Beginn
der osmanischen Periode aus mehreren Perspektiven im Kontext der tiirkischen

Modernisierungsgeschichte.®

Eine weitere Studie beziiglich der Vorbeter- und Predigerschulen ist von Iren Ozgiir das Werk
Islamic Schools in Modern Turkey: Faith, Politics, and Education. Dieses Buch stellt die
Thease auf, dass die Vorbeter- und Predigergymnasien wichtige Einrichtungen seien, weil sie
generell die islamischen Bewegungen in der Tirkei unterstiitzten und sie eine wichtige
Machtbasis fiir die regierende AK-Partei (AKP/Adalet ve Kalkinma Partisi/Partei fiir

Gerechtigkeit und Entwicklung) bilden wiirden und sich mit ihrer Unterstiitzung an neue

8 Abdullah Akin, Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi 1920-1950, T.C. Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlisti Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dali, (unverdffentlichte Doktorarbeit),
Bursa 2010.

8% Mehmet Ali Gokagt, Tiirkiye 'de Din Egitimi ve Imam Hatipler, Iletisim Yayimnlari, Istanbul 2005.
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Bedingungen sowie Entwicklungen anpassen konnten. In diesem Zusammenhang beinhaltet
diese Studie detaillierte Informationen und Auswertungen iiber die Arbeitsweise der
Vorbeter- und Predigerschulen, das tdglichen Leben der Schiiler und die politischen

Anschauungen der Absolventen.®

Eine der Studien, die iiber Vorbeter- und Predigergymnasien vorbereitet wurden, ist der
seitens des TESEV (Tiirkive Ekonomik ve Sosyal Etiidler VakfilTurkei-Stiftung fiir
Wirtschafts- und Sozialstudien) verfasste Bericht fmam Hatip Liseleri: Efsaneler ve
Gergekler (Vorbeter- und Predigergymnasien: Mythen und Fakten). Die Studie wurde in drei
Stufen erstellt: Sammlung und Auswertung von Literatur, Einholen von Meinungen und
Vorschldgen unterschiedlicher Institutionen bzw. Personen sowie die Auswertung der
gesammelten Materialien. Dieses Werk behandelt das seit den ersten Jahren der
Republikgriindung bis heute aktuelle Thema im Rahmen von Fragen der ,.der Nationalen
Bildung”, ,,des Bedarfes der Ausbildung von religiosem Dienstpersonal und ,,der Nachfrage
nach religioser Bildung® in unterschiedlichen Dimensionen, wie z. B. das Problem der
Zulassungskriterien fiir die Universitdat sowie die Ansichten der Bevdlkerung beziiglich der
Vorbeter- und Predigergymnasien. In dieser Studie wird betont, dass die bestehenden
Strukturen entweder reformiert oder komplett verandert werden miissten. Von beiden
Alternativen wurden sowohl die Stirken als auch die Schwiéchen herausgearbeitet. Es wird
darauf hingewiesen, dass fiir eine richtige Losung zwischen den sozialen Forderungen und
,politischen Bedenken” ein Dialog unter den politischen Parteien notwendig sei. Dieser
Bericht ist eine der umfassendsten Studien im Hinblick auf Literatur, Statistiken, Interviews,
Beurteilungen und Lé')sungsvorschléige.87 Abgesehen hiervon hat TESEV beziiglich des
Themas eine dhnliche Untersuchung mit dem Titel Devlet Ile Toplum Arasinda: Bir Okul:
Imam Hatip Liseleri...Bir Kurum: Diyanet Isleri Baskanhgi... (Zwischen Staat und
Gesellschaft: eine Schule: Vorbeter- und Predigergymnasien... Eine Einrichtung: das

Prasidium fiir Religionsangelegenheiten...) erarbeitet.®®

Wissenschaftliche Studien iiber den sunnitischen Religionsunterricht in Grund- und
Mittelschulen sowie Gymnasien in der Tiirkei nehmen in der Mehrparteienperiode deutlich

zu. Eines der Werke ist das Buch Din Egitimi ve Liselerde Din Dersleri (Religiose Bildung

8 Iren Ozgiir, Islamic Schools in Modern Turkey: Faith, Politics, and Education, Cambridge University Press,

New York 2012.

8 TESEV, Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Ger¢ekler, TESEV Yaymlart, Istanbul 2004.

8 Siehe fiir diese Studie, TESEV, Devlet Ile Toplum Arasinda: Bir Okul: Imam Hatip Liseleri...Bir Kurum:
Diyanet Isleri Baskanhgi..., TESEV Yayinlari, Istanbul 2007.
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und Religionsunterricht in Gymnasien) von Beyza Bilgin. Fiir die Studie fand in dem
Schuljahr 1975/1976 eine Umfrage unter allen gymnasialen Religionslehrern der gesamten
Tiirkei statt und damit ist diese Untersuchung die erste Fallstudie, die eine quantitative
Umfrage beinhaltet. Nachdem in der Einleitung ein Abriss der Geschichte der religiosen
Bildung gegeben wird, werden iiber die Befragung von Lehrern Beurteilungen beziiglich der
verwendeten Methoden im Religionsunterricht sowie die Bewertungsmallstibe und
Lehrbiicher herausgearbeitet. Da auBlerdem in dieser Zeitperiode das Fach Religionskunde
,freiwillig” unterrichtet wurde, wurde analysiert, wieviel Prozent der Schiiler freiwillig am
Religionsunterricht teilnehmen und welche MafBnahmen zur Erhohung des Interesses an

diesem Fach notig wiren.*

M. Sevki Aydin hat in seiner wissenschaftlichen Studie mit dem Titel Cumhuriyet Déneminde
Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami (Ausbildung und Beschiftigung von
Religionslehrern in der Republikperiode) die praktische religiose Bildung und die
Religionspolitik zwischen den Jahren 1924 und 1998 erforscht und bewertet. In der
Publikation werden detaillierte Informationen und Beurteilungen zur Historie des

Religionsunterrichtes und des Lehrprogrammes gegeben.®

Neben diesen Studien ist eine umfassende Arbeit zur Historie der sunnitisch-religiosen
Bildung in der Zeit der Republik das Werk Tiirkiye'de Din Egitimi (Religiose Bildung in der
Tirkei) von Halis Ayhan. Das erste Kapitel der Studie behandelt die Entwicklungen im
Bereich der religiosen Bildung und des Unterrichtes zwischen den Jahren 1920 und 1933. In
diesem Zusammenhang werden Informationen iiber das Inkrafttreten des Tevhid-i-Tedrisat-
Gesetzes (,,Gesetz zur Vereinheitlichung der Bildung®), die Eréffnung von Vorbeter- und
Predigerschulen sowie der Theologischen Fakultdt Daru’l-Fiinun und die anschlieBenden
Entwicklungen geliefert. Das zweite Kapitel beinhaltet Diskussionen und Informationen iiber
die Wiedereinfithrung der religiosen Bildung. Das dritte Kapitel befasst sich mit den
Entwicklungen in den Jahren 1946 bis 1980. In diesem Bereich wird die Entwicklung der
Vorbeter- und Predigerschulen, der Theologische Fakultdt der Universitdt Ankara und der
Hohen Islaminstitute behandelt. Im vierten Kapitel werden die Entwicklungen und
Veranderungen zwischen 1980 und 1998 dargelegt. Insbesondere werden die positiven und

negativen Entwicklungen im Bereich der religiosen Bildung und des Unterrichtes nach dem

8 Beyza Bilgin, Tiirkiye'de Din Egitim ve Liselerde Din Dersleri, Emel Yaymlari, Ankara 1980.

M. Sevki Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni Yetistirme ve Istihdami, DEM, Istanbul
2005.
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Militdrputsch vom 12. September 1980 detailliert beschrieben. Der Autor hat einen
wesentlichen Teil der Entwicklungen und Anderungen im Gebiet der formalen religidsen
Bildung sowie des Unterrichtes als Schiiler, Lehrer, Dozent und Administrator
hochstpersonlich erlebt. So benutzt er neben den verwendeten Quellen und Dokumenten — die
er nicht systematisch nachweist — auch seine eigenen Anschauungen und Beobachtungen

beschrieben, die auf seinen eigens verfassten Berichten basieren.*

Es gibt tiber das tiirkische Bildungssystem und seine Geschichte genauso wie iiber die
Religion-Staat Beziehungen mehrere generelle Studien, die auch immer wieder auf das
Thema religiose Bildung eingehen. Die Qualitit und Quantitdt dieser Kapitel schwankt sehr
stark und hiangt auch vom Fokus der jeweiligen Studien ab. Hier zu nennen ist Education and
the quest for modernity in Turkey von Andreas M. Kazamias. Im ersten Kapitel seiner Studie
befasst sich Kazamias mit der Modernisierung des Bildungssystems und der
Bildungseinrichtungen innerhalb der letzten Phase des Osmanischen Reiches. Darauf folgend
analysiert er die Bildungspolitik sowie die Institutionalisierung in der Republikzeit. Im dritten
Teil der Studie untersucht und bewertet er im Kontext der Sakularisierung die Themen
Bildung und Religion. Hier wurden die Entwicklungen in der religiésen Bildung und ihrer
Einrichtungen im Rahmen der Bildung sowie Sékularisierung mit einigen Beispielen, — wie
die Aufhebung des Religionsunterrichtes in den Mittelschulen wihrend der
Einparteienperiode, die SchlieBung der Theologischen Fakultdt Darii’l-fiinun, der Beginn der
religiosen Bildung in der Mehrparteienperiode — herausgearbeitet. Es gibt keine detaillierten

Informationen und Analysen zum Thema religiése Bildung.*

Eine weitere Studie mit dem Thema iiber die politischen Entwicklungen in der Tiirkei und der
Religionspolitik ist das Buch Islam and Political Development in Turkey von Binnaz Toprak.
Nachdem Toprak die politischen Dimensionen des Islam diskutiert hat, behandelt sie im
dritten Teil das Thema Islam und Bildung. Hier unterteilt sie die Sékularisierung in vier
Bereiche, die symbolische, institutionelle, funktionelle und rechtliche Sakularisierung. Die
Sakularisierung der Bildung analysiert sie als Teil des ,funktionellen Bereichs* der
Sékularisierung. Die Griinde zur Eroffnung, SchlieBung sowie Neuerdffnung von
Einrichtungen der religiosen Bildung wund ihrer Einrichtungen wéhrend der

Mehrparteienperiode werden nur allgemein und oberflachlich mit einigen Beispielen

L Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, IFAV Yayinlari, Istanbul 1997.
% Siehe fiir ausfiihrliche Informationen, Andreas M. Kazamias, Education and the quest for modernity in
Turkey, Allen & Unwin, London 1966, 185-206.
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dargestellt. Im vierten Kapitel werden die Entwicklungen in der religiésen Bildung und ihren
Einrichtungen im Kontext der Religionspolitik der Parteien in der Mehrparteienperiode, wie z.
B. CHP und DP, kurz und allgemein geschildert.*®

Es gibt zahlreiche Studien, die das Thema Laizismus und ihre Praxis in der Tiirkei behandeln.
Eine davon stammt von Ahmet T. Kuru mit dem Titel Secularism and State Policies Toward
Religion — The United States, France and Turkey (Cambridge University Press, 2009) (Ubers.
von Eylem Cagdas Babaoglu: unter dem Titel Pasif ve Dislayict Laiklik — ABD, Fransa ve
Tiirkiye*, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, Istanbul 2011). Die Studie untersucht den
Begriff des Sakularismus sowie dessen Spielarten und analysiert die Laizismuspraxis in den
drei Landern vergleichend. Im dritten Kapitel werden die Vorstellung von Laizismus und
seine Praxis in der Tirkei diskutiert. Die Charakteristika des Laizismus in der Tirkei wurde
im Rahmen der religiosen Bildung und ihrer Einrichtungen — allerdings nur begrenzt in Bezug
auf die Entwicklungen nach dem 28. Februar sowie die Vorbeter- und Predigergymnasien
wihrend der AKP-Periode — ausgearbeitet. Das Thema dieser Arbeit wird allerdings nur auf

allgemeine und oberflachliche Art und Weise behandelt.®*

1.6 Aufbau

Die vorliegende Studie besteht aus acht Hauptkapiteln. Im ersten Kapitel werden die Ziele der
Arbeit, ihre Beschriankung sowie die Quellen und Literatur der Studie dargelegt und benannt.
Das zweite Kapitel beginnt mit der Erorterung der Zeitspanne vor der Griindung der Republik
bis zur Mehrparteienperiode. Darin werden zundchst die Konzepte und Diskussionen
beziiglich der religiosen Bildung und deren Einrichtungen in der Zeitperiode vor der Republik
behandelt. Danach wird die Gestaltung der Einparteienperiode nach der Verkiindung der
Republik, die Beziehungen zwischen Staat und Religion wihrend dieses Prozesses sowie die
Bemiihungen zur Sikularisierung und ihre Auswirkungen beschrieben. Zwecks eines besseren
Verstindnisses wurden hierbei zwei Zeitabschnitte und zwar die ,,Atatiirk-Ara“ und die
,Indnii-Ara‘“ unterschieden. Im Rahmen dieser Unterscheidung wurden wihrend der Atatiirk-
Ara die realisierten Reformen im Kontext der Modernisierung sowie die Reaktionen auf diese
Reformen behandelt. Weiterhin wurde das Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz, welches das Thema der

Studie direkt betrifft und zu den verabschiedeten Reformgesetzen zihlt, sowie die

% Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 48-52, 70-90

% Kuru, ,,Pasif ve Dislayici Laiklik — ABD, Fransa ve Tiirkiye*, 168, 193-196, 213-228.
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Entwicklungen und Diskussionen in der religiosen Bildung einschlieBlich ihrer Einrichtungen
im Rahmen dieses Gesetzes behandelt. Anschlieend wird versucht, die Spezifika der Inonii-
Ara herauszuarbeiten. AuBerdem werden fiir diese Periode ohne staatliche religiose Bildung
die Beziehungen zwischen Religion und Gesellschaft sowie die Methoden und Aktivitdten der
Personen bzw. Institutionen, die im Bereich der religiosen Bildung eine Rolle spielten und

einflussreich waren, behandelt.

Das dritte Kapitel behandelt den Ubergang zum Mehrparteiensystem, die politischen
Verdanderungen in der CHP und die zehnjdhrige DP-Regierungszeit. Mit dem Ende der
Einparteienperiode vollzog die CHP wie auch in vielen anderen Bereichen bedeutende
Anderungen in ihrer Laizismus- und Religionspolitik. AnschlieBend daran stehen die
Religionspolitik der nach der Wahl vom 14. Mai 1950 beginnenden Regierungszeit der
Demokratischen Partei und die Entwicklungen im Bereich der religiosen Bildung im
Mittelpunkt. ~ Zudem werden die Beziehungen der DP zu verschiedenen religiosen
Gruppierungen und die Verdnderungen innerhalb der konservativen Gesellschaftsteile

darzulegen.

Das vierte Kapitel konzentriert sich zunédchst auf den Militarputsch vom 27. Mai 1960, das
Ende der DP-Macht sowie den Beginn der Militardiktatur. Nachfolgend werden die
Auswirkungen des Putschs auf die religiose Bildung und deren Institutionen untersucht. Die
Entwicklungen im konservativen Lager und die Entwicklung der religiésen Bildung nach der
Machtiibernahme durch die Gerechtigkeitspartei (AP/Adalet Partisi) werden hier gleichfalls

erortert.

Im flinften Kapitel werden das Memorandum des Militdrs vom 12. Mérz 1971 und das Ende
der AP-Regierung behandelt. In diesem Kontext werden die Veridnderungen in der religiésen
Bildung sowie deren Institutionen durch die Fithrer des Militarputsches ausgefiihrt.
AnschlieBend werden der Einfluss der Nationale Ordnungspartei (MNP/Milli Nizam Partisi)
sowie ihres Nachfolgers der Nationalen Heilspartei (MSP/Milli Selamet Partisi) im Kontext

der politischen Islam-Debatten und die Entwicklungen in der religiosen Bildung dargelegt.

Der Militarputsch vom 12. September 1980 und die von ihm propagierte ldeologie der
tirkisch-islamischen Synthese, werden im sechsten Kapitel untersucht. Hier werden die
Putschregierung und der Versuch, dem Islam im Kontext der iiber einen enormen Einfluss
verfligenden tiirkisch-islamischen Synthese eine neue Rolle zu geben sowie die zu diesem

Zweck neugestaltete religiose Bildung und ihre Einrichtungen erdrtert. In dieser Periode
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waren die politischen Debatten iiber den Islam am intensivsten, da in dieser Zeit die
Wohlfahrtspartei (RP/Refah Partisi) gegriindet wurde und ihre Stimmanzahl bei jeder Wahl
stieg. Weiterhin werden die in diesen politischen Debatten mit am haufigsten diskutierten
religiosen Bildungseinrichtungen, die Vorbeter- und Predigergymnasien sowie die Kritik an

ihnen behandelt.

Der Aufstieg der RP, die als Vertreterin des politischen Islams gilt, und ihr Wahlsieg 1995
rief die laizistischen und kemalistischen Gesellschaftsgruppen auf den Plan. Der postmoderne
Putsch vom 28. Februar 1997, der sich gegen den politischen Islam richtete, sowie seine
Auswirkungen auf die Konservativen und die religiose Bildung einschlieBlich ihrer
Einrichtungen werden im siebten Kapitel analysiert. AbschlieBend werden im achten Kapitel

die Ergebnisse der Studie zusammenfassend dargelegt und interpretiert.




2 Die Einparteienperiode (1923-1946): Die Dominanz des
exklusivistischen Laizismus sowie die religiose Bildung und
ihre Einrichtungen im Kontext des radikalen
Modernisierungsprojektes

Die radikalen politischen und soziokulturellen Verdnderungen, die mit der Einfithrung der
Republik in der Tiirkei stattfanden, stellten auch einen historischen und kulturellen Bruch
dar. Obwonhl die Republik Tiirkei eine historische Fortsetzung des Osmanischen Reiches ist,
hatte sie mit ihrer beschleunigten Verwestlichungs- und Modernisierungspolitik einen
ernsthaften Bruch mit ihrer Vergangenheit zum Ziel. Die Republikfiihrung glaubte daran,
dass Fortschritt und Entwicklung nur mit einer Modernisierung im westlichen Stil moglich
wire und die ,.traditionelle Kultur, der Islam und seine Einrichtungen ein Hindernis auf
diesem Weg wiren. Der Einfluss dieser historischen Entscheidung fiihrte zu groflen sozialen,
politischen und kulturellen Veranderungen, aber auch zu Problemen, die bis in die Gegenwart
reichen. Einer der Bereiche, der durch diese Umwandlungen und Problemen am meisten
betroffen war, war zweifelslos die Religionspolitik und in diesem Zusammenhang das Thema
der religiosen Bildung und ihrer Einrichtungen. Bei der Gestaltung der Religionspolitik der
Republik Tiirkei spielten die intellektuellen und politischen Entwicklungen in der letzten
Phase des Osmanischen Reiches eine groBle Rolle. In diesem Teilabschnitt werden die
zentralen Entwicklungen bei der Gestaltung der Religionspolitik der Republikzeit und im
Kontext der religidsen Bildung und ihrer Einrichtungen sowie in einem kurzen Uberblick die

Religionspolitik vor der Republikperiode ausgearbeitet.

In Bezug auf die Verwestlichung sind die Reformen von Mahmud Il. und der Tanzimat-Zeit
sehr wichtig. Diese Reformen hatten zur Folge, dass religiose und siakulare Schulen, Gesetze
und Gerichtshofe parallel zu existieren begannen. Die Reformen und diese Ansétze einer
,Vverwestlichung™ hatten keine konsequente ideologische Grundlage. Vielmehr wurde das
pragmatische Ziel verfolgt, angesichts von zahlreichen Krisen und seiner militarischen und
wirtschaftlichen Schwiche den Staat zu retten und im europdischen Machtkonzert wieder
konkurrenzfihig zu werden.® Mit der Machtiibernahme von Abdiilhamid 1. (1842-1918)
begann eine neue Ara, die den islamischen Charakter des Osmanischen Reiches wieder

betonte. Wihrend der Herrschaft von Abdiilhamid II. wurden signifikante Anderungen im

% Serif Mardin, ,Religion and Secularism in Turkey*, In: The Modern Middle East, (edited by Albert
Hourani, Philip Shukry Khoury, Mary Christina Wilson), University of California Press 1993, 351-358.
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Bildungssystem verwirklicht. In dieser Periode wuchs trotz der islamischen Rhetorik das
sakulare Bildungssystem weiter und es ist auch eine deutliche Steigerung des Schulbesuchs
zu beobachten. In die Lehrpline der sdkularen Schulen wurde Religionsunterricht
mitaufgenommen, womit versucht wurde, die Ausbreitung von Materialismus und

Positivismus in den Schulen zu verhindern.®

Der gewlinschte Erfolg wurde jedoch nicht erreicht. Somit wuchsen wéhrend der Zeit von
Abdiilhamid 11. zwei gegensitzliche ideologisch-politische Lager. Einerseits nahm der
islamische Einfluss zu. Andererseits breiteten sich positivistische Ansichten mittels der
staatlichen Schulen — insbesondere in den medizinischen sowie militdrischen Schulen — unter
der osmanischen jugendlichen Elite weiter aus. Aus ihr entwickelte sich eine neue Elite, die
Jungtiirken. Viele Jungtiirken, die stark von franzosischen Denkern beeinflusst waren, sahen
die Losung der Probleme des Osmanischen Reiches in einer Verwestlichung. Die islamischen
Einrichtungen wiederum sahen sie als die Verteidiger traditionellen religiosen Denkens und
seiner Strukturen an. Ihr wichtigstes Zentrum im Exil, von dem aus sie sich gegen die
Herrschaft von Abdiilnamid Il. organisierten, war Paris. lhre effektivste Organisation war die
Ittihad ve Terakki Cemiyeti (ITC/ Komitee fiir Einheit und Fortschritt), gegriindet von vier
Studenten der militarisch-medizinischen Akademie im Jahr 1889. Durch die Teilnahme von
jungen Offizieren entstand eine starke Bewegung, allerdings mit niedrigem intellektuellem
Niveau.”” Im Jahr 1913 konnte das ITC mittels eines Militirputsches die Macht iibernehmen
und seine drei Fiithrer (Enver Pascha, Cemal Pascha und Talat Pascha) regierten den Staat bis
zum Ende des 1. Weltkriegs auf autoritire Weise.”® Im Rahmen seines
Verwestlichungprogramms erdffnete das ITC neue Schulen und versuchte die politische
Macht der ‘Ulama’ zu schwiachen. Im Jahr 1916 wurde der Scheichilislam aus dem
Regierungskabinett entfernt.*

In ideologischer Hinsicht waren die Jungtiirken urspriinglich eine sehr breit angelegte
Bewegung, die im Laufe der Jahre aber eine immer engere ideologische Ausrichtung
annahm. Im Fiihrungszirkel des ITC dominierte spétestens nach der Machtiibernahme des

Triumvirats Ziya Gokalps tiirkisch-nationalistisches Gedankengut'® und Ahmed Rizas

96
97

Mardin, ,,Religion and Secularism in Turkey*, 359f.

M. Siikrii Hanioglu, Preparation for a Revolution — The Young Turks, 1902-1908, Oxford University Press,
2001, 308-311.

% Hanioglu, Preparation for a Revolution — The Young Turks, 1902-1908, 279-288.

% Mardin, ,,Religion and Secularism in Turkey*, 362.

1" Mardin, ,,Religion and Secularism in Turkey*, 361f.
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Positivismus'®’. Die liberale Richtung um Prinz Sabahaddin war lingst verdringt worden.®?
Im Rahmen der aktuellen Bedingungen hatte die Mehrheit der verbliebenen Jungtiirken, die
héufig einen militdrischen Hintergrund hatten, das Ziel, mit autoritdren MaBBnahmen auf
Verwestlichung gerichtete Reformen zu realisieren. der sich ausbreitende tiirkische
Nationalismus und vor allem Stromungen wie der Materialismus und Positivismus
begiinstigten die Verbreitung exklusivistischer Laizismusanschauungen unter der Elite in der

letzten Phase des Osmanischen Reiches.!%®

Nachdem das Osmanische Reich den Ersten Weltkrieg verloren hatte, weite Teile des Landes
besetzt worden waren und griechische Truppen in Westanatolien einmarschierten, begann ein
Unabhingigkeitskrieg gegen die Invasionstruppen (1919-1922). Nach der Besetzung
Istanbuls durch britische und franzésische Truppen bildete sich ein neues Parlament in
Ankara. Die Abgeordneten, die dieses neue Parlament bildeten, gehorten sehr
unterschiedlichen politischen Stromungen und Berufsgruppen an. Das Parlament gab Mustafa
Kemal Pascha — dem spiteren ,, Atatiirk **— die volle Autoritt iiber die Kriegsfiihrung. Nach
dem gewonnenen Krieg wurde das Sultanat am 1. November 1922 aufgehoben, was eine

1% Die Periode des Unabhéangigkeitskriegs

radikale Anderung der Staatsform zur Folge hatte.
als auch die unmittelbare Nachkriegszeit ist fiir die zukiinftige Religionspolitik und in diesem
Zusammenhang auch fiir die religiose Bildung und ihre Einrichtungen von grofler Bedeutung.
Eine entscheidende Rolle spielen dabei die Ansichten Mustafa Kemals und der
Fiihrungspersonlichkeiten in seinem Umfeld. Unter ihnen dominierte, wie bereits oben fiir

diesen Teil der spitosmanischen Elite angefiihrt, tiirkischer Nationalismus und insbesondere

L' Hanioglu, Preparation for a Revolution — The Young Turks, 1902-1908, 28-49.
2 Ebenda, 87-91.
13 M. Hakan Yavuz, Secularism and Muslim Democracy in Turkey, Cambridge University Press, New York
2009, 21f.; Hanioglu, Preparation for a Revolution — The Young Turks, 1902-1908, 39.
Ahmad, The Making of Modern Turkey, 16.; Siehe fiir gesetzliche Regelungen, Den Namen ,,Atatiirk* (Va-
ter der Tiirken) erhielt Mustafa Kemal erst nach Einfiihrung von Familiennamen im 24. November 1934.
Der Gesetzesvorschlag, den Ismet Inonti und die Abgeordneten dem Parlament einreichten, war wie folgt:
“Gesetzesvorschlag bzgl. des Nachnamens unseres Staatsprisidenten mit dem Namen Kemal Oz Artikel 1.
Unserem Staatsprisidenten mit dem Namen Kemal Oz wird der Nachname Atatiirk gegeben. Artikel 2. (...),
,Kemal Oz adli Cumhur Reisimize verilen soy adi hakkinda kanun Madde 1- Kemal Oz adli Cumhur
Reisimize Atatiirk soy adi verilmistir. Madde 2- (...).“, TBMMTD, 4. Periode, Bd. XXV, 7. Sitzung,
24.11.1934, 34f.; RG, 27. November 1934, Gesetz Nr.: 2587, Ausgabe Nr.: 2865, 4497.; Es ist ein Gesetz
erlassen, das verbietet den Namen Atatiirk von jemand anderem auf jegliche Weise zu benutzen.,
TBMMTD, 4. Periode, Bd. XXV, 18. Sitzung, 17.12.1934, 202f.; RG, 24. Dezember 1934, Gesetz Nr.:
2622, Ausgabe Nr.: 2888, 4565.; Siehe fiir Familiennamengesetz; TBMMTD, 4. Periode, Bd. XXIII, 70.
Sitzung, 18.6.1934, 222-225.; 4. Periode, Bd. XXIII, 71. Sitzung, 21.6.1934, 245-259.; RG, 2. Juli 1934,
Gesetz Nr.: 2525, Ausgabe Nr.: 2741, 4075.
195 Hale, Turkish Politics and the Military, 63f.; Ahmad, The Making of Modern Turkey, 52-57.; Giirbogan, ,,I1.
Megrutiyet’ten Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Siyasal Yagam®, 20f.; Siche fiir Parlamentsverhandlungen bzgl.
der Sultanataufhebung, TBMMTD, 1. Periode, Bd. XXIV, 130. Sitzung, 1.11.1922, 316-330.
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196 1hr Einfluss nahm ein solches AusmaR an, dass diese

der Materialismus bzw. Positivismus.
Geistesstromungen mafgeblich die ideologischen Grundlagen der jungen Republik

beeinflussten.

2.1 Ubergangsperiode vor der Republik

Allerdings war die Religionspolitik vor der Republikgriindung durch Mustafa Kemal und
seine Kampfgefdhrten durchaus auch pragmatisch geprdagt. Sie passten sich in einem
gewissen Rahmen flexibel den jeweils aktuellen sozialen, politischen und wirtschaftlichen
Gegebenheiten und Entwicklungen an. Kurz nach der Niederlage des Osmanischen Reiches
im Ersten Weltkrieg begann der Befreiungskrieg. Um erfolgreich zu sein, war es wichtig,
unterschiedliche Bevolkerungsgruppen zur Teilnahme zu bewegen. Dazu war die Nutzung
islamischer Organisationen, Rhetorik und Diskurse wie beispielsweise religiose
Bruderschaften, Glaubenskédmpfer- (gazilik) und Maértyrertum fiir Religion und Vaterland
(sehitlik) duBerst wirkungsvoll. Um die Unterstiitzung der verschiedenen regionalen und
ethnischen Bevolkerungsgruppen zu gewinnen, wurde propagiert, dass der Krieg fiir die

7 In  diesem

,Befreiung des Islams, insbesondere des Kalifats“ gefiihrt wiirde.
Zusammenhang war es daher wichtig, dass das Parlament in Ankara am 23. April 1920 mit
Bittgebeten eroffnet wurde.'® Dieses Parlament war mit auBergewdhnlichen Befugnissen
ausgestattet: Es besaB sowohl legislative als auch exekutive Macht.!® Mit der
parlamentarischen Wahl eines siebenkopfigen Ministerrates am 25. April 1920 unter der
Fiihrung von Mustafa Kemal Pascha wurde eine Regierung gegriindet."’® Neben der
Regierung in Istanbul existierte nun in Ankara eine weitere Regierung. Mustafa Kemal
Pascha nutzte die aktuellen politischen Spannungen, um das Sultanat abzuschaffen. Sein
Beschluss zur Aufhebung des Sultanats wurde von verschiedenen, im Parlament vertretenen

Gruppierungen unterstiitzt. Die Anhanger von Mustafa Kemal Pascha im I. Parlament wurden

106 Niliifer Gole, ,,Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and Counter-Elites®, In: Middle

East Journal Vol. 51, No. 1 (Winter, 1997), 48f.

islamin ve 6zellikle Halifeligin kurtarilmasi., Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 64.;
Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, 45.; Siehe fiir die Parlamentsrede Mustafa Kemal’s, TBMMTD,
1. Periode, Bd. I, 2. Sitzung, 24.4.1920, 44f,

Nach dem Freitagsgebet wurde zur ,,Befreiung des Kalifats und Landes von den Angriffen und fiir den
Erfolg des neuen Parlamentes in dieser Phase* gebetet.,, TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 2. Sitzung, 24.4.1920,
3.; Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 64.

Artikel 2. Die vollziehende Gewalt und das Recht der Gesetzgebung sind in der Grofen Nationalversamm-
lung, die die alleinige und wirkliche Reprisentantin der Nation ist, einheitlich verkorpert., RG, 7. Februar
1921, Ausgabe Nr: 1, 1.

10 TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 3. Sitzung, 25.4.1920, 30ff., 64-73.
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als erste Gruppe und die Opposition als zweite Gruppe bezeichnet.''! Die Mitglieder der
zweiten Gruppe forderten jedoch Sicherheiten beziiglich der Nichtauthebung der Institution
des Kalifats. Nachdem ihnen dies durch ein Gesetz garantiert wurde, befiirworteten sie auch
die Aufhebung des Sultanats. Folglich wurde das Sultanat abgeschafft. Der vorhandene
Sultan Vahdettin verlor mit der Aufhebung des Sultanats seinen Titel, besall aber als Kalif
immer noch eine offizielle Position. Mit dieser Regelung kam eine weitere Neuerung,
namlich die Wahl des Kalifen durch das Parlament. Nach der Flucht des Sultans Vahdettin
ins auslindische Exil wurde Abdiilmecid Efendi vom Parlament zum Kalifen gewihlt.!*?
Durch diese Wahl zeigte das Parlament, dass es die Kompetenz besal3, selbst einen Kalifen zu
wiahlen. Der letzte GroBwesir des Osmanischen Reiches, Ahmed Tevfik Pascha, trat
unmittelbar nach der Aufthebung des Sultanats zuriick. Die Staatsverwaltung iibergab er dem
Vertreter der Ankara-Regierung Refet Pascha. Dadurch wurde die Existenz von zwei
parallelen Regierungen im Land beendet, da die Ankara-Regierung alle Befugnisse erhielt.
Als Folge dieser Entwicklungen war das Osmanische Reich endgiiltig erloschen.™™ Der
Griindungsprozess eines neuen Staates unter der Fiihrung von Mustafa Kemal Pascha konnte
jetzt beginnen. Hierzu wurden die alten Verwaltungsstrukturen und Einrichtungen

ausnahmslos aufgelost und ihre Beamten entlassen bzw. in neue Strukturen tiberfiihrt,***

In diesem Prozess hatte die Haltung der Staatsgriinder eine dominierende Rolle bei der
Gestaltung der Religionspolitik des neuen Staates Republik Tiirkei. Zu den zentralen Themen
wihrend der Umstrukturierung des Staatsapparats gehorten die Bereiche Religion,
Religionseinrichtungen und religiose Bildung. Ein grundlegendes Element der osmanischen
Geschichte war die zentrale Rolle des Islams und die engen Beziehungen zwischen Staat und
Religion. Im personellen Bereich driickten sich die Beziehungen zwischen Religion und Staat
im Osmanischen Reich durch die ‘Ulama’, die religiosen Rechtsgelehrten, und den Leiter der
Religionshierarchie, den Scheichulisldm, aus. Diese Elemente hatten innerhalb der

Staatsbiirokratie ihre Stellung beibehalten, verloren im Laufe des 19. Jahrhunderts und zu

1 Gilirbogan, ,,II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Tirkiye’de Siyasal Yasam®, 18ff.; Yiiksel Taskin, ,,Din,

Devlet, Laiklik®, In: Tiirk Siyasal Hayati, AOF Yaymlari, Eskisehir 2013, 144.; Siehe fiir detaillierte
Informationen bzgl. der I1l. Gruppe im I. Parlament, Ahmet Demirel, Birinci Mecliste Muhalefet:Ikinci
Grup, IletisimYayinlari, Istanbul 1994,

Hale, Turkish Politics and the Military, 64.; Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 44.; Siehe
fiir Parlamentsverhandlungen bzgl. der Wahl Abdiilmecid Efendi’s zum Kalifen, TBMMTD, 1. Periode, Bd.
XXIV, 140. Sitzung, 18.11.1922, 580-584.

Giirbogan, ,,II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Siyasal Yasam®, 21.

4 Hale, Turkish Politics and the Military, 64.

112

113

37



2. Ein-Parteien Periode (1923-1946):
Neue Anniherung an die Religionsbildung und Thren Instituten und durchlebte Anderungen

Beginn des 20. Jahrhunderts aber schon zunehmend an Einfluss.**> Der fortdauernde
Gebrauch des islamischen Rechts in einigen Bereichen, insbesondere im Privatrecht, und der
Kalifentitel der Sultane, zeigten gleichfalls die weiterhin enge Beziehung zwischen
sunnitischem Islam und Staat.'!® Das 1. Parlament wurde unter dem Einfluss dieser
Bezichung erdffnet. Bei den Kommissionsgriindungen zur staatlichen Organisation und
wurde im Parlament auch iber die religiose Bildung und ihre Einrichtungen detailliert
diskutiert und verhandelt. Wahrend der intensiven Diskussionen spielte die
Zusammensetzung des Parlaments eine grofe Rolle, da es zu einem Drittel aus Angehorigen

7 und Angehérigen unterschiedlicher Orden bestand.*® Es gab

der Zimiye (Zimiye sunifi)
diverse Griinde, warum diese Abgeordneten das Thema ,Religiose Bildung und ihre
Gestaltung® auf die Parlamentstagesordnung brachten. Der erste Grund waren die mit
unterschiedlichen Problemen konfrontierten Medresen und Religionseinrichtungen aus den
letzten Jahren des Osmanischen Reiches, fiir die keine angemessenen Losungen gefunden
worden waren. Der zweite Grund war der Bedarf an religiosem Dienstpersonal und auch der
Mangel an ausreichender Qualifizierung bei dem vorhandenen religiosen Dienstpersonal. Der
dritte Grund war die Frage nach Funktion und Rolle der Religion im neuen Staat, auch wenn

119 In diesem Kontext wurden im Parlament unterschiedliche

dies nicht geplant war.
Vorschldage eingereicht und Verhandlungen durchgefiihrt. Am Ende der Verhandlungen
fasste der aus Antalya stammenden Abgeordnete Hamdullah Suphi (Tanriover) Bey zur
Vermeidung eines negativen Umfelds die allgemeine Uberzeugung wie folgt zusammen:
,Jede Nation erhilt eine religiose Erziehung. Unsere Kinder werden auch eine religiose

Erziehung erhalten. Dies gilt allgemein und unbedingt. (...)«.*?°

15 Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 23-30.; Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey,

40f.

Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 30f.

IImiye Swmifi: die Gruppe der Staatsbeschiftigten, die sich im Osmanischen Reich mit Religions-,
Rechtspflege- und Bildungsarbeiten beschéftigte und sich aus den ‘Ulama rekrutierten.

Im I. Parlament waren ca. 20% religiose Funktionire (72/361). Davon waren 14 Muftis und die anderen
Fiihrer unterschiedlicher Orden. Dankwart A.Rustow, ,,Politics and Islam in Turkey*“ Richard N. Frye,
Islam and West, Mouton&Co., The Hague 1956, 73.; Toprak, Islam and Political Development in Turkey,
64f.; Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, 45.

19 Siehe fiir Vorschlige und Verhandlungen im Parlament bzgl. der Bildung, TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 4.
Sitzung, 26.4.1920, 71-84.; 1. Periode, Bd. I, 15. Sitzung, 13.5.1920, 328.; TBMMTD, 1. Periode, Bd. IlI,
59. Sitzung, 5.9.1920, 607.; TBMMTD, 1. Periode, Bd. VI, 101. Sitzung, 22.11.1920, 5.

,»(...) Her millet dini bir terbiye alir. Bizim ¢ocuklarimiz da dini bir terbiye alacaklardir. Bu esas umumi ve
mutlaktir.“, TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 4. Sitzung, 26.4.1920, 82.
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Eine Woche nach der Parlamentseroffnung wurde der Ministerrat (I. Icra Vekilleri Heyeti)
gebildet'?! und dessen Programm im Parlament verlesen. Im Verlauf der Verhandlungen zum

Regierungsprogramm wurde das Thema religiése Bildung detailliert behandelt'??

, wobei
verschiedene Anschauungen iiber die Grundlagen der Bildung zur Sprache kamen. Zu diesem
Thema erklarte der Abgeordnete und Bildungsminister Riza Nur aus Sinop, dass das
Bildungsziel die kommenden Generationen mit ,nationaler und religioser Erziehung“ zu
formulieren sei und demonstrierte dadurch eine verséhnliche Anniherung.'?® Diesbeziiglich
wurde die Nichtaufnahme der Medresen in das Regierungsprogramm zusammen mit den
religiosen Bildungsinstituten zum Kritikpunkt. Es wurde gefordert, dass Reformen, die gegen
Ende des Osmanischen Reiches durchgefiihrt wurden, fortgesetzt und die aktuellen Reformen
beibehalten werden."®* Im Parlament wurde dann bestimmt, dass die zu lehrende Bildung
trotz der steten Betonung, wie wichtig und notwendig religiose Bildung sei, sie sowohl

religids als auch national sein miisse.

Bei den Gesprachen zum Regierungsprogramm erwiderten die Abgeordneten auf die Aussage
,,Man sollte nicht vergessen, Maarif [das westliche neue Bildungssystem] und Medrese sind
verschieden® (Unutulmasin ki maarif bagka, medrese baskadir) des Abgeordneten Ismail
Siikrii Bey aus Karahisar oft den Satz: ,,Alles befindet sich innerhalb der Maarif (Hepsi
maarifte dahildir)."”” Diese Diskussion im Parlament war ein Zeichen des Wandels der
Bildungspolitik des neuen Staates, die auch eine vom Osmanischen Reich abweichende
Orientierung beziiglich der Bildungseinheit beinhaltete. Dariiber hinaus zeigte der Einwand
gegen diesen Ausdruck die bereits vorhandene Existenz der erwéhnten Bildungspolitik in den
Anschauungen der Staatsgriinder. Die Religionspolitik wurde erwartungsgeméfl im Rahmen

dieser Bildungspolitik geformt.

In der Offentlichkeit wurde die Bildungsqualitiit auBerhalb der Medresen intensiv diskutiert.
Strittig war vor allem, ob das Bildungssystem religios oder national sein sollte. Mustafa
Kemal Pascha pladierte dafiir, dass das Bildungssystem eine ,nationale Beschaffenheit

besitzen miisse. Ihm zufolge war die Ursache fiir das Zuriickbleiben des Landes in jeder

21 Ahmad, The Making of Modern Turkey, 49f.; Siehe fiir Regierungsbildung und Programm, TBMMTD, 1.
Periode, Bd. I, 8. Sitzung, 1.5.1920, 172-211.; 1. Periode, Bd. I, 9. Sitzung, 2.5.1920, 212-220.; 1. Periode,
Bd. I, 10. Sitzung, 3.5.1920, 226-230.

122 Siehe fiir die Parlamentsbesprechungen bzgl. der Bildung, TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 13. Sitzung,
9.5.1920, 276-283.

12 TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 13. Sitzung, 9.5.1920, 277.

'**" Ebenda, 280ff.

% Ebenda, 281.
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Hinsicht das vorhandene Bildungssystem. Aus diesem Zustand konnte nur noch ein neues

und nationales Bildungssystem befreien.*?°

Wenige Tage nachdem Verlesen des Regierungs-
programms im Parlament reichte der Abgeordnete Mustafa Taki Efendi aus Sivas einen
Antrag ein, in dem er nach der Erlduterung des Zustands beziiglich der Anzahl und des Alters
der ‘Ulama’ im Land die Erforderlichkeit zum Ergreifen von MalBnahmen betonte, um
schnellstmoglich Vorbeter (Jmam) und Prediger (Hatip) auszubilden und zu verpflichten.**’
Unter den damaligen Umstidnden war die Ankara-Regierung gezwungen, diese Vorschldge zu
beriicksichtigen. Ungefdhr ein Jahr nach Einreichen des Antrages verdffentlichte der
Ministerrat mit der Unterschrift Mustafa Kemal Paschas und aller seiner Mitglieder die
,Medaris-i IImiye Nizamnamesi*, also die Statuten der /lmiye-Ausbildungsstitten.’?® Als
Ausloser der Vorbereitung dieser Statuten wurde das nicht ausreichend vorhandene religiose
Dienstpersonal im Land aufgefiihrt. In diesen aus 25 Artikeln bestehenden Statuten wurde
angeordnet, auf welcher Grundlage die religiose Bildung durchgefiihrt werden soll.
AuBlerdem war die wichtigste Besonderheit dieser Statuten, dass sie neben den religiésen
Wissenschaften auch Philosophie und Naturwissenschaften enthielten.'®® Die ab dem Jahr
1921 eroffneten Medresen konnten ihre Aktivititen nur bis 1924 fortfithren, sodass es keine
Absolventen gab. In dieser Zeit wurden ebenfalls beziiglich der Reformierung und der
Erhohung der Anzahl der Daru’l-Hilafeti’I-Aliyye-Medresen auBer den Medaris-i /imiye

seitens der Regierung Vorschlige unterbreitet sowie mit den Vorbereitungen begonnen.**

Dariiber hinaus war eine weitere Leistung der Regierung in Ankara die Griindung des

Ser’iyve ve Evkaf Vekdleti (Ministerium fiir Religionsangelegenheiten und fromme

126 Kazamias, Education and the quest for modernity in Turkey, 115.; Ahmet Bekir Palazoglu, Atatiirk iin

Egitim Ile Ilgili Diigiinceleri, Milli Egitim Bakanlhigi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 75. Yil Déniimiine
Armagan, Ankara 1999, 311ff.
27 TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 15. Sitzung, 13.5.1920, 328.; Siche fiir gemachte Vorschlige mit dhnlichen
Begriindungen, 1. Periode, Bd. VI, 101. Sitzung, 22.11.1920, 5.; 1. Periode, Bd. X, 39. Sitzung, 18.6.1921,
380.
Mehmet Bulut, ,,Ser’iye Vekaleti’nin Din Egitimi Hizmetleri®, In: Diyanet IImi Dergi, Bd. XXXI, Ausgabe:
1, Januar-Februar-Mirz 1995, 69-73.; Halis Ayhan, ,,Cumhuriyet Donemi Din Egitimine Genel Bakis®, In:
AUIFD (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Bd. 39, Ausgabe: 2, Ankara, 1999, 240.; Siehe fiir
Medaris-i /Imiye Nizamnamesi, TBMMTD, 1. Periode, Bd. XVI, 143. Sitzung, 12.1.1922, 26f.; 1. Periode,
Bd. XXIl, 90. Sitzung, 24.8.1922, 352-365.
Zeki Salih Zengin, ,,Kurtulus Savagi Doneminde ve Cumhuriyetin Baglarinda Tiirkiye’de Medreseler ve Din
Egitimi“, In: AUIFD, Bd. 43, Ausgabe: 2, 2002, 294-306.; Nesimi Yazic1, ,,Kayseri Medaris-i Ilmiye Karar
Defteri Uzerine Bazi1 Diisiinceler, In: II. Kayseri ve Yéresi Sempozyumu Bildirileri (16-17. Nisan 1998),
Kayseri, 1998, 465f.
130 3. Miibahat Kiitiikoglu, ,,Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi, In: ISAM, Bd. 8, Istanbul, Divantas, 1993,
507f.; Bulut, ,,Ser’iye Vekaleti’nin Din Egitimi Hizmetleri®, 67ff.; TBMMTD, 1. Periode, Bd. VI, 101.
Sitzung, 22.11.1920, 5.
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Stiftungen).™*! Dieses Ministerium wurde zur Erledigung der Aufgaben der Institutionen des
Scheichulislam und Evkaf-i Humayun Nezareti (Ministerium fiir Stiftungen) gegriindet, die
sich in Istanbul befanden. Folglich wurden zwei wichtige Handlungsfelder, ndmlich
Religionseinrichtungen und Stiftungen in derselben Institution vereinigt.*> Die Regierung

iibergab die Leitung aller religiésen Bildungseinrichtungen im Land an dieses Ministerium.*®

Diese in der Vor-Republikphase gefiihrten Debatten und Verhandlungen zeigten trotz der
aullergewohnlichen Bedingungen des Landes, dass die Bildungspolitik des neuen Staates auf
,Nationalismus* und ,,Bildungsvereinheitlichung® griinden sollte. Die Anndherungen einiger
Protagonisten, insbesondere der Staatsgriinder der damaligen Zeit beziiglich der religidsen
Bildung sind zusammengefasst folgende: die Eréffnung von neuen Bildungseinrichtungen
und durch Reformierung die Erh6hung der Anzahl der vorhandenen Bildungseinrichtungen.
Mit dieser Anndherung hinsichtlich der religiosen Bildung wurde beabsichtigt, im Rahmen
der sensiblen Bedingungen der damaligen Zeit die Mobilisierungskraft der Religion zu

nutzen, um dadurch groere Unterstlitzung zu erhalten.

2.2 Die Einparteienperiode (1923-1946): Die Dominanz des
exklusivistischen Laizismus

Nach dem gewonnenen Befreiungskrieg und die Abschaffung des Sultanats wurde auf

Wunsch von Mustafa Kemal Pascha am 1. April 1923 die Durchfithrung von Neuwahlen

beschlossen.’** Als Ergebnis der Wahl wurde die Oppositionsgruppe des I. Parlaments

aufgelost und Mustafa Kemal Pascha iibernahm die Kontrolle iiber das Parlament.'® Das II.

Parlament nahm seine Arbeit am 11. August 1923 auf und Mustafa Kemal Pascha wurde als

Parlamentsvorsitzender gewihlt.*® Mit dem Ziel, die politische Macht und Kontrolle zu

1 TBMMTD, 1. Periode, Bd. I, 9. Sitzung, 2.5.1920, 214.

132 Ali Akyildiz, ,.Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti, In: ISAM, Bd. 30, Istanbu 2010, 7f.

133 Bulut, ,,Ser’iye Vekaleti’nin Din Egitimi Hizmetleri®, 67-78.

134 Ahmad, The Making of Modern Turkey, 53.; Dieser Beschluss wurde mit einer einfachen Mehrheit des Par-
laments akzeptiert. Der Beschluss stand im Widerspruch zur ,,Madde-i miinferide” der Verfassung von
1921. Darin war ein Beschluss zur Neuwahl der GroBen Nationalversammlung an die Bedingung zuvor
Lihre Ziele realisieren* gebunden, welches der ,,Madde-i miinferide* vorsah,. Zur Realisierung der Ziele
wiederum, musste geméll dem Artikel eine Zweidrittel-Mehrheit der Abgeordneten dieser Entscheidung
zustimmen. Wohingegen der Beschluss zur Wahlerneuerung nicht mit einer Zweidrittel-Mehrheit, sondern
nur mit einfacher Mehrheit angenommen wurde. Kemal Gozler, Tiirk Anayasa Hukuku, EKin Kitabevi,
Bursa 2000, 48f.; Siehe fiir den Artikel, RG, 7. Februar 1921, Gesetz Nr.: 85, Ausgabe Nr.: 1, 2f.; Siehe fiir
Parlamentsverhandlungen bzgl. der Wahlerneuerung, TBMMTD, 1. Periode, Bd. XXVIII, 15. Sitzung,
1.4.1923, 273- 286.

35 Ahmad, The Making of Modern Turkey, 53.

3% Giirbogan, ,,II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Siyasal Yasam*, 21f.; Siehe fiir die Eréffnung des
Il. Parlaments, TBMMTD, 2. Periode, Bd. I, 1. Sitzung, 11.8.1923, 478f., 1-10.

41



2. Ein-Parteien Periode (1923-1946):
Neue Anniherung an die Religionsbildung und Thren Instituten und durchlebte Anderungen

erreichen, wurde mit den im April begonnenen Parteigriindungsversuchen am 9. September
1923 eine Partei mit dem Namen Volkspartei (HF/Halk Firkast), die spétere Republikanische
Volkspartei (CHF/ Cumhuriyet Halk Firkas:, spiter Partisi), gegriindet.*’

Aufgrund von Konflikten dem neu gewihlten Parlament und der Regierung wurde die (Ali
Fethi) Okyar-Regierung zum Riicktritt gezwungen.'*® Mustafa Kemal Pascha profitierte von
dieser Zeit ohne Regierung und bot an, die Republik zu verkiinden. Darauthin wurde die
Republik am 29. Oktober 1923 verkiindet. Gleich danach wurde Mustafa Kemal Pascha zum
ersten Staatsprasidenten gewéhlt und am darauf folgenden Tag wurde seitens des
Staatsprasidenten Ismet Pascha (Indnii) zum ersten Ministerprasidenten in der Republik

139

Tiirkei ernannt. Diese Entwicklungen fiihrten dazu, dass die Konservativen die

Auseinandersetzungen mit den Kemalisten aufgaben.'*°

Die Griindung der CHF und die anschlieende Verkiindung der Republik hatten zur Folge,
dass die Staatskontrolle vollstindig in die Hénde des kemalistischen Teils des Parlaments

fiel. Die Staatsfiihrung wurde vollstandig durch die CHF kontrolliert.**!

Unter den sorgfaltig
ausgewihlten Kandidaten im durch die Wahl 1923 gebildeten 1I. Parlament gab es jedoch
auch eine Opposition. Nach ungefdhr einem Jahr griindeten einige Abgeordnete unter der
Fiihrung von CHF-Mitgliedern wie Rauf Orbay, Ali Fuat Cebesoy, Refet Bele und Kazim
Karabekir eine neue Partei, weil sie mit der parlamentarischen Arbeit und der Regierung der
CHF unzufrieden waren. Ein weiterer wichtiger Faktor, der zur Trennung und Griindung
einer neuen Partei flihrte, waren die personlichen Konflikte und Kédmpfe der erwihnten
Parteigriindungsmitglieder mit Mustafa Kemal Pascha und die Sorge, dass dieser sich an
einer ,,Ein-Mann-Fiihrung* (Tek Adam Yénetimi) orientiert.** Mustafa Kemal Pascha, der

iiber diese Entwicklungen informiert war, duflerte sein Missfallen an dieser Initiative und

137 Ahmad, The Making of Modern Turkey, 53.; http://www.chp.org.tr/?page_id=67 (8.12.2011); Eine andere
Anndherung bzgl. der CHF-Griindung ist folgende: CHF wurde nicht am 9. September 1923, sondern am
23. Oktober 1923 gegriindet. Auf dem Griindungsantrag der Partei befinden sich nicht die Unterschriften
von Mustafa Kemal und Ismet Inonii; Corry Guttstadt, Die Tiirkei, die Juden und der Holocaust,
Assoziation A, Berlin-Hamburg, 2008, 75.; Cemil Kogak, ,,CHP 9. Eylil’de kurulmadi®, In: Star Gazetesi
vom 8.9.2012; Giirbogan, ,,II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Tirkiye’de Siyasal Yasam®, 22.; Ahmet
Demirel, ,, Tek Partili Donem (1923-1946)*, In: Tiirk Siyasal Hayati, AOF Yayinlari, Eskisehir 2013, 29f.

138 TBMMTD, 2. Periode, Bd. 11, 42. Sitzung, 27.10.1923, 64.

39 Hale, Turkish Politics and the Military, 64.; Ahmad, The Making of Modern Turkey, 54.; Demirel, ,,Tek
Partili Donem*, 30f.; Siehe fiir die Parlamentsverhandlungen bzgl. Verfassungsianderungen und Republik-
verkiindung, TBMMTD, 2. Periode, Bd. Ill, 43. Sitzung, 29.10.1923, 104-120.; 2. Periode, Bd. Ill, 44.
Sitzung, 30.10.1923, 122f.

10 Ahmad, The Making of Modern Turkey, 54.

YL Giirbogan, ,,II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e Tiirkiye’de Siyasal Yasam®, 22.

142 Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi-Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, Timag Yayinlari, Istanbul
2010, 132.; Demirel, ,, Tek Partili Donem*, 33f.
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betonte, diese nicht zu befiirworten. Trotz dieser Haltung Mustafa Kemal Paschas wurde die
im Parlament vertretene erste Oppositionspartei Fortschrittliche Republikanische Partei
(TpCF/Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi) am 17. November 1924 gegriindet.**® Im Partei-
programm taucht auch die Aussage auf ,,die Partei ist respektvoll gegeniiber religiosen
Ansichten und dem Glauben*.*** In der Zukunft sollte dies eines der am meisten kritisierten
Themen der Partei sein. Mustafa Kemal Pascha hatte die Partei wegen dieser Anschauung
offen kritisiert.* Diese intensiv gegen die Regierung opponierende Partei wurde mit dem
Takrir-i-Siikin-Gesetz (Gesetz zur Aufrechterhaltung der Ordnung)**® am 3. Juni 1925 mit
dem Beschluss des Ministerrates verboten. Die Begriindung zur SchlieBung war laut
allgemeinem und offiziellem Duktus ,religidse Riickschrittlichkeit (/rtica) und die
Verbindung zum ,,Scheich-Said-Aufstand“.**” Folglich wurde die erste Oppositionspartei
seitens der Regierung verboten und die Einparteien-Herrschaft fortgesetzt.*® Die CHF-
Fiihrung setzte durch die Nutzung des Takrir-i-Siikiin-Gesetzes die Umsetzung ihrer

radikalen Reformen fort.

Ende der 1920er Jahre wurden alle oppositionellen Gruppen im Land definitiv zum
Schweigen gebracht und eine radikale Einparteien-Herrschaft begann. Im wirtschaftlichen
und sozialen Bereich wurde die Regierung auch durch die Weltwirtschaftskrise 1929 mit

unterschiedlichen Schwierigkeiten konfrontiert. Um diese Schwierigkeiten zu 16sen, war eine

Y3 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, 132.; TCF, im Parlament mit 30 Abgeordneten vertreten., TBMM Albiimii-
1920-2010, Bd. I, 1920-1950, 73.; Siche fiir detaillierte Informationen bzgl. der TCF, Giizide Filiz Tuzcu,
Terakkiperver Cumhuriyet Firkast, (unverdffentlichte Magisterarbeit), Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Antalya 2006, 40-85.

,JFirka, efkar ve itikadat-1 diniyyeye hiirmetkardir.“, Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler: Ittihat

ve Terakki, Bir Cagin, Bir Kusagin, Bir Partinin Tarihi, Bd. 111, letisimYaynlari, Istanbul 2009, 616-620.;

Demirel, ,, Tek Partili Donem”, 35.

http://ekitap.kulturturizm.gov.tr/TR,82445/terakkiperver-cumhuriyet-partisi-ve-en-hain-kafalarin-v-.html.

(15.7.2014).

Der Gesetzesartikel lautet wie folgt: ,,Mit Einverstindnis des Prisidenten und auf eigene Faust ist es der

Regierung gestattet, Organisationen, Provokationen, Aufstachelungen und Publikationen zu verbieten, die

zu reaktiondren Handlungen und zum Aufstand aufrufen und die die gesellschaftliche Ordnung des Landes,

den Frieden, die Ruhe und die Sicherheit storen wollen. Personen, die diese Aktionen ausfiihren, kann die

Regierung an die Unabhidngigkeitsgerichte {ibergeben. Dieses Gesetz trat, vom Tage seiner

Bekanntmachung hinweg, fiir eine Dauer von zwei Jahren in Kraft. Mit der Durchfiihrung dieses Gesetzes

ist der Rat der Vollzugsbeauftragten betraut.”, RG, 4. Miarz 1925, Gesetz Nr.: 578 , Ausgabe Nr.: 87, 36.;

Siehe fiir Parlamentsverhandlungen bzgl. des Gesetzes, TBMMTD, 2. Periode, Bd. XV, 69. Sitzung,

4.3.1925, 137-159.; Gemal dieses Gesetzes konnte die Regierung alle Organisationen schlieBen und

Publikationen verbieten, die die soziale Ordnung storten, sowie ihre Urheber an die

Unabhéngigkeitsgerichte iibergeben, Demirel, ,,Tek Partili Donem*, 34-38.

Y RG, 6. Juni 1925, Ausgabe Nr.: 109, 207f.; Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, 52f.; Mustafa
Armagan, ,,Terakkiperver neden kapatilmist1?, In: Zaman Gazetesi vom 23.3.2008.; ,,1925’te Demokratik
Cumhuriyete giden yoldan neden sapmustik?“, In: Zaman Gazetesi vom 26.1.2014.; Demirel, ,, Tek Partili
Donem*, 35f.

Y8 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, 135.; Demirel, ., Tek Partili Donem”, 36.
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kontrollierte Opposition, welche die Regierung kritisiert und tiberpriift, dringend erforderlich.
Mustafa Kemal Pascha, der diese Ansicht teilte, beschloss im Sommer 1930 die Griindung
einer gemiBigten und unter Kontrolle gehaltenen Oppositionspartei. Der Griindungsvorgang
der Oppositionspartei begann mit der Riickberufung von Botschafter Ali Fethi (Okyar) Bey
am 22. Juli 1930 aus Paris nach Istanbul. Mustafa Kemal Pascha schlug Ali Fethi Bey vor, an
die Spitze der zu griindenden Oppositionspartei zu treten.'*® Am 12. August 1930 wurde die
Freie Republik-Partei (SCF/Serbest Cumhuriyet Firkast) seitens Okyars gegriindet.”® Vor der
Kommunalwahl im Oktober 1930, der ersten Mehrparteienwahl der Geschichte der Republik,
richteten die Regierung (CHF) und ihre Anhédnger unterschiedliche Beschuldigungen wie
religivse Riickschrittlichkeit gegen die SCF.™! Trotz dieser Beschuldigungen erlangte die
SCF bei der Kommunalwahl einen Triumpf."** Die Anspannung zwischen der Regierung
(CHf) und der SCF, welche die Regierung in vielen Punkten kritisierte, war nach der Wahl
noch weiter gestiegen. Okyar trug seine Behauptung, dass bei der Wahl Betrug und
Korruption eine Rolle gespielt hdtten, in das Parlament und reagierte auf die gegen seine
Partei gerichteten Beschuldigungen.'®® Die SCF-Fiihrung beschloss am 17. November 1930
ihre Partei aufzulosen, da sie den Beschuldigungen durch die CHF und dem Druck nicht

standhalten konnte.*>

Die Haltung des Staatsprisidenten hinsichtlich des laizistischen
Staatsgrundsatzes war hinldnglich bekannt. Bei der Griindung der SCF teilte Mustafa Kemal
Pascha mit, beiden Parteien gegeniiber neutral zu bleiben, unterstiitzte aber die CHF offen.
Diese Haltung Mustafa Kemal Paschas beschleunigte das Ende der Oppositionspartei.'*® Der
Staatsprisident betonte auch beim Griindungsprozess der Partei das Grundprinzip eines
laizistischen Staates von der Unparteilichkeit auszuschlieBen. Damit driickte er aus, dass das
Laizismusprinzip einer der Grundsitze des neuen Staates sein werde.™® Nach der Aufldsung

der Partei wurden die Oberbiirgermeister der SCF durch einen Beschluss des Staatsrates

9 Burak Ozgetin, Democrasy and Oppotion in Turkey: Locating the Freedom Party, The Graduate School of

Sciences of Middle East Technical University (Unveroffentlichte Magisterarbeit), September 2004, 35ff.;
Demirel, ,, Tek Partili Donem*, 39f.
% TBMMTD, 3. Periode, Bd. XXI, 84. Sitzung, 2.10.1930, 36.; Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, 151f.; SCF,
im Parlament mit 15 Abgeordneten vertreten, TBMM Albiimii-1920-2010, Bd. 1,1920-1950, 129.
Kogak, ,,Serbest Firka daha ilk kuruldugunda Miirteci damgas1 yemisti“, In: Star Gazetesi vom 4.8.2012.;
Siehe betreffend der Antworten von Ali Fethi Okyar zu den an die Regierung gerichteten Kritiken und an
sie gerichtete Beschuldigungen, TBMMTD, 3. Periode, Bd. XXI, 84. Sitzung, 2.10.1930, 36-40, 59-62, 67f.
Demirel, ,, Tek Partili Donem”, 41.
153 TBMMTD, 3.Periode, Bd. XXII, 3. Sitzung, 6.11.1930, 10; 3. Periode, Bd. XXII, 5. Sitzung, 15.11.1930,
16-23., 25, 29, 34, 39f., 60-71.
Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, 53.
> Demirel, ,,Tek Partili Donem*, 40f.
1% Gozaydin, Diyanet-Tiirkive Cumhuriyeti’'nde Dinin Tanzimi, 25.
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(Suray-1 Devletl Danistay) widerrufen. Die Oberbiirgermeister der Partei wurden ihrer Posten
enthoben. Dadurch wurde die vollstindige Umsetzung des Einparteiensystems erreicht.™’
Die Regierung lie in den Folgemonaten auch andere neu gegriindete kleinere Parteien
schlieBen.®® Damit war auch der zweite Versuch, in ein Mehrparteiensystem iiberzugehen,
gescheitert. Nach der SchlieBung der SCF bis zum Jahr 1946 wurden neben der CHP keine
weiteren Parteien mehr gegriindet. Die 1925 begonnene Einparteien-Herrschaft dominierte
die Tiirkei ungefihr zwanzig Jahre lang ohne jegliche Opposition. Alle Fithrungspositionen

des Landes, die des Staatspriasidenten eingeschlossen, gehorten der CHP, der einzigen Partei

in der Republik Tiirkei an.™®

Die in der Republik Tiirkei als ,,Einparteienperiode® oder ,,Fiihrer-Regime-Periode* (Seflik
Rejimi Donemi)*® bezeichneten Jahre von 1923 bis 1946 kénnen im Allgemeinen in zwei
unterschiedliche Perioden unterteilt werden. Die erste war der Zeitraum von 1923 bis 1938,
in dem Mustafa Kemal Atatiirk viermal den Posten des Staatspridsidenten innehatte. Diese
Periode war die Zeit, in welcher in der Republik radikale Anderungen in jedem Bereich
verwirklicht wurden. Insbesondere die Religionspolitik des neuen Staates, die sich in vielen
Punkten von der Religionspolitik des Osmanischen Reiches unterschied, war durch die

Regierung prézise festgelegt.

Der in diesem Zeitraum mehrfach zum Ministerpriasidenten ernannte Inonii spielte bei der
Durchfithrung der Reformen eine wichtige Rolle. Die zweite Periode war die Zeit zwischen
1938 und 1950, in welcher nach Atatilirks Tod Ismet Inénii den Posten des Staatsprésidenten
iibernahm. Diese Zeitspanne wird auch als Periode des Nationalen Fiihrers (Milli Sef)
bezeichnet. Diese Zeitspanne zeichnete sich dadurch aus, dass Atatiirks Reformen durch
Indnii auf noch radikalere Art und mit mehr Druck umgesetzt wurden. Die Religionspolitik
der Zeit zeichnete sich durch eine tiberméfige Kontrolle aus, iiber einen gewissen Zeitraum

sogar mit teilweisen Verboten.

Der auf dem Erbe des Osmanischen Reiches gegriindete neue Staat setzte zahlreiche
Reformen im Kontext des Modernisierungsprojektes in kiirzester Zeit um. Aus Sicht der
Griinder der Republik musste sich die Religionspolitik des neuen Staates von der vorherigen

unterscheiden. Dieser Unterschied war eine auf dem ,,laizistischen Staatsprinzip* gestiitzte

57 Cemalettin Taskiran, ,,Atatiirk Déneminde Demokrasi Denemeleri (1925-1930), In:

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/45/808/10287.pdf (12.3.2013).
158 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi, 151f.
59" Demirel, ,,Tek Partili Dénem*, 41ff.
180" Kogak, ,,Tiirkiye 1946’ya kadar Cumhuriyet’le degil seflikle yonetildi*, In: Star Gazetesi vom 5.11.2011.
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Religionspolitik. Im Rahmen dieser Politik wurden entscheidende Verdnderungen
durchgefiihrt. Einige die alte Zeit symbolisierenden religiosen Bildungseinrichtungen wurden

abgeschafft und sikulare Ersatzeinrichtungen gegriindet.

Im Folgenden soll die bisher im Allgemeinen dargestellte Verdnderung der religidsen
Bildung und ihrer Einrichtungen im Kontext der Modernisierungsversuche wéhrend der
Einparteienperiode genauer untersucht werden. Hierzu ist eine Trennung des Zeitraums in die
Atatiirk-Ara (1923-1938) und die Inénii-Ara (1938-1950) angebracht. Eine klare Trennung
dieser beiden Zeitabschnitte ist allerdings nicht moglich, wird aber im Folgenden aus

analytischen Griinden so gehandhabt.

2.2.1 Atatiirk-Ara (1923-1938): Der Prozess der radikalen Modernisierung und des
exklusivistischen Laizismus

Die Griinder der Republik oder auch die Einparteienfiihrung der CHF, die von Ziya Gokalp,
einem der filhrenden Denker der Jungtiirken, beeinflusst war, hatten ihre Gegner im
politischen Bereich an den Rand dréngt oder politisch kalt gestellt. Sie begannen im Rahmen
der Verwestlichung/ Modernisierung mit der Umsetzung von Reformen in vielen Bereichen
wie Bildung, Politik, Justiz und Kultur. In diesen Reformen wurde die ,,exklusivistische
Laizismusanschauung* zu einer dominanten Ideologie.’® Denn laut der vorherrschenden
Meinung unter der CHF-Fiihrung waren die Reformen wéhrend der Tanzimat-Zeit
weitgehend erfolglos geblieben. Eine der wichtigsten Ursachen hierfiir war, dass laizistische
und religiése Einrichtungen in Bereichen wie Bildung, Politik und Justiz parallel existierten.
Fiir den Erfolg der Reformen wollte das Regime der Republik diese duale Struktur in allen
Bereichen beseitigen. Das Ziel der Reformen sollte die Erschaffung eines laizistischen

Staates und einer sikularen Gesellschaft sein.

Die Republikgriinder begannen kurz nach der Republikverkiindung mit der Umsetzung von
Reformen, die grundlegende Verdnderungen in der politischen Struktur und Einrichtungen
beinhalteten. Mit der Verkiindung der Republik am 29. Oktober 1923 endete die Periode der
Vor-Republik. Als Staatsform wurde die Republik bestimmt und ihr der Name ,,Republik

161 Kuru, Pasif've Dislayict Laiklik — ABD, Fransa ve Tiirkiye, 213f.
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Tiirkei* gegeben.® Bei der Ausrufung der Republik wurde das Kalifat beibehalten, wodurch
die Opposition gegen das neue Regime geschwicht wurde. Mit anderen Worten: Wenn alle
diese Umwandlungen im gleichen Moment, aber zur falschen Zeit verwirklicht worden
wiren, ware vielleicht eine noch stirkere Opposition entstanden. Mustafa Kemal Pascha und
seine Zeitgenossen hatten moglicherweise aus diesen Griinden die Authebung des Kalifats

auf einen spiteren Zeitpunkt verschoben.'®®

Nach Erreichen des gewiinschten Zustandes im
Land wurde mit dem am 3. Mirz 1924 akzeptierten Gesetzesartikel 431 das Kalifat
abgeschafft und die osmanische Dynastie des Landes verwiesen.'® Dieses Gesetz war
hinsichtlich der Struktur der Beziehung zwischen Religion und Staat in der neuen Ara der
Tiirkei ausschlaggebend. Denn die Institution des Kalifats war eine Einrichtung mit
religiosem Charakter und ihre Abschaffung einer der wichtigsten Schritte fiir die
Republikgriinder in Richtung Laizismus.*® Die Debatte iiber das Kalifat im Parlament war
eines der letzten Beispiele, fiir die Nutzung eines islamischen Diskurses in einem 6ffentlichen

politischen Kontext.*®

Am Tag der Kalifatsaufhebung wurde auch das Ser’iyyve ve Evkaf Vekaleti abgeschafft und
stattdessen das Prisidium fiir Religionsangelegenheiten (Diyanet Isleri Reisligi/Baskanhig)
und die Generaldirektion fiir Stiftungen (Vakiflar Genel Miidiirliigii) gegriindet, die dem
Ministerprisidenten unterstellt sind.'®” Die Abschaffung des Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti
bedeutete zugleich, dass es kein separates Ministerium fiir Religionsangelegenheiten mehr
gab. Parallel zu diesen Entwicklungen wurde auch noch die Institution des Scheichulislam
geschlossen. Mit der Griindung des Prasidiums fiir Religionsangelegenheiten wurde nicht die
Trennung von Religion und Staat bezweckt, sondern die Kontrolle der Religion durch den
Staat. Mit dieser Regelung wurde auch die Unterscheidung zwischen dem sozialen und

162 Ahmad, The Making of Modern Turkey, 37, 51, 54; der erste Artikel der 1921er Verfassung regelte dies wie

folgt: Artikel 1: ,,Die Staatsgewalt steht uneingeschrinkt und bedingungslos der Nation zu. Das System der
Verwaltung beruht auf dem Grundsatze, dass das Volk selbst tatsidchlich seine Geschicke lenkt. Die Regie-
rungsform des tiirkischen Staates ist die Republik.*, Ubersetzung nach
http://www.verfassungen.eu/tr/tuerkei21.htm (5.6.2012); TBMMTD, 2. Periode, Bd. Ill, 43. Sitzung,
29.10.1923, 108-120.; RG, 4. November 1923, Gesetz Nr.: 364, Ausgabe Nr.: 40, 1.; Der bei der
Veroffentlichung am 4. November 1923 gemachte Fehler im Amtsblatt wurde korrigiert und erneut
verdffentlicht., RG, 7. November 1923, Gesetz Nr.: 364, Ausgabe Nr.: 41, 3.

163 Tagkin, ,,Din, Devlet, Laiklik*, 144.

%4 Hale, Turkish Politics and the Military, 64.; Siche fiir die Besprechungen bzgl. der Kalifatauthebung,

TBMMTD, 2. Periode, Bd. VII, 2. Sitzung, 3.3.1924, 29-78.

Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 43-46.

166 Kuru, Pasif ve Dislayict Laiklik, 216.

167" Siehe fiir die Parlamentsbesprechungen, TBMMTD, 2. Periode, Bd. VII, 2. Sitzung, 3.3.1924, 23-26.
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politischen Leben und dem islamischen Glauben sowie der Glaubensausiibung klargestellt.*®®

Die Gerichte, die vorher an das Ser’iyye ve Evkaf Vekdileti gebunden waren und sich mit
Religionsangelegenheiten beschaftigt hatten, wurden am 8. April abgeschafft, sodass nun die
Gerichte, die dem Justizministerium unterstanden, zustindig waren.'®® All diese Regelungen
wurden auch in die im Jahr 1924 angenommene neue Verfassung aufgenommen.*”® Diese
Verfassung beinhaltete eine Serie von Bestimmungen, die mit dem Laizismus teils vereinbar
und teils unvereinbar waren. Die mit dem Laizismus nicht zu vereinbarenden Artikel wurden
in spiteren Jahren abgedndert und in eine Struktur gebracht, die mit der Laizismusauffassung

der Staatsgriinder iibereinstimmte.

Die erste grundlegende Verdnderung der Verfassung von 1924 wurde am 9. April 1928
umgesetzt. An diesem Tag wurde Artikel 2 der Verfassung umgeéndert von ,,.Die Religion
des tilirkischen Staates ist der Islam. Seine offizielle Sprache ist das Tiirkische; Hauptstadt ist
die Stadt Ankara.” in ,,Die Amtssprache des tiirkischen Staates ist Tiirkisch; seine Hauptstadt
ist die Stadt Ankara.“'"* Mit dieser Anderung wurde die Regelung, der Islam sei die
Staatsreligion, aus der Verfassung gestrichen, wodurch ein wichtiger Schritt zum

laizistischen Staat gemacht wurde.'"

Eine weitere Anderung wurde am 9. April 1928 in den
Artikeln 16 und 38 des Vereidigungstextes der Abgeordneten und des Staatsprisidenten

vorgenommen. Aus dem Vereidigungstext wurde das Wort ,\wallahi* (Vallahi) (bei Gott)

188 Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 46.; Talip Kiigiikcan ,,State, Islam, and Religious

Liberty in Modern Turkey: Reconfiguration of Religion in the Public Sphere®, In: Brigham Young
University Law Review, Vol. 2003, No. 2, 487.; Gozaydin, ,,Diyanet and Politics®, 218.; Kuru, Pasif ve
Duslayict Laiklik, 215.

Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 48.; Siehe fir die Parlamentsbesprechungen,
TBMMTD, 2. Periode, Bd. VIII, 32. Sitzung, 8.4.1924, 490-505.

Die neue Verfassung trat am 20. April 1924, mit dem Gesetz Nr. 491, als erste Verfassung der Republik
Tiirkei, in Kraft. Diese neue Verfassung bestand aus 105 Artikeln und blieb bis 1961 in Kraft.; RG, 24. Mai
1924, Gesetz Nr.: 491, Ausgabe Nr.. 71, 4-7.; Siehe zu den Verhandlungen im Parlament bzgl. der
Verfassung von 1924; TBMMTD, 2. Periode, Bd. VII, 7. Sitzung, 9.3.1924, 241-287.; 2. Periode, Bd. VII/I,
13. Sitzung, 16.3.1924, 515-565.; 2. Periode, Bd. VII/I, 20. Sitzung, 24.3.1924, 867f.; 2. Periode, Bd. VIII,
24. Sitzung, 30.3.1924, 103-139.; 2. Periode, Bd. VIII, 30. Sitzung, 6.4.1924, 384-420.; 2. Periode, Bd.
VIII, 31. Sitzung, 7.4.1924, 430-438.; 2. Periode, Bd. VIII/I, 36. Sitzung, 13.4.1924, 683-720.; 2. Periode,
Bd. VIII/I, 42. Sitzung, 20.4.1924, 1005-1042.

Ubersetzung nach http://www.verfassungen.eu/tr/tuerkei23.htm (5.6.2012); ,, Tiirkiye Devletinin dini, Dini
Islamdir. Resmi lisam Tiirkgedir; makarri Ankara sehridir.”, , Tiirkiye Devletinin resmi dili Tiirkgedir;
makarrt Ankara gehridir.“, RG, 14. April 1928, Gesetz Nr.: 1222, Ausgabe Nr.: 863, 5002.; Siche fiir den
Vorschlag im Parlament, TBMMTD, 3. Periode, Bd. 111, 59. Sitzung, 9.4.1928, 125.

Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 46.; Hale, Turkish Politics and the Military, 64.;
Gozaydin, ,,Diyanet and Politics*, 218.; Ozgiic Orhan, ,,The Paradox of Turkish Secularism®, In: Turkish
Journal of Politics, Vol. 4, No. 1, Summer 2013, 34.
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aufgehoben und stattdessen der Ausdruck ,,Ich schwore bei meiner Ehre* hinzugefiigt. Mit

dieser Anderung wurde der Eid vom religiésen Inhalt befreit.'”

Wihrend der parlamentarischen Debatte iiber das Gesetz zur Abschaffung des Kalifats traten
zum Thema der Erneuerungen im juristischen Bereich — insbesondere beim Zivilgesetzbuch —

ernste Meinungsverschiedenheiten hervor.*™

Wegen der Dominanz der Vertreter einer
Verwestlichung wurde das Zivilgesetz am 17. Februar 1926 akzeptiert. Mit dem aus der
Schweiz ibernommenen Zivilgesetzbuch wurden statt des auf den Islam gestiitzten rechtliche
Regeln sikulares Recht umgesetzt.!”® Eine andere Verinderung beziiglich des Laizismus in
der Verfassung wurde am selben Tag auch in Artikel 26 verwirklicht. Dieser Artikel
beinhaltete die Auflistung der Aufgaben des Parlaments. Der Ausdruck in Artikel 26
,Inkraftsetzung von Scharia-Rechtsbestimmungen* wurde abgeschafft.!”® Demzufolge wurde

gemdl Laizismus die Vollmacht des Parlaments zur Regelung und Umsetzung von

Religionsbestimmungen aufgehoben.

Der Laizismusgrundsatz wurde trotz dieser gewaltigen Anderungen nicht in die Verfassung
aufgenommen. Die bis hierhin vorgenommenen Anderungen wurden im gewissen Sinne als
Versuch betrachtet, die Staatsstruktur zu sdkularisieren. Wegen des starken Einflusses des
Islams in der Symbolwelt der Gesellschaft und insbesondere im Alltagsleben konnte man die
Anderungen in diesem Bereich auch als eine teilweise Sikularisierung der Gesellschaft
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betrachten.”’" Die erste wesentliche Anderung war das Verbot von traditionellen und

' Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 48.; Siehe fiir Parlamentsdebatten, TBMMTD, 3.
Periode, Bd. III, 59. Sitzung, 9.4.1928, 126.; Eid vor der Anderung wie folgend: Artikel 16: Bei ihrem
Eintritt in die Nationalversammlung werden die Abgeordneten in folgender Form vereidigt: ,,Ich schwore
bei Gott, dass ich kein Ziel verfolgen werde, das gegen das Gliick und die Wohlfahrt des Vaterlandes und
der Nation oder gegen die uneingeschrinkte und bedingungslose Souverénitit der Nation verstdBt, und dass
ich von der Treue zur republikanischen Staatsform nicht ablassen werde.” Artikel 38. Der Président der
Republik leistet unmittelbar nach seiner Wahl vor der Nationalversammlung folgenden Eid: ,,Ich schwore
bei Gott, dass ich als Priasident der Republik nicht ablassen werde, die Gesetze der Republik und die
Grundsitze der Souverinitit der Nation zu achten und zu verteidigen, treu und mit aller Kraft um das Gliick
der tiirkischen Nation mich zu bemiihen, jede dem tiirkischen Staate drohende Gefahr mit Entschiedenheit
abzuwehren und mit voller Hingabe Ruhm und Ehre der Tiirkei zu schiitzen und zu mehren und die
iibernommenen Pflichten zu erfiillen.”, Ubersetzung nach http://www.verfassungen.eu/tr/verf24-index.htm
(8.6.2012); RG, 14. April 1928, Gesetz Nr.: 1222, Ausgabe Nr.: 863, 5002.
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religiosen Kopfbedeckungen, z. B. Fes und Sarik. Mustafa Kemal Pascha trug wihrend eines
Besuchs am 30. August 1925 in Kastamonu einen Hut und empfahl den Biirgern, ebenfalls
Hiite zu tragen. Mit einem am 25. November 1925 erlassenen Gesetz wurde das Tragen von

Hiiten fiir Beamte Pflicht und alle anderen Kopfbedeckungen verboten.*’

Mit den durchgefiihrten Reformen hatten die ‘Ulama’ auler den Moscheen keine weiteren
Aktivititsbereiche mehr. Die Regierung, die sich nicht darauf beschrinkte, nahm auflerdem
die anderen islamischen Einrichtungen mit sozialem Einfluss ins Visier. In diesem Kontext
wurden mit einem Gesetz am 30. November 1925 die Derwisch-Konvente und Mausoleen
(Tekke, Zaviye ve Tiirbe), die fiir religiose Zeremonien, Versammlungen und als
Bildungsstitten der Orden dienten, geschlossen. Diese Orte reprédsentierten den Volksislam,
weshalb sich die CHF durch deren SchlieBung eine deutlichere Zuriickdrangung der Religion
aus dem gesellschaftlichen Leben als durch die Beschriankung des institutionalisierten,
,,staatlichen® Islam versprach.179 Laut dem Gesetz war zudem die Benutzung von sowohl der
Sunniten als auch der Aleviten zugehorigen religiosen Titeln, wie z. B. Tiirbedarlik, Seyhlik,
Miiritlik, Dervislik, Dedelik, Naiplik, Celebilik und Seyitlik, verboten.®® Somit waren alle
Arten von sunnitischen oder alevitischen religiosen Einrichtungen und Positionen, auler in
den dem Prisidium fiir religiose Angelegenheiten zugehorigen Moscheen und Imame, illegal.
Es gab hinsichtlich der umgesetzten Reformen in unterschiedlichen Orten des Landes heftige
Reaktionen. Diese Reaktionen richteten sich vor allem gegen die auf Bekleidungsvorschriften
und Derwisch-Konvente und Mausoleen bezogenen Gesetze. Die Reaktionen der
konservativen Gesellschafsgruppen wurden jedoch mit harten MalBinahmen der mobilen

Unabhingigkeitstribunale (/stiklal Mahkemeleri) in kiirzester Zeit unterdriickt.*®*

Die Einparteienherrschaft setzte die Durchfiihrung der Reformen, mit denen grundlegende
Veranderungen im tédglichen Leben der Gesellschaft erreicht wurden, noch weiter fort. In
diesem Zusammenhang wurde mit dem Gesetz beziiglich des Verbots zum Tragen einiger

Kleidungsstiicke am 3. Dezember 1934 das Tragen von religioser Kleidung in der

%8 Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 39, 45.; Klaus Kreiser / Christoph K. Neumann, Klei-

ne Geschichte der Tiirkei, Bundeszentrale fiir politische Bildung (bpb), Bonn 2005, 413.; RG, 28.
November 1925, Gesetz Nr.: 671, Ausgabe Nr.: 230, 691.; Siehe fiir Parlamentsverhandlungen, TBMMTD,
2. Periode, Bd. XIX, 14. Sitzung, 25.11.1925, 247-262.
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Modern Turkey*, 487f.; RG, 13. Dezember 1925, Gesetz Nr.: 688, Ausgabe Nr.: 243, 743.; Siehe fiir Parla-
mentsverhandlungen, TBMMTD, 2. Periode, Bd. X1X, 17. Sitzung, 30.11.1925, 312-322.
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Offentlichkeit verboten.'® Dem religiésen Dienstpersonal wurde gestattet, seine religiose
Kleidung nur wihrend ihres Dienstes und nur innerhalb der Gotteshduser zu tragen. Mit dem
Gesetz beziiglich der nationalen Feiertage und der allgemeinen Ferien wurde am 27. Mai
1935 das Wochenende neu geregelt, statt Freitag wurde das Wochenende Samstagnachmittag
beginnend auf Sonntag verlegt.*® Im Rahmen der Anpassung an den Westen wurden am 26.
Dezember 1925 Uhr und Kalender sowie am 20. Mai 1928 die Zahlen geéndert.”®* Am 1.
November 1928 wurde anstatt der arabischen Buchstaben das neue Alphabet mit lateinischen
Buchstaben akzeptiert. Dementsprechend wurden ab dem 1. Dezember 1928 alle
Publikationen auller Zeitungen, Zeitschriften und Biicher mit lateinischen Buchstaben

veroffentlicht,®®

Eine der wichtigsten Folgen des Ubergangs zum lateinischen Alphabet war
eine ernsthafte Schwichung der historischen Bindung an die osmanische Periode. Die
jingeren Generationen in den spateren Jahren konnten namlich kein Osmanisch mehr und
damit begannen sich die Bindungen zur islamisch-osmanischen Tradition abzuschwéchen.
Dieses zeigte auch bald seine negativen Auswirkungen im religiosen Bereich. Fiir Personen,
die religiose Kenntnisse besaBlen und die arabische Sprache beherrschten, gab es grof3e
Hindernisse bei der Vermittlung traditionell-religioser ~Anschauungen an neue
Generationen.’® Es entstand in diesem Bereich eine groBe Liicke, weil anstelle der

geschlossenen Medresen keine neuen erdffnet wurden.

Ebenso gab man sich nicht mit der AusschlieBung von islamischen Symbolen und Akteuren
aus dem sozial-politischen Bereich durch die ausgefiihrten Reformen zufrieden, sondern
erwégte es, auch die Religion selbst zu reformieren. In diesem Kontext wurde im Jahr 1928
von einer an die Theologische Fakultat der Daru’l-Fiinun gebundene Kommission verlangt,
einen Entwurf {iber das Thema Reform in der Religion zu erstellen. Die Kommission
verteidigte in ihrem Bericht die Verrichtung der Gottesdienste in tiirkischer Sprache und

unterbreitete weitere Vorschlige, wie z. B. die Musiknutzung in Gebetsstitten, das Aufstellen

182 Kazamias, Education and the quest for modernity in Turkey, 186.; Siehe fiir Parlamentsverhandlungen,
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Datuminderung, TBMMTD, 2. Periode, Bd. XX, 31. Sitzung, 26.12.1925, 322-338.; Siehe fiir
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von Stiihlen und das Betreten der Moscheen mit Schuhen.®” Auch wenn die Empfehlungen
dieses Berichtes nicht umgesetzt wurden, ging es als wichtiges Dokument, das die Sichtweise
damaliger staatlicher Funktiondre und Intellektuellen zum Thema zeigte, in die Geschichte
ein. Solche Reformen, die sehr wichtige Anderungen der traditionellen religiosen Praktiken
und ihrer Institutionen verursachten, konnten ohne das Einverstindnis Mustafa Kemal
Paschas nicht verwirklicht werden. Mustafa Kemal Pascha war Verfechter einer schnellen
Umsetzung von Reformen, wenn die gesellschaftlichen Bedingungen angemessen waren. Aus
all diesem ist zu verstehen, dass Mustafa Kemal Pascha, beruhend auf Ziya Gokalps
Anschauungen, ein auf die tiirkische Sprache gestiitztes religioses Leben wollte und dieses
auch umzusetzen versuchte.’® Nach dem Scheitern dieser Initiative wurde versucht, die
Verse und Bittgebete im Gebet auf Tiirkisch auszufiihren, jedoch wurde auch dieser Versuch
wieder aufgegeben. In der Zwischenzeit, und zwar seit 1932 wurde der Gebetsruf (Ezan) und
der Koran in den Moscheen auf Tiirkisch gelesen. Der Koran in tiirkischer Sprache wurde
zum ersten Mal in der Yerebatan-Moschee in Istanbul am 23. Januar 1932 gelesen und
breitete sich in kiirzester Zeit in anderen Moscheen in Istanbul aus. Der mit ,,Gott ist grof3*
(Tanrt Uludur) beginnende tiirkische Gebetsruf wurde zum ersten Mal am 30. Januar an der

Fatih-Moschee gelesen.*®

Die CHP war sich des sozialen Einflusses und der Macht des Islams bewusst. Mehrheitlich

war man der Ansicht, dass ein reformierter Islam zur Homogenisierung der Gesellschaft

187 Am 20. Juni 1928 wurde in der Theologischen Fakutit des Darii 'I-fiinun in Istanbul eine Kommission unter
der Fiihrung von Mehmet Fuat Kopriilii gegriindet, um Reformen in der Religion zu planen. Die
Kommission bestand aus Ismail Hakki Baltacioglu, M. Sekip Tung, Izmirli Ismail Hakki, Halil Halit, Halil
Nimetullah, Mehmet Ali Ayni, Serafettin Yaltkaya, Sevket, Arapkirli Hiiseyin Avni, Hilmi Omer und Yusuf
Ziya Yoriikan. Das seitens dieser Kommission vorbereitete Reformprogramm wurde verdffentlicht. In dem
Bericht, der Neuregelungen auf der Basis wissenschaftlicher Grundlagen als erforderlich ansieht, um die
Religion den Bediirfnissen der Zeit anzupassen, wurden folgende Vorschlidge gemacht:
e Art des Gottesdienstes®: In den Moscheen miissen Sitzbdnke und Garderoben vorhanden sein und das
Volk sollten diese mit Schuhen betreten konnen.
e _Sprache des Gottesdienstes*: Die Religionssprache sollte nur Tiirkisch sein.
e _Eigenschaft der Gottesdienste*: Wahrend den Gottesdiensten sollten Musikinstrumente und Musiker
benutzt werden.
e _Inhaltliche Seite des Gottesdienstes™: Statt der klassischen Hutbes ist es erforderlich, Predigten
iiberwiegend zu philosophischen Themen zu halten.
Die Regierung hatte aufgrund der starken Gegnerschaft zu den Reformvorschlidgen, diese abgelehnt und war
gezwungen die Kommission aufzulésen., Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kuran Ve Cumhuriyet Ideolojisi,
Kitabevi, Istanbul 1998, 60f.; Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalar:, Kiire Yayinlari, Istanbul 2005,
35f.; Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, 50.; Karakas, ,,Turkey: Islam and Laicism®, 10.
Kazamias, Education and the quest for modernity in Turkey, 106-112.; Yavuz, Islamic Political Identity in
Turkey, 50.
Cemal Karakas, ,,Turkey: Islam and Laicism Between the Interests of State, Politics, and Society”, In: Pea-
ce Research Institute Frankfurt (PRIF) Reports No. 78, Frankfurt/M. 2007, 10,
http://www.hsfk.de/fileadmin/downloads/prif78.pdf. (10.3.2014).
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beitragen konnte. Basierend auf dieser Ansicht wurde eine religiés weitgehend homogene
Tiirkei angestrebt und daher wurden im Vertrag von Lausanne die Muslime als wesentliches
Element und die Nichtmuslime als Minderheit betrachtet. Im dort vereinbarten
Bevolkerungsaustausch mit Griechenland wurden 1,2 Millionen orthodoxe Christen von
Anatolien nach Griechenland geschickt. Im Gegenzug wurden 400.000 Muslime in die

Tiirkei geholt.*®

Die kemalistische Elite hatte mit dem Ziel, den Staat und die Gesellschaft zu sidkularisieren,
durch die Reformen die Religion unter Kontrolle genommen. Die letzte Stufe bestand darin,
den Laizismusgrundsatz in die Verfassung aufzunehmen. Dieses wurde mit der am 5. Februar
1937 realisierten Anderung von Artikel 2 der Verfassung umgesetzt.'*! Der Artikel inklusive
der Anderung lautet wie folgt: ,Der tiirkische Staat ist republikanisch, national,
volksverbunden, interventionistisch, laizistisch und revolutiondr. Seine Amtssprache ist

Tiirkisch. Seine Hauptstadt ist die Stadt Ankara. '

Reaktionen der traditionell-konservativen Gesellschaftsgruppen bei diesen grundlegenden
und radikalen Verdnderungen waren unvermeidlich. Angesichts der Reaktionen mussten die
kemalistischen Fiihrungskrifte aus Angst vor religidser ,,Riickschrittlichkeit” strenge
MaBnahmen ergreifen. Die effektivsten waren die Unabhéngigkeitstribunale. Mithilfe dieser
Gerichte wurde die Opposition unterdriickt.*®® Das Takrir-i Sikiin-Gesetz wurde zur
Unterdriickung des  Scheich-Said-Aufstandes, der aus religiosen und kurdisch-
nationalistischen Griinden am 13. Februar 1925 in Bingdl ausbrach, erlassen. Dieses Gesetz
gab der Regierung weitreichende Befugnisse. Die TpCF wurde mit der Begriindung,
Beziehungen zum Aufstand zu haben, und ,,wegen der Nutzung von Religion* mithilfe dieses
Gesetzes verboten.'®* Die ,Hutreform* rief in Orten wie Rize, Erzurum, Maras und Izmir
Proteste hervor und die Unabhingigkeitstribunale verhdngten zur Unterdriickung der
Reaktionen und Proteste sogar mehrmals Todesstrafen.'*® Die im Jahr 1930 mit der Erlaubnis
Mustafa Kemal Atatiirks gegriindete SCF war dhnlichen Beschuldigungen ausgesetzt. Als die

SCF auch noch von konservativen Bevolkerungsteilen unterstiitzt wurde, wurde sie mit der
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Begriindung ,,Regimegegner zu sein und als Mittelpunkt von religiéser Riickschrittlichkeit*
zur Zielscheibe und 1ste sich letztendlich auf."®® Als Reaktionen in dieser Zeitspanne kénnen
beispielweise auch der im Jahr 1930 stattgefundene Menemen-Vorfall*®’, der Bursa Ulucami-
(1933)*® und der Iskilip-Vorfall (1935)*, die sich gegen den Gebetsruf in tiirkischer

Sprache wandten, genannt werden.

Die Griinder der Republik sorgten sich, dass die bisher durchgefiihrten Reformen zum
Vorantreiben des Modernisierungsprozesses in Folge eines reaktiondren Aufstandes wieder
abgeschafft werden miissten. Ohne diese ,,Angst vor religiosen Riickschrittlichkeit der
Staatsgriinder zu verstehen, kann die Politik dieser Zeit nur schwer verstanden werden. Ismet
Indnii war zum Beispiel Zeuge eines Aufstandes, der in der Geschichte als Aufstand des 31.
Mirz (1909) bekannt ist, und er befand sich unter den Soldaten, die diesen Aufstand

unterdriickten.?%

Daher verursachten die Erfahrungen wéhrend des Untergangs des
Osmanischen Reiches sowohl bei Inonii als auch bei den anderen Mitgliedern der
kemalistischen Elite Angst vor reaktiondren Gruppen. Diese Angste und Sorgen hatten einen
bedeutenden Einfluss bei der Umsetzung einiger harter und radikaler politischer

Entscheidungen der Kemalisten.?*

Wenn man die laizistische Politik der Atatiirk-Zeit generalisieren will, so verfolgte sie das
Ziel, dass anstelle eines institutionalisierten und traditionellen Islams individualisierte
religiose Auffassungen und Praktiken etabliert werden. sollten Mit dem Ziel, die Religion zu
kontrollieren, wurden iiberwiegend an allen Ritualen und Praktiken der Religion, die
symbolisch wichtig waren, Anderungen vorgenommen. In diesem Kontext wurden — von der
Kleidungsart bis zu den Feiertagen und von Mausoleen bis zu den traditionellen religiésen
Wiirdentriigern — simtliche Anderungen an religidsen Symbolen und Inhalten rechtlich
durchgefiihrt. Die Aufhebung der Kalifats- und Scheichulislam-Institution sowie die
SchlieBung der Medresen verursachten Kampfe zwischen konservativen Intellektuellen, die

in den politischen Auseinandersetzungen eine deutlich schwiéchere Position besaf3en, und
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den westlich orientierten Intellektuellen der Republik.*®* Zusammengefasst fiihrten die in
dieser Zeitspanne realisierten Reformen zur Verwestlichung als Sékularisierung in kurzer
Zeit zu radikalen Verdnderungen. Vor allem im Rahmen der radikalen Laizismus-Politik
wurden die Reformen mit Druck auf die islamischen/konservativen Gesellschaftsgruppen

umgesetzt.

2.2.1.1 Das Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz: Griindung eines laizistischen und nationalen
Bildungssystems

Die ersten Schritte des Laizismusprozesses der Atatiirk-Zeit waren die Abschaffung der
Institution des Kalifats und des Seriyye ve Evkaf Vekdleti und die Annahme des Tevhid-i-
Tedrisat-Gesetzes (Gesetz zur Vereinheitlichung der Bildung). Aus Sicht der kemalistischen
Elite besaB3 die Bildung in der Modernisierung und dem damit verbundenen Laizismusprozess
eine wichtige Funktion. Thr zufolge konne das Ziel, eine laizistische Gesellschaft und einen
eben solchen Staat zu schaffen, durch Bildung verwirklicht werden.”® Allerdings konne
dieses Ziel nicht mit dem vorhandenen, sondern mit einem nationalen und laizistischen
System bewirkt werden. Die Republikgriinder fingen diesbeziiglich mit der Erledigung der
erforderlichen Arbeiten gegen Ende des Osmanischen Reiches mit der umstrittenen
Vereinheitlichung der Bildung an. Mit der Bildungsvereinheitlichung wurde die Ansamm-
lung und Kontrolle von aktiven Bildungseinrichtungen der osmanischen Zeit, die an
unterschiedliche Einrichtungen wie Bildungsministerium, Institution von Scheichulislam und
Konsulaten gebunden waren, unter einer einzigen Institution bezweckt.?>* Bei der Diskussion
im Bildungsbereich war Ziya Gokalps Einfluss sehr grof3. Die Republikgriinder waren von
Gokalps Anschauungen zum Thema Bildungseinheit beeinflusst worden. Mustafa Kemal
Pascha und seine Mitstreiter versuchten, ihre Gedanken zu einer Bildungsreform in der Zeit
vor der Republik — wenn auch minimal — zur Sprache zu bringen.”® Nach dem nationalen

Kampf, insbesondere ab 1923, begannen sie damit, ihre Gedanken zur Bildungseinheit offen
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darzulegen.?®® Der Grundgedanke bestand darin, der Bildungspolitik des neuen Staates einen

nationalen und laizistischen Charakter zu geben.?”

Anschauungen hinsichtlich der Bildungsvereinheitlichung wurden einige Monate nach der
Verkiindung der Republik im Mairz 1924 legalisiert und umgesetzt. Zwei Tage vor
Verabschiedung des Gesetzes hielt Mustafa Kemal Pascha im Parlament eine Rede. In dieser
Rede hieB} es, dass die Vereinheitlichung der Bildung nicht ausreichend sei, sondern die Zeit
gekommen sei, eine nationale Erziehung als Ganzes zu akzeptieren.’®® Zur Erreichung der
Ziele galt die Bildung als wichtigstes Modernisierungsmittel, da es zur Gestaltung einer
neuen modernen Nation verhalf. Deshalb stand die Beseitigung der traditionell-religiosen
Institute des Osmanischen Reiches an erster Stelle.””® Das Thema Tevhid-i Tedrisat wurde am
2. Mirz 1924 bei der Versammlung der CHP besprochen und eine Vereinbarung getroffen.?™
Mit dem Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz wurden die Bildungsinstitute unter einem Dach
versammelt und die Bildungsaktivititen mit einer nationalen Anschauung umgesetzt. Nach
diesen Entwicklungen bereiteten noch am selben Tag der Manisa-Abgeordnete Vasif Bey
(Cinar) und 50 oder 57 seiner Abgeordnetenfreunde einen Antrag beziiglich des Tevhid-i-
Tedrisat-Gesetzes vor und reichten es im Parlament ein. Ziel des Antrages fiir dieses Gesetz
war es, die seit der Tanzimat-Zeit vorhandene binire Bildung zu beenden und die Gestaltung
von zwei unterschiedlichen Menschencharakteren, einmal die modern denkenden (Mektepli)

21174 verhindern.?*?

und zum anderen die mit traditionell-religiosen Ansichten (Medreseli)
Der wichtigste Schritt der Modernisierungsversuche, die schon wihrend des Osmanischen
Reiches begannen, jedoch wegen der Konfrontation mit verschiedenen Problemen innerhalb
und auBerhalb des Landes auf der Strecke blieben, wurde damit gemacht.”*® Nachdem das

Parlament am 3. Mirz 1924 nach langen Diskussionen einen anderen wichtigen Gesetzes-

26 jsmet Parmaksizoglu, Tiirkiye'de Din Egitimi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1966, 23.; Siche fiir die An-

schauungen von Mustafa Kemal {iber Tevhid-i Tedrisat, TBMMTD, 1. Periode, Bd. XXVIII, 1. Sitzung,
1.3.1923, 11f.; Mustafa Kemal Atatiirk, Nutuk (Soylev) 1919-1927, Birlesik Yayinlari, Istanbul 2004, 533.;
Siingi, ,, Tevhid-i Tedrisat®, 423f.

207 Gokact1, Tiirkive'de Din Egitim, 129.; Recai Dogan, ,,Cumhuriyetin {lk Yillarinda Tevhid-i Tedrisat
Cergevesinde Din Egitim ve Ogretimi ve Yapilan Tartismalar®, In: Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye de Din
Egitimi ve Ogretimi Ilmi Toplantisi, Tiirk Yurdu Yayinlari, Ankara 1999, 231ff;; Hasan Under, , Birinci
Heyet-i Ilmiyede Tevhid-i Tedrisat Tartismas1®, In: Tarih ve Toplum, Bd. I, Ausgabe: 186, Juni 1999, 351ff.

2% Siingii, ,,Tevhid-i Tedrisat“, 424.; Siehe fiir die Parlamentserffnungsrede Mustafa Kemal‘s, TBMMTD, 2.

Periode, Bd. VII, 1. Sitzung, 1.3.1924, 4f,

Parmaksizoglu, Tiirkiye’'de Din Egitimi, 24.

210 Siingii, ,, Tevhid-i Tedrisat®, 424f.

211 Mektepli: Schiiler des Osmanischen Reichs, die auBerhalb Medresen in westlichem Stil gegriindete Schulen
besuchten. Medreseli: Schiiler des osmanischen Reichs, die Medresen besuchten.

22 TBMMTD, 2. Periode, Bd. VII, 2. Sitzung, 3.3.1924, 19, 27.

283 Gokact, Tiirkiye 'de Din Egitimi, 130.
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antrag (zur Abschaffung von Ser’iyye ve Evkaf Vekileti) verabschiedet hatte, fingen die

Besprechungen fiir den Antrag zum Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz an. Das Gesetz wurde aller-

dings weitgehend ohne Diskussionen und ohne Verhandlungen im urspriinglichen Wortlaut

verabschiedet, weil kein Abgeordneter zu den Artikeln das Wort ergriffen hatte.”** Die
Artikel des Tevhid-i-Tedrisat-Gesetzes (Nr. 430) sind folgende (fiir Originaltext siche
Anhang 1):

Artikel 1: Alle Wissenschafts- und Bildungsinstitute unterstehen dem Nationalen
Bildungsministerium.

Artikel 2: Alle Medresen und Schulen, die vom Ser’iyye ve Evkaf Vekdleti (Ministerium
fiir Religionsangelegenheiten und fromme Stiftungen) oder von privaten Stiftungen
verwaltet werden, werden dem Nationalen Bildungsministerium zugeordnet.

Artikel 3: Die Budgetkredite, die das Ser’iyye ve Evkaf Vekdileti fur die Schulen und
Medresen zur Verfligung stellt, gehen in das Budget des Nationalen
Bildungsministeriums ein.

Artikel 4: Zur Ausbildung von akademischen Fachleuten fiir die Religionswissenschaft
wird an der Daru’l-Fiinun [Universitét in Istanbul] eine Theologische Fakultit gegriindet
und zur Heranbildung von Beamten, denen die Verrichtung religiéser Dienste, wie z. B.
Vorbeter und Prediger, obliegt, werden separate Schulen er6ffnet.

Artikel 5: Ab dem Veroffentlichungsdatum dieses Gesetzes werden die militarischen
Riisdiye-*" und Idadiye-**® Schulen, die allgemeinbildende Aufgaben erfiillen und bis
jetzt dem Nationalen Verteidigungsministerium zugeordnet sind, und Waisenhduser
zusammen mit ihren Budgets und ihrem Lehrpersonal, die dem Gesundheitsministerium
untergeordnet sind, dem Nationalem Bildungsministerium zugeordnet. Wem das in den
erwihnten Riisdiye- und Idadiye-Schulen titige Lehrpersonal zugeordnet sein wird, wird
zwischen den Ministerien, die zukiinftig fiir die Schulen zusténdig sein werden, geregelt
und bis dahin behalten die Lehrer, die dem Militdr angehoren, ihren Status bei.

Artikel 6: Dieses Gesetz tritt nach dessen Verdffentlichungsdatum in Kraft.

214

215
216

Siingii, ,,Tevhid-i Tedrisat®, 425f., 430.; Ozgiir, Islamic Schools in Modern Turkey, 33.; Siche fiir
Parlamentsbesprechungen, TBMMTD, 2. Periode, Bd. VI, 2. Sitzung, 3.3.1924, 26-29.

Riisdiye: eine osmanische Lehranstalt, die ungeféhr einer heutigen Mittelschule entspricht.

Idadiye: eine osmanische Lehranstalt, die zwischen Mittelschule und Gymnasium liegt.
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o Atrtikel 7: Die Bestimmungen dieses Gesetzes werden vom Ministerrat realisiert.?*’

Die Annahme des Tevhid-i-Tedrisat-Gesetzes ohne jegliche Diskussionen zeigt, dass die
Offentlichkeit und Abgeordneten zu den Anderungen, die dieses Gesetz mit sich brachte,
bereit waren und es akzeptierten. Der Bildungsminister Vasif Bey hielt nach der Verab-
schiedung des Tevhid-i-Tedrisat-Gesetzes im Parlament eine Rede, in der er ausfiihrte, dass
mit der Verabschiedung dieses Gesetzes im Land ein modernes Bildungssystem verwirklicht
werden und dadurch eine zeitgemidBe Erziehung zustande kommen konne. Er richtete die
Aufmerksamkeit auf die Bedeutung dieses Schrittes, um in der Modernisierung Fortschritte
zu erzielen. Dieses Thema brachte er mit folgendem Satz als Anfang einer neuen Ara zur
Sprache: ,,In der Tiirkei wird es von jetzt an nur eine einheitliche Erziehung, eine einheitliche
Schule und eine einheitliche Bildung geben.“**® Mit diesem vom Parlament verabschiedeten
Gesetz begann fiir das Bildungssystem sowohl aus Sicht des Zweckes als auch des Systems

eine neue Phase und drastische Verdanderungen fanden statt.

2.2.1.1.1 Die Schlieffung der Medresen

Das Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz trat am 6. Mérz 1924 in Kraft. Fiir die Umsetzung des Gesetzes
und der erforderlichen Regelungen wurde Vasif Bey als Bildungsminister beauftragt.219 Der
Minister begann zunichst damit, im Rahmen des zweiten Artikels des Gesetzes alle
Bildungsinstitute an das Bildungsministerium?° zu binden. Anders ausgedriickt sammelte er

gemil der Umsetzung Informationen beziiglich der Medresen im Land, um auch gleichzeitig

2T RG, 6. Mirz 1924, Gesetz Nr.: 430, Ausgabe Nr.: 63, 6.; Diese Artikel wurden mit dem Artikel 174 der

1982 Verfassung mit dem Ausdruck ,,wenn es Verfassungswidrig ist, kann es nicht verstanden und inter-

pretiert werden® als eines von acht Reformgesetzen unter Schutz genommen., http://www.tbmm.gov.tr/ana

yasa/anayasa_2011.pdf (29.10.2011).

,,Bundan sonra Tiirkiye’de sadece tek bir egitim, tek bir okul ve tek bir 6gretim olacaktir.”, Ergiin, Atatiirk

Devri Tiirk Egitimi, 60.; Dogan, ,,Cumhuriyetin [k Yillarinda Tevhid-i Tedrisat®, 233.

219 TBMMTD, 2. Periode, Bd. VII, 5. Sitzung, 6.3.1924, 147.

220 Das fiir die Bildung verantwortliche Ministerium bekam wéhrend der Republiksgeschichte unterschiedliche
Namen. Diese Namen sind folgende: :

von 1923 bis zum 27. Dezember 1935 war der Name ,,Maarif Vekaleti®,

vom 28. Dezember 1935 bis zum 21.September 1941 , Kiiltiir Bakanligi®,

vom 22. September 1941 bis zum 9. Oktober 1946 ,,Maarif Vekilligi®,

nach dem 10. Oktober 1946 , Milli Egitim Bakanligi®,

nach 1950 , Maarif Vekaleti*,

nach dem 27. Mai 1960 bekam es den Namen ,,Milli Egitim Bakanligi“, TBMMTD, 6. Periode, Bd.

XX, 81. Sitzung, 22.9.1941, 195.; 8. Periode, Bd. Il, 2. Sitzung, 11.11.1946, 9.; http://www.meb.

gov.tr/meb/tarihce.html. (25.10.2011).; Wegen dieser Namensidnderungen wird in der Arbeit das

Ministerium nur als ,,Bildungsministerium® bezeichnet.
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diese unter Kontrolle zu bringen. Nach den ausgefiihrten Untersuchungen und Arbeiten

waren alle Bildungsinstitute im Land dem Bildungsministerium zugeordnet.?*

Vor dem Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz und in dem Legalisierungsprozess wurde die Schliefung
von vorhandenen Bildungsinstituten im Land nicht thematisiert, was auch fiir das neue
Gesetz zutrifft.??> Mit der Zuordnung aller Bildungsinstitute an das Bildungsministerium
wurde ebenfalls beschlossen, dass fiir Religionsexperten und die Ausbildung von Vorbetern
und Predigern, die fiir die Religionsdienste der konservativen Bevolkerungsteilen
verantwortlich sein sollten, eigene Schulen eroffnet werden. Damit iibernahmen diese
Schulen die Aufgabe der Medresen. Auch wenn es im Gesetz nicht ausdriicklich erwdhnt
wurde, war es ein indirektes Zeichen zur SchlieBung der Medresen, deren Beaufsichtigung

und Kontrolle vom Staat iibernommen wurde.??®

Nach dem Inkrafttreten des Gesetzes gemil Artikel 4 hatte der Bildungsminister Vasif Bey
am 16. Mérz 1924 allen Bezirken mit einem Rundschreiben die SchlieBung der Medresen

bekannt gegeben.?**

Die Begriindung hierfiir war, ,,dass in keiner an das Bildungsministerium

gebundenen Grundschule Fachunterricht gelehrt werden darf, da es unvereinbar mit der

Vereinheitlichung der Bildung* ist.”*® Dieses Rundschreiben, das ausfiihrte, wie es mit deren

Schiilern sowie Lehrern weitergehen soll, lautet wie folgt (fiir Originaltext siche Anhang 2):

,Ich gebe die sofortige Durchfiihrung aller unten aufgefiihrten Artikel laut Gesetz Nr. 430

vom 3. Mérz (1) 340 [1924] der Meclis-i Ali [TBMM)], dem Grundsatz zur Vereinheitlichung

der Bildung, bekannt:

1. Lehr- und Bildungsaktivititen der Medaris-i /lmiye, deren Mitarbeiterstab, Lehrpersonal
und -programm, die aus dem Etat und der Organisationen des Staates stammen, sind nicht
gestattet. Deshalb sind Medresen wie diese, in ihren Stadtzentren, Bezirken und Doérfern
unverziiglich nach Erhalt dieser Anordnung zu schlieBBen.

2. Die vorhandenen Schiiler der geschlossenen Medresen werden in die Grundschulen und
Gymnasien oder in den ersten Stufen der /dadiye versetzt.

3. Die Lehrer aus Medresen konnen nach Wunsch in die Schulen als Religionslehrer versetzt

werden.

221 Toprak, Islam and Political Development in Turkey, 49.; Ozgiir, Islamic Schools in Modern Turkey, 33.

222 TBMMTD, 2. Periode, Bd. VIII, 40. Sitzung, 17.4.1924, 916, 928.

223 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Bd. 1, Eser Nesriyat, Istanbul 1977, 118.; Dogan, ,,Cumhuriyetin {lk Yillarinda
Tevhid-i Tedrisat®, 243.

224 Siingii, ,, Tevhid-i Tedrisat*, 430.

25 TBMMTD, 2. Periode, Bd. VIII, 40. Sitzung, 17.4.1924, 919.
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4. GemaB dem letzten Gesetz [Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz] wird der Grundschulunterricht in
den Schulen des Bildungsministeriums gelehrt und dadurch sind die VVorbereitungsklassen
der Daru’l-Hilafe-Medresen nicht mehr notwendig und werden abgebaut. Die Schiiler, die
hier unterrichtet wurden, werden in die Grundschulen oder in den ersten Stufen der
Gymnasien und der /dadiye versetzt. Die Lehrer dieser Schulen, die die rechtlichen
Bedingungen besitzen, werden als Lehrer in den Grundschulen eingesetzt.

5. Die Jbtida-i-Hari¢c- [Grundschulniveau] und fotida-i-Dahil- [Mittelschulniveau] Stufen
der alten Daru’l-Hilafe-Medresen werden gemill Artikel 4 des Tevhid-i-Tedrisat-
Gesetzes fiir die Ausbildung der Vorbeter und Prediger in ,,/mam ve Hatip Mektebi*
(Vorbeter- und Predigerschulen) umgewandelt und somit bewahrt. Die Lehrplédne und das

Lehrpersonal sind in Vorbereitung. Die zu eréffnenden Vorbeter- und Predigerschulen
werden in Verbindung mit ihren Standorten benannt. Die Schiiler der /btida-i Harig-und
Ibtida-i-Dahil-Stufen der Medaris-i /lmiye kénnen nach Wunsch in die Vorbeter- und
Predigerschulen tibergehen.

6. Diese Anordnungen sind unverziiglich zu befolgen und die Ergebnisse dem Ministerium

mitzuteilen. %%

Laut diesem Rundschreiben gab es zwei Gruppen von Medresen, die vor und im ersten Jahr
der Republik unterrichten durften. Die erste Gruppe waren Medaris-i-/imiye-Medresen und
die zweite Daru’l-Hilafe-Medresen. Es wurden laut diesem veroffentlichten Rundschreiben
alle Medresen, die als Medaris-i /Imiye bekannt waren, geschlossen, und zwar trotz der
Bindung aller Medresen an das Bildungsministerium, wie es das Tevhid-i-Tedrisat-Gesetz
anordnete. In den Daru’l-Hilafe-Medresen wurden wiederum nur die Vorbereitungsklassen
geschlossen und sie selber in Vorbeter- und Predigerschulen umgewandelt. Der Bildungs-

minister Vasif Bey brachte seine Anschauung folgendermallen zum Ausdruck: ,,Ich habe von

6 BCA (Bagbakanlik Cumhuriyet Arsivi), 051.V 05 — 2-1-31.; Mustafa Ocal, ,,Kiinye Defterleri’ne Gére
Istanbul Imam ve Hatip Mektebi (1924-1930), In: UUIFD, Bd. 17, Ausgabe: 2, Bursa 2008, 179f.
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sechzehntausend Wehrdienstfliichtigen das Heim ausgeloscht. Die Freude, die ich dabei

hatte, war groBer als die Freude, die ich beim nationalen Kampf hatte* 2%’

Diese Annéherung war vielleicht die wichtigste unter den Kritiken, gerichtet an die Medresen
der letzten Zeitspanne des Osmanischen Reiches. Denn die Wehrdienstverweigerer schrieben
sich in diese Schulen ein, um einen Schiilerstatus zu erhalten, wodurch sie nicht zum
Wehrdienst einberufen wurden. Viele von ihnen beschiftigten sich aufler ihrem Schiiler-
Dasein noch mit anderen Titigkeiten, wie z. B. Handel.?® Der Minister nannte die
Ausnutzung dieser Schulen durch die Wehrdienstverweigerer als einen seiner SchlieBungs-

griinde und brachte seine Zufriedenheit offen zur Sprache.

Die SchlieBung der Medresen fiihrte vor allem wihrend der Haushaltsbesprechungen fiir das
Ministerium im Parlament zu lebhaften Debatten. Bei diesen Diskussionen hiel3 es, dass die
SchlieBung der Medresen nicht richtig sei, das verabschiedete Gesetz dieses nicht vorschreibe
und die Vorbeter- und Predigerschulen, die statt der Medresen er6ffnet wurden, sowie die
Theologische Fakultit fiir den Bedarf des Landes nicht ausreichend seien.??® Daraufhin
wurden, angeregt durch die Kritik, zur Neuregelung des Tevhid-i Tedrisat-Gesetzes Antrage
eingereicht, jedoch keiner davon angenommen.?* Der Bildungsminister musste wegen der
Widerspriiche und Kritiken hinsichtlich der Umsetzung des Gesetzes lange Erlduterungen
abgeben sowie sich und die Umsetzung verteidigen. Nach Erlauterung des Zustandes der
Medresen erklirte er, dass Schiiler diese Institute fiir manche ihrer Zwecke — vor allem
zwecks Wehrdienstverweigerung und fiir Handelstitigkeiten — nutzten.”! Im Haushalt des
Bildungsministeriums wurde 1924 trotz Widerspriichen und Kritiken im Parlament fiir
Medresen kein Budget zugeteilt und infolgedessen der SchlieBung und Aufhebung der

Medresen offiziell zugestimmt. In dem erwédhnten Budget wurden anstatt den Medresen den

227 On alt1 bin asker kagaginin ocagimi sondiirdiim. Bundan duydugum zevk, milli miicadelenin o heyecanli

devirlerinde duydugum en yiiksek zevklerden daha biytiktir.“, TBMMTD, 2. Periode, Bd. VIII, 40.

Sitzung, 17.4.1924, 9191; Ocal, ,Kiinye Defterleri’ne Gore Istanbul imam ve Hatip Mektebi (1924-1930),

184; siehe zu Kritiken gerichtet an Ausdriicke und Anndherungen des Ministers, ,,Ocak Sondiirmek Meziyet

Imis“, In: SRM (Sebiliirresad Mecmuast) vom 9 Tesrini-i Evvel 1340/1924, Bd. 24, Ausgabe: 620, 348f;

,,Tevhid-i Tedrisad Kanunun Tarz-1 Tatbiki Hakkinda Antalya Mebusu Hoca Rasih Efendi Hazretleriyle

Miilakat®, In: SRM vom 12 Haziran 1340/1924, Bd. 24, Ausgabe: 604, 89f.; , Tevhid-i Tedrisad Demek

Ilgayr Tedrisad Demek midir?", In: SRM vom 29 Mayis 1340/1924, Bd. 24, Ausgabe: 604, 58f;

,Medreseler Satiliyor”, In: SRM vom 25 Eyliil 1340/1924, Bd. 24, Ausgabe: 618, 317.

Yasar Sarikaya, ,,Osmanli Medreselerinin Gerileme Meselesi®, 26.

229 Siingii, ,,Tevhid-i Tedrisat®, 430.; siehe fir Kritiken an der SchlieBung der Medresen, TBMMTD, 2.
Periode, Bd. VIII, 40. Sitzung, 17.4.1924, 910-917, 926-930.

20 TBMMTD, 2. Periode, Bd. V111, 40. Sitzung, 17.4.1924, 929.

231 Siingii, ,, Tevhid-i Tedrisat®, 430f.; Siehe fiir Antworten des Ministers zu Kritiken, TBMMTD, 2. Periode,
Bd. VIII, 40. Sitzung, 17.4.1924, 917-931.
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Vorbeter- und Predigerschulen, in denen die religiose Bildung jetzt erteilt werden sollte,

Geldmittel zugeteilt.?*?

Die Fiihrungskréfte der damaligen Zeit unterstiitzten und verteidigten den Beschluss zur
SchlieBung der Medresen. Danach wurden auf verschiedenen Ausfliigen Mustafa
Kemal Pascha seitens des konservativen Teils der Bevolkerung Vorschldage hinsichtlich der
Medresen gemacht. Es wurde angeregt, die Medresen unter einer anderen Bezeichnung, wie
z. B. ,,Hakimiyet-i Milliye Medreseleri¢ (nationale Souverinititsmedresen) oder ,,/nkilap
Medreseleri“ (Reformmedresen) wiederzuer6ffnen. Mustafa Kemal Pascha wiederum
beachtete diese Wiinsche iiberhaupt nicht, sondern verteidigte und unterstiitzte die

28 Der Ministerprasident Inonii dulerte nach den offentlichen

Schliefung der Medresen.
Reaktionen, dass der Beschluss nicht gegen die Religion sei, sondern der Modernisierung
diene und mit diesem Gesetz die Religion auf richtige Weise gelehrt werden solle. Er betonte

zudem die Entschlossenheit der Regierung beziiglich dieses Themas.”**

Kritiken des Beschlusses zur SchlieBung der Medresen wurden seitens der konservativen
Bevolkerungsteile und der Presse fortgefiihrt. Die an die SchlieBung der Medresen
gerichteten Kritiken endeten jedoch mit den von der Regierung vorgenommenen
MafBnahmen, um entsprechende Reaktionen auf die Reformen zu mindern oder zu
verhindern.?®® Somit wurde durch die SchlieBung der Medresen gemiB dem Tevhid-i-
Tedrisat-Gesetz ein wichtiger Schritt zu einer nationalen und laizistischen Bildung
ausgefiihrt.

2.2.1.1.2 Die Vorbeter- und Predigerschulen und die religiose Bildung in den
Bildungsinstituten

Nachdem Ende des Osmanischen Reiches und der Verkiindung der Republik trat das Tevhid-
i-Tedrisat-Gesetz, das eine wichtige Rolle bei dem Ubergang zur laizistischen Bildung in der
Tiirkei spielte, in Kraft und in den darauffolgenden Tagen erfolgte die SchlieBung der
Medresen. Damit wurde in der tiirkischen Bildungsgeschichte eine neue Ara eingeleitet. Nach

der Schliefung der Medresen befassten sich die Diskussionen iiberwiegend mit der Frage, ob

22 Etat des Bildungsministerium 1924, In: TBMMTD, 2. Periode, Bd. VIII, 40. Sitzung, 17.4.1924, 3f.

23 Siingii, ,,Tevhid-i Tedrisat®, 431.; Secil Akgiin, ,,Tevhid-i Tedrisat®, In: Cumhuriyet Doneminde Egitim,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1983, 47.

24 Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, Bd. V, 1741f.

25 Mit dem erlassenen Takrir-i Siikun-Gesetz wurden Diskussionen und Widerspriiche gegeniiber den Regie-
rungsdurchfithrungen unmdéglich. Die Sebiliirresad-Zeitschrift, die konservative Annéherungen und Kriti-
ken betreffend der SchlieBung der Medresen zur Sprache brachte, wurde im Rahmen dieses Gesetzes
verboten.
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die Qualititsbasis der Bildung mehr national oder religios sein sollte. Ein zweites wichtiges
Diskussionsthema neben diesem war die Zukunft der religiosen Bildung und wie sie aussehen

sollte.

Wihrend die Diskussionen beziiglich dieses Themas anhielten, wurden statt der
geschlossenen Medresen gemidl3 Artikel 4 des Tevhid-i-Tedrisat-Gesetzes zwecks religioser
Bildung ,,Vorbeter- und Predigerschulen* (/mam ve Hatip Mektepleri) eréffnet. Detaillierte
Informationen zur Eréffnung dieser Schulen standen in dem Rundschreiben zur SchlieBung
der Medresen. In diesem Rundschreiben stand auch, dass die vorhandenen Daru’l-Hilafe-
Medresen — aufler den Vorbereitungsklassen — als Vorbeter- und Predigerschulen wieder-
eroffnet werden sollen. AuBerdem wurde den Schiilern der Daru’l-Hilafe-Medresen die
Moglichkeit gegeben, auf eigenen Wunsch in die neu er6ffneten Vorbeter- und
Predigerschulen iiberzugehen. Die gleiche Moglichkeit wurde auch den Schiilern der
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Medaris-i /lmiye gewihrt.”® Es hieB im Rundschreiben auch (Artikel 5), dass am Anfang des

Namens jeder Schule der Ort, in d